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Vorwort des Herausgebers

Der vom Pius-Parsch-Institut im Auftrag der Liturgiewissenschaftli-
chen Gesellschaft Klosterneuburg herausgegebene und hier vorgelegte
Band 8 (2019) der »Protokolle zur Liturgie« umfasst wie die bisher er-
schienenen Binde des Jahrbuchs Arbeiten von Autoren aus dem nihe-
ren und weiteren Umfeld beider Klosterneuburger Institutionen. Neu
ist dabei, dass die Planung und Auswahl der Beitrige sich auf die An-
regungen und die Diskussion auf der Jahrestagung des »Wissenschaft-
lichen Beirats« des Instituts beziehen, dessen Funktion u. a. auch darin
besteht, die Qualititssicherung der Publikationen zu verfolgen.
Dieser Band ist wie die vorangegangenen auch in zwei grofe Teile ge-
gliedert. Teil I umfasst liturgiewissenschaftliche Arbeiten aus der Fe-
der von: Andreas Redtenbacher (iiber ein mégliches liturgiewissen-
schaftliches Grundkonzept), von Marco Benini (iiber liturgische Bi-
belhermeneutik), Andrea Ackermann (sie untersucht frithe Bemiithun-
gen um ein [8sterreichisches] Einheitsgesangbuch), Matthias Beck (er
stelle Liturgie und Sakramente in Korrelation zur menschlichen Ent-
wicklung).

Teil IT dokumentiert »Liturgie in Kontexten«. Liturgisch und kirchen-
geschichtlich markante Gedenktage bieten den Anlass, Grundlegendes
zu reflektieren und Impulse zu setzen. So Bischof Alois Schwarz in der
Predigt zum 65. Todestag von Pius Parsch (St. Gertrud, Mirz 2019),
Andreas Kaiser als Triger des Pius-Parsch-Preises 2017 und Prediger
zum Jahrestag der Liturgiekonstitution (St. Gertrud, Dezember 2017),
und Andreas Redtenbacher in der Predigt zum 80. Jahrestag der
Kirchweihe der Pius-Parsch-Kirche Floridsdorf. Zuletzt werden Re-
den am Festakt (65. Geburts- und 40. Ordinationstag des Institutslei-
ters) zum Abschluss des Klosterneuburger Symposions 2018 doku-
mentiert: die Predigt von Erzbischof Franz Lackner als Liturgierefe-
rent der Ssterr. Bischofskonferenz, die Laudatio von Rudolf Pacik, so-
wie das personliche Statement von Andreas Redtenbacher »Mein Weg
zur Liturgiewissenschaft — Dank und Lebenszeugnis«. Der Teil II
wird abgerundet durch den Beitrag von Kees Kok iiber liturgische Lie-
der von Huub Oosterhuis.



Fin Wort des Dankes steht am Schluss: es gilt zuerst allen Autoren des
Bandes fiir ihre Beitrige. Eine besondere Anerkennung gebiihrt Frau
Lea Lerch, die das Manuskript wie immer sehr sorgfiltig betreut hat.
Unserem Lektor, Herrn Heribert Handwerk vom Wiirzburger Verlag
Echter, danken wir fiir die schon jahrelange unkomplizierte Zusam-
menarbeit fiir die »Protokolle zur Liturgie«. Schliefflich gilt unser
Dank dem Amt der Niederdsterreichischen Landesregierung fiir die
Ubernahme der Druckkosten.

Klosterneuburg, 28. August 2019, Der Herausgeber
am Fest des hl. Augustinus
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ANDREAS REDTENBACHER

Ist Liturgiewissenschaft »integrativ« —
und wenn, wodurch?

Der Verfasser ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Theologi-
schen Fakultat der univ. Hochschule Vallendar und Direktor des Pius-
Parsch-Instituts fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie
Klosterneuburg sowie Prasident der Liturgiewissenschaftlichen Gesell-
schaft Klosterneunburg.

1. AusGANGSPUNKT GESCHICHTE

1.1 Status quaestionis

Das im Jahr 2008 im Jubiliumsband »Liturgie verstehen. Ansatz, Ziele
und Aufgaben der Liturgiewissenschaft« des renommierten Maria
Laacher Organs »Archiv fiir Liturgiewissenschaft« dokumentierte
Gesprich der Herausgeber! endet mit der lapidaren Feststellung: »Ziel
[der Liturgiewissenschaft] bleibt dabei: den Menschen Verstehen der
Liturgie zu ermoglichen und damit der Feier des Glaubens ihre volle
Kraft zu verleihen.«? Das war vor 10 Jahren. Aber was heifit das wirk-
lich und gilt das (noch) so?

Seit mehr als einem Jahrhundert durchlief und durchliuft die Liturgie-
wissenschaft einen spannend verlaufenden und differenzierten Prozess
der wissenschaftstheoretischen Selbstvergewisserung — angestofien je-
weils von auflen oder / und von innen. So bezeugen es jedenfalls viele
prominente Gelehrte im Umfeld des Fachs, auf deren Beitrige wir —in
begrenzter Auswahl — unten zuriickkommen.? Zuletzt erschien in der

! Martin Kléckener, Benedikt Kranemann, Angelus A. Hiuf}ling,

? M. Krockener / B. Kranemann / A. A. HAussuine: Liturgie, 30.

* Der Beitrag kann zum einen aufgrund der zahlreichen Wortmeldungen, zum anderen
wegen des hier nur beschrinkten Rahmens keine Vollstindigkeit beanspruchen und
muss sich auf eine Auswahl beschrinken.
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»Salzburger Theologischen Zeitschrift« mit Alexander Zerfafs als
Gastherausgeber das beachtenswerte Themenheft »Liturgiewissen-
schaft im 21. Jahrhundert«.* Darin zeigt sich eine von Zeit- und Situa-
tionskontexten (Gesellschaft und Kirche, Milieuwandel und Pastoral,
Entwicklungen in theologischen und anderen Disziplinen) ausgeldste
Vielfalt an Zugingen, an inter-, ja transdiszipliniren Fragestellungen
und entsprechenden Methoden, die kaum noch iiberblickt werden
konnen und die in ihren Ergebnissen mehrmalige Paradigmenverlage-
rungen in der Liturgiewissenschaft ausgelost haben. In den meisten
Fillen bedeuteten sie produktive Erkenntniszugewinne. Aber immer
wieder wurde auch die Frage nach einem integrierenden Fokus ge-
stellt, nach einem spezifischen Profil und damit verbunden die Frage
nach Verortung und Gewicht der Liturgiewissenschaft im Spektrum
der theologischen Disziplinen: gibt es und wenn ja, was ist die unver-
wechselbare »Mitte«, die alles zusammen hilt, von der aus alle Ele-
mente einen gemeinsamen »Vektor«® erhalten, der die Liturgiewissen-
schaft in ihrem Proprium legitimiert und sie fiir Theologie und Kirche
als unabkommlich, vielleicht sogar als deren integrative Mitte erweist.

1.2 Bis zur Wende vom 19. zum 20. Jahrbundert

Eine Wissenschaftsgeschichte und -theorie der Liturgiewissenschaft,
die annihernd ein vollstindiges Ganzes ergibe, gibt es im Grunde
(noch) nicht, sie bleibt in Vielem ein Desiderat.® Doch werden histo-
risch und phanomenologisch geschen zum Teil weit zuriickreichende
Ausgangspunkte und Entwicklungsstringe sichtbar, an denen sich das
Ringen um verbindliche Linien fiir ein Ganzes — wenn auch aus heu-

Vgl. A. Zereass: Themenheft; vgl. Ders.: Editorial; enthaltene Beitrige: G. Rouwnorst:
Paradigmenverlagerung; H. Buchmcer: Liturgiewissenschaft; B. Kranemann: Moder-
ne; M. Krockener: Bedeutung; C. Leontarp: Eucharistiefeier.

Ich wihle im Folgenden das in der Liturgiewissenschaft sonst uniibliche Bild des Velk-
tors, weil es an dynamische Gerichtetheit erinnert und darin auch den Charalter des
Biindelns und des Motivierens mit einschliefit.

Vel. jiingst: A. Zexeass: Editorial, 168f.; sowie: A. Gerraros / B. Knanemann: Einfiih-
rung, 75: »Es gibt kaum Beschreibungen der Methodik und der Arbeitsweise der Li-
turgiewissenschaft.« Frither: Angelus A. Hiussting: Funktion, 104: »Es ist bisher
noch nicht viel Wissenschaftstheorie um unser Fach getrieben worden.« Wiederab-
druck in: Ders.: Identitit, 284; vgl. auch: R. Tarr: Liturgiewissenschaft, 243, mit aus-
fihrlicher Anm. 2.
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tiger Sicht teils fragmentarisch — bereits festmachen lisst. Dafiir gibt es
in der Forschung inzwischen zusammenfassende Darstellungen’, die
wir hier als bekannt voraussetzen. Instruktiv ist der Uberblick in der
»Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft« von Albert Gerbards und
Benedikt Kranemann im zweiten Kapitel »Geschichte, Profil und Me-
thoden des Faches Liturgiewissenschaft«.® Hier werden u. a. die ge-
schichtlichen Etappen und die Vorliufer des Fachs, beginnend mit der
christlichen Antike iiber das Mittelalter und die neuzeitlichen pasto-
raltheologischen Bemiihungen vor allem ab etwa 1800 instruktiv vor-
gestellt.” Fiir das 19. und frithe 20. Jahrhundert wird auf richtungswei-
sende Handbiicher'® und auf die »bis heute in Grundsitzen anerkann-
te Aufgabenverteilung der Liturgiewissenschaft in Historik, Theolo-
gie und Praxisreflexion« verwiesen, denn nach und nach
»kristallisieren sich drei Bereiche liturgiewissenschaftlichen Arbei-
tens heraus, deren konkrete Zuordnung und inhaltliche Fiillung
zwar immer wieder diskutiert werden, deren Zusammenwirken
aber zum unverzichtbaren Spezifikum des Faches Liturgiewissen-
schaft gehorte. !

1.3 Romano Guardini und Odo Casel

Anfang des 20. Jahrhunderts setzte schlieflich Romano Guardini'? mit
seinem bekannten Beitrag »Uber die systematische Methode in der Li-
turgiewissenschaft«!? eine folgenreiche Markierung, indem er als um-
greifende Mitte und Grundausrichtung ihren systematisch-theologi-
schen Aspekt herausarbeitete. Damit definiert er Liturgiewissenschaft

<

Vgl. den konzentrierten Uberblick: B. Kranemann: Liturgiewissenschaft; siehe auch:
Ders.: Zeitenwende. Neu: W. Haunerianp: Kirche; zum Ganzen vgl. auch: Ders.: Li-
turgie und Kirche.

Vgl. B. Kranemann / A. Geruaros: Einfiihrung, 24-57. Evangelischerseits sei verwie-

sen auf den wertvollen Beitrag: H.-C. Scivior-Lauser: Liturgiewissenschaft.

Vgl. bes.: E. Korwscre / P Wonscue (Hg.): Liturgiewissenschaft; darin besonders: F.

Konrscremn: Geschichte.

* Wichtige Beispiele sind: Franz Xaver Schmid, Valentin Thalhofer, Ludwig Eisenhofer,
u. a; iber Thalhofers Werk siche die wertvolle Dissertation von R. MALcHAREK: Li-
turgiewissenschaft.

"' A. Geruaros / B. Kranemann: Einfiihrung, 35.

" Vel. G. Bruske: Guardini; siche auch F Drsuvst: Guardini,

" R. Guaromv:: Methode.
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insgesamt als genuin theologisches Fach, positioniert sie damit neu
und ordnet sie im Gesamtspektrum der systematischen Ficher ein. Sie
untersucht nicht mehr nur die Geschichte der Liturgie und ihre Ent-
wicklung, hat auch nicht vorrangig liturgiepraktische Anliegen im
Blick, sondern ist die Reflexion iiber die Kirche und ihren Glauben,
sofern sie sich in ithrem Gottesdienst als betende (ecclesia orans) vor-
findet und dabei die »Gnadengeheimnisse« vollzieht." Sie arbeitet da-
her nicht, um ein
»System der Glaubens- oder Sittenlehre aufzustellen, sondern um
die lebendige Wirklichkeit des kirchlichen Gottesdienstes [....] zu
erfassen. Sie ist die methodische Erforschung der wirklichen Kir-
che in ihrem Gebetsleben. «'®
Im Riickblick iiberrascht es nicht, dass Guardinis zukunftsweisender
Beitrag ausgerechnet in Band 1 des Organs »Jahrbuch fiir Liturgiewis-
senschaft« der von Maria Laach initiierten Biindelung der wissen-
schaftlichen Bemiihungen um die Liturgie'® erschien. Schon gar nicht,
dass Romano Guardini — wohl aus dem Gesprach mit Kunibert Mohl-
berg und Anton Baumstark zwischen 1919 und 1921 — der erste war,
der den Begriff »Liturgiewissenschaft« einfiihrte."”
Etwa zur selben Zeit entwickelte der Laacher Benediktiner Odo Ca-
sel'® die »Mysterientheologie«, die im Riickgriff auf antike Mysterien-
religionen und platonische Vorstellungen, aber auch auf die Kirchen-
viter, Liturgie als vergegenwirtigendes anamnetisches Geschehen und
somit als wirksames Heilshandeln Gottes mit der Mitte des Pascha-
mysteriums begriff, in das die Teilnehmer bic et nunc einbezogen wer-
den und daran Anschluss und Anteil haben. Das zu reflektieren ist die
Primirfunktion der Liturgiewissenschaft. Sie ist damit im eigentlichen
Sinn Mystagogie dieses Geschehens und damit in einer urspriinglich-
neuen Weise Sakramententheologie' — mit fundamentalen Folgen fiir
die Gestalt der Theologie insgesamt. Joseph Ratzinger beurteilte spa-

4 Vgl. ebd., 104.

1* Ebd., 108.

16 Mit dem Schwerpunkt des deutschen Sprachgebiets initiiert als » Verein zur Pflege der
Liturgiewissenschaft e.V.« von Abt Ildefons Herwecen, spiter weitergefiihrt als » Abt-
Ildefons-Herwegen-Institut Maria Laach e.V.«

7 Vael. S. K. Lancensann: Archiv, 52.

18 Vgl A. A. Hiussuing: Casel.

1 Vgl. dazu grundlegend: A. Scrmson: Theologie.

14



ter die Mysterientheologie als »die vielleicht fruchtbarste theologische
Idee unseres Jahrhunderts«.?® Mit Guardini und Casel war nun die Li-
turgiewissenschaft in ihre systematisch theologische Phase getreten,
ohne dass die liturgiegeschichtliche Dimension ihre immer noch
grundlegende Bedeutung verlor, aber sie stand unter einem neuen Pa-
radigma. In dieser Wendung fokussierte sich der Blick auf das, was
theologisch im realen Vollzug der Feier von Gott her in und an der
gottesdienstlichen Versammlung wirklich geschieht. So wird sie zum
genuin theologischen Objekt der liturgiewissenschaftlichen Fragestel-
lung.®!

1.4 Anton Baumstark und Josef Andreas Jungmann

Den Weg dafiir bereiteten (und begleiteten) aber die neuen Zugangs-
weisen der Liturgiehistorik. Fiir das Feld der historisch orientierten
Liturgiewissenschaft ist an dieser Stelle der nachhaltig wirksame An-
satz der »vergleichenden Liturgiewissenschaft« von Anton Baum-
stark? (Liturgie comparée) zu nennen. Seine Methodik geht akzentu-
iert philologisch und komparatistisch vor und kann auf diesem Weg
auch grundsitzliche Gesetzmafligkeiten fiir die gesamte Liturgieent-
wicklung aufdecken. Einen nochmals anderen und fiir die Zukunft der
Liturgiewissenschaft nachhaltigen Weg beschritt Josef Andreas Jung-
mann SJ?. Urspriinglich Pastoraltheologe und von seelsorglichen Er-
fahrungen motiviert, war es ihm vor allem um eine neue Konzentrati-
on des Christlichen tiberhaupt — weg von peripheren religiosen Prak-
tiken und Haltungen hin zur glaubensfrohen Mitte — im Christusmys-
terium selbst gegangen.?* Das wird auch sichtbar am Thema seiner Ha-
bilitationsschrift: »Die Stellung Christi im liturgischen Gebet«.?® In
seinem bis heute unabkommlichen Standardwerk »Missarum Sollem-

* J. RarziNcer: Begriindung, 197.

' Im Zusammenhang des ganzen Theologiethemas betreffend Liturgie und in Auswer-
tung der gesamten Entwicklung ist an dieser Stelle unbedingt hinzuweisen werden
auf: C. Vacaceint: Theologie.

2 Vel. H.-J. Feuiner: Baumstark.

# Vgl. R. Pacik: Jungmann.

* Vgl. die instruktiven Beitrige im Sammelband: B. Fiscuer / H. B. Mever (Hg.): J. A.
Jungmann.

# J. A. Junemann: Stellung Christi.
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nia. Eine genetische Erklirung der romischen Messe«* etablierte er
eine Methode, die aus historisch-genetischem Erkliren der Liturgie-
entwicklung den Urgehalt der christologischen und ekklesiologischen
Mitte des Gottesdienstes aufschlieflen und seine geschichtlich gewor-
dene(n) Gestalt(en) als weiterfithrende Entfaltung (positiv) oder auch
unfruchtbare Erstarrung (negativ) aufhellen kann. Damit zeigt er
stringent: der Gottesdienst der Kirche war nie ein fiir allemal festge-
schrieben, sondern in Bewegung und muss es auch kiinftig bleiben.
Die historisch-genetische Liturgieerklirung dient dann
»nicht nur dem Verstindnis der gegenwirtigen Liturgie als gewor-
dener Liturgie, sondern hat auch eine kritische Funktion gegeniiber
einer Verabsolutierung des jeweils Letzten, Neuesten, indem sie in
der Geschichte die ganze Fiille der Moglichkeiten, aber auch Pa-
thologien der gottesdienstlichen Gestalt des Glaubens aufdeckt.«?
Und nur so wird sie zugleich zum »Grund und Fundament der syste-
matischen Liturgiewissenschaft.«*® Die Motivation Jungmanns blieb
bei aller systematischen Historik letztlich pastoral.

1.5 Athanasius Wintersig und Pius Parsch

Wieder anders zeigt sich die Praxisreflexion als Weise, Liturgiewissen-
schaft zu begriinden, die auch »Pastoralliturgik« genannt wird. Sie
nimmt zwar die historischen und theologischen Voraussetzungen als
gegeben, fragt aber unmittelbar nach den pastoralen Dimensionen des
so Vorgegebenen. Dafiir steht der Name Athanasins Wintersig.** Auch
hier zeigt sich eine neue Fokussierung auf den konkreten Vollzug der
Feier der gottesdienstlichen Gemeinde, aber mit Blick auf seine pasto-
rale Wirkung, die dabei auch ihre Idealgestalt betrifft. Indem die Feier
vom »Erleben zum Erkennen« fithren soll, hat sie als Ziel die Beleh-
rung und Lebensformung zur christlichen Berufung.*® Pastoralliturgik
interferiert mit den Ergebnissen der systematischen und historischen
Liturgiewissenschaft, die an Bedeutung nicht verlieren, hat aber als ei-
gentlich motivierenden Vektor die Wirkung des gefeierten Mysteri-

% Ders.: Missarum Sollemnia.

# R. Messner: Einfithrung, 24.

2 Ebd:

» Vel. B. Jecore-Merz: Wintersig / Winterswyl.
% Vel. pis.: Mysteriis edoctus.
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ums im Blick. Pastoralliturgik ist daher weit mehr als »Praktische Li-
turgiewissenschaft« im Sinne blofler Anwendungswissenschaft, platter
Rubrizistik oder »Rezeptologie«.*
Ahnliches ist {iber den Klosterneuburger Augustiner Chorherrn Pius
Parsch® zu sagen, der wie kein anderer mit in 17 Sprachen veroffent-
lichten Werken dem nun »volks-liturgisch« genannten Ansatz zum
Durchbruch brachte und tiber den Joseph Ratzinger 2004 urteilt:
»Man macht sich heute kaum noch eine Vorstellung von der Bedeu-
tung, die die Werke von Pius Parsch in den 20er bis 40er Jahren [des
20. Jahrhunderts] hatten: sie hatten entscheidend das liturgische
Bewusstsein der Kirche geformt.«*
Parsch — theologisch beeinflusst von der Gnadenlehre Matthias Schee-
bens*, liturgiehistorisch von Prosper Guéranger®, spiter von Josef
Andreas Jungmann — empfand sich zwar als Schiiler Maria Laachs.’® Er
inaugurierte aber mit seinem Programm der »Volksliturgischen Bewe-
gung« bewusst einen neuen und anderen Weg, der konsequent bei der
konkreten Feier und ihrer Mystagogie ansetzte.”” Ihm ging es nicht
mehr nur darum, die gewordene und so »vorgefundene« Liturgie zu
verstehen, sondern aus dem Verstehen heraus eine Liturgiegestalt zu
entwickeln,”® deren Mystagogie aus ihr selbst spricht, ja die - richtig
verstanden — sogar ihre eigene Mystagogie selbst ist.* Die Nihe zum
konkreten liturgischen Vollzug (als Ritus und Feier) im Denken

3 Vgl. pies: Erneuerung, bes. 312,

2 Vgl. R. Pacik: Parsch.

3 Brief vom 20. Juli 2004, Archiv des Pius-Parsch-Instituts Klosterneuburg.

3 Zu Scheeben vgl. P. Warter: Scheeben.

% Zu Guéranger vgl. A. Scrmson: Guéranger.

% Vgl. E. v. SEverus: Parsch.

¥ Dabei spielten die Wiederentdeckung der biblischen Wortverkiindigung im Gottes-
dienst und das gesamte Beziehungsgefiige Bibel — Liturgie eine wesentliche Rolle. Die
1926 von ihm begriindete Zeitschrift »Bibel und Liturgie« erschien (mit kriegsbeding-
ter Unterbrechung) 90 Jahre lang und hat erst 2017 mit Anton Héslinger als Schrift-
leiter ihr Erscheinen eingestellt. Das fiir die Liturgische Bewegung in Osterreich ty-
pische Anliegen wird fortan von der Zeitschrift Heiliger Dienst aufgegriffen und in
Kooperation mit dem Osterreichischen Katholischen Bibelwerk und dem Pius-
Parsch-Institut gemeinsam fortgesetzt.

* Vgl. A. ReprensacHer: Zukunftsvision.

* Genau auf dieser Ebene betont auch Reinhard Mefiner, dass die »gottesdienstliche
Handlung [...], als pneumatisches Geschehen, selbst die eigentliche Theologie [ist].«
in: R. Messner: Liturgiewissenschaft, 265.
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Parschs legt daher einen stark rituell geprigten Liturgiebegriff nahe,
den es zu entfalten gilt.® Wenn er — trotz des internationalen Echos —
zeitweise nur als »Popularisierer« unterbewertet war,* entdeckt die
rezente Parschforschung seine eigenstindige liturgiewissenschaftliche
Relevanz neu.*

Die bis hierher zur Sprache gebrachten Personen, die die Liturgiewis-
senschaft als eigenes Fach begriinden halfen, hatten mit ihren Neuan-
sitzen die kommende Entwicklung nachhaltig geprigt. Ihre Namen
stehen vor allem im Kontext der Liturgischen Bewegung, die sie getra-
gen, geprigt und vertieft haben und von der sie sich auch selbst inspi-
riert wussten. Daher zihlen sie zu deren Schliisselgestalten und Pro-
motoren. Im Zeithintergrund stand aber zugleich eine von ihren Quel-
len her sich erneuernde Theologie.*

2. LITURGIEWISSENSCHAFT AB DEM ZWEITEN VATIKANISCHEN KoONZIL

2.1 Die Liturgiekonstitution

Die Liturgische Bewegung miindete bekanntlich in die Liturgiekonsti-
tution »Sacrosanctum Concilium« des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, die am 4. Dezember 1963 als erstes der insgesamt 16 Konzilsdo-

1 Vgl, R. Messner: Ansitze, 218 (editorische Zusammenfassung des miindlichen Refe-
rats, in dem er dazu eine konsequente liturgiewissenschaftliche Reflexion anmahnt).
Umfassend dazu: A. Gritro: Liturgiebegriff.

# Oft bis zur unseridsen Grenze wissenschaftlicher Ignoranz. Das Bild hat sich inzwi-
schen gedndert. Es war doch erstaunlich, dass 30 Jahre nach Parsch noch Johannes H.
Emminghaus (als erster liturgiewissenschaftlicher Lehrmeister vom Verfasser sonst
hoch geschitzt) ihn zum einfachen »Praktiker« herunterstufte, ohne ihn auch nur im
Ansatz theologisch-liturgiewissenschaftlich auszuwerten; vgl. J. H. Emmivgraus: Li-
turgiewissenschaft, 279.

2 Vegl. dazu die Dokumentationsbinde der Pius-Parsch-Symposien 2004 und 2014: W.
Bacrier / R. Pacik / A. Reprensacuer (Hg.): Rezeption; sowie: A. REDTENBACHER
(Hg.): Liturgie. Vgl. insgesamt die Reihe: »Pius-Parsch-Studien. Quellen und For-
schungen zur Liturgischen Bewegung«, Bd. 1-10, Wiirzburg 2004-2012, Bd. 11-15,
Freiburg/Br. 2015-2018. Vgl. bes.: A. Reprensacuer: Einfluss. Zu konstatieren ist,
dass der neue Zugang zunchmend wahrgenommen wird, vgl. z.B. S. Bonrerr: Litur-
gickonstitution, 100f.; R. Pacik: Redtenbacher, 84.

# Maflgeblich in der »Nouvelle Théologie«, vgl. A. Rarrerr: Nouvelle Théologie; H.
Vorermveer: Nouvelle The6logie; mit breitem Hintergrundwissen: P. Henricr: Heran-
reifen.
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kumente verabschiedet wurde.* Im Artikel 16 der Konstitution wurde
jetzt offiziell das Fach Liturgiewissenschaft als eigenstindige und vor
allem unverzichtbare theologische Disziplin etabliert:
»Das Lehrfach Liturgiewissenschaft ist in den Seminarien und den
Studienhdusern der Orden zu den notwendigen und wichtigen Fi-
chern und an den Theologischen Fakultiten zu den Hauptfichern
zu rechnen. Es ist sowohl unter theologischem und historischem
wie unter geistlichem, seelsorglichem und rechtlichem Gesichts-
punkt zu behandeln. Dariiber hinaus mégen die Dozenten der iib-
rigen Ficher, insbesondere die der dogmatischen Theologie, die der
Heiligen Schrift, der Theologie des geistlichen Lebens und der Pas-
toraltheologie, von den inneren Erfordernissen je ihres eigenen Ge-
genstandes aus das Mysterium Christi und die Heilsgeschichte so
herausarbeiten, dass von da aus der Zusammenhang mit der Litur-
gie und die Einheit der priesterlichen Ausbildung deutlich auf-
leuchtet.«*
Mehrfach wurde darauf hingewiesen, dass die Liturgiekonstitution
nicht nur die Erneuerung der Liturgie selbst betrifft, sondern »in
nuce« bereits die groflen Grundthemen des gesamten Konzils enthilt,
die theologisch dann in den weiteren Texten voll zur Entfaltung kom-
men. So ist sie der wichtige Schliissel der gesamten Konzilsreform.*
Ihre Sicht auf das theologische Gewicht der Liturgie im Leben der
Kirche bedingt die Aufwertung der Liturgiewissenschaft zu einem
theologischen Hauptfach — mit Folgen fiir das Gesamtgebiude der
Theologie. Dem Konzilsauftrag, der in Artikel 16 zwar eindeutig, je-
doch eher taxativ erfolgt, der daher nur auf dem Hintergrund der Aus-
sagen der Artikel 5 bis 13 iiber »Das Wesen der heiligen Liturgie und
ihre Bedeutung fiir das Leben der Kirche«* seinen vollen Sinn zeigt,
musste die Liturgiewissenschaft entsprechen und ihrem Fach ein kon-
zises Gesamtprofil erarbeiten. Dabei konnte sie auf die schon vorhan-

* Lateinischer und deutscher Text mit Kommentar von J. A. Junemany in: LThK, Erg.-
Bd. I, 21966, 9-109; ausfithrlicher und aktualisiert: R. Kaczynski: Kommentar (aus-
fithrliche Literatur); erste Hinfithrung in: A. REpTENBACHER: Leben, 31-57.

#SC 16:

* Umfassend dazu: M. FaceroLt: Sacrosanctum Concilium; vgl. auch: W. HAUNERLAND:
Gottesdienst, 64; sowie: B. Fiscrer: Fortschreibung.

7 Abschnitt I des ersten Hauptkapitels: »Allgemeine Grundsitze zur Erneuerung und
Férderung der heiligen Liturgie«.
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denen Zugangsweisen und auf Leistungen und Einsichten aus der Vor-
konzilszeit zuriickgreifen.

2.2 Erste Jahre nach dem Konzil*

Schon wihrend des Konzils und unmittelbar nach seinem Ende sah
sich daher die Liturgiewissenschaft vor drei historische Herausforde-
rungen gestellt:

(a) Der wissenschaftstheoretische Selbstvergewisserungsprozess
musste im Anschluss an SC 16 aufgenommen bzw. fortgesetzt werden.
(b) Damit verbunden war als wichtige Strukturmafinahme die Etablie-
rung des Faches durch eigene liturgiewissenschaftliche Lehrstithle und
Institute an den Theologischen Fakultiten und Hochschulen.

(c) Dieser verheiflungsvolle Aufwirtstrend war zugleich belastet
durch die jahrlange Bindung der Arbeitskapazitit vieler Liturgiewis-
senschaftler an die konkrete Arbeit fir die Liturgiereform.

Die Griindung neuer Lehrstiihle® erfolgte weitgehend ziigig. Wenn
sich zuvor auch der historische oder systematisch-theologische Zu-
gang in der Liturgiewissenschaft als vorrangige Mitte herausgestellt
hatte,”® wurde sie nun in den allermeisten Fillen der Praktischen
Theologie zugeordnet. Aber »Praktische Theologie« zeigte betreffend
Liturgiewissenschaft missverstindlich divergierende Gesichter. Zum
einen wurde aufgrund des (notwendigen) Engagements fiir die nach-
konziliare Liturgiereform das Fach von auflen als zeitbedingtes » Kon-
zilsfach« wahrgenommen, dem es um die blof8 »duflere« Arbeit am Ri-
tus ging — also doch wieder » Anwendungswissenschaft« im Erstellen
neuer Ordines und Texte und wenn man so will: unausgesprochen auf
der Linie einer neuen Art von »Rubrizistik«.*" Und eigentlich gegen-
satzlich dazu befliigelte die Arbeit am Ritus, den man jetzt ja als ver-
dnderbar erkannt hatte, auch zum praktischen oder experimentellen
»Modellbau« neuer Gottesdienstgestaltungen. Das konnte nicht Auf-

# Zur gesamten Entwicklung, aufgezeigt am Beispiel Wien, vgl. J. H. EmminGraus: Li-
turgiewissenschaft; vgl. auch P. Harnoncourt: Liturgiewissenschaft.

# Vgl. den Uberblick in: E. Komscrrm: Geschichte.

*® In den dargelegten Ansitzen von Guardini, Casel und Vagaggini, s. oben Abschnitt
13:

*! Das fiihrte teilweise zu dem Ansinnen, das Fach kénne nach erfolgter Liturgiereform
nun wieder gestrichen werden; zum Ganzen vgl. E Kontscrrm: Selbstverstindnis.
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gabe eines akademisches Fachs sein und wurde zu Recht kritisiert. Es
lisst sich auch schwerlich mit dem Auftrag des Artikels 16 der Litur-
giekonstitution begriinden. Zum anderen blieb aber die im Sinne der
Pastoralliturgik® ja gut begriindbare Zuordnung der Liturgiewissen-
schaft in den grofleren Rahmen der Praktischen Theologie zwar dis-
kutiert, aber letztlich insofern unwidersprochen, als sie ihre Funda-
mente aus der historischen und systematisch-theologischen Perspekti-
ve nicht aus dem Blick verlor. Dennoch bleiben Fragen offen.

2.3 Weitung als Chance und als Krise

Auf dem Hintergrund der »westeuropiische[n] Kulturevolution der
siebziger Jahre (nach 1968)«* mit ihrem radikalen Wertewandel und
der voranschreitenden »Sakularisierung« waren Kirche und Liturgie-
wissenschaft gefordert, Antworten auf neue und bisher ungewohnte
Fragen zu geben. Zeitgenossische Erkenntnisse auch nicht theologi-
scher Disziplinen boten Neuanstofie auch fiir die Arbeit der Liturgie-
wissenschaft. Gerade die Einordnung in den Rahmen der Praktischen
Theologie inspirierte die Liturgiewissenschaft zu einer rasant grofier
werdenden Zugangs- und Methodenvielfalt.** Kommunikationstheo-
retische, linguistische, sozialwissenschaftliche, kulturanthropologi-
sche, empirische und andere Methoden treten zum gingigen Instru-
mentarium der Liturgiewissenschaft hinzu. Hansjorg Auf der Manr
entwickelt beispielsweise eine neue Interaktion mit der Religionswis-
senschaft.®® Hans Bernhard Meyer SJ lisst unter dem programmati-
schen Buchtitel »Liturgie und Gesellschaft«*® Zugangsweisen aus So-
ziologie, Gruppenpsychologie und Religionspidagogik zu Wort kom-
men. Aus pastoralsoziologischer Sicht wendet sich Paul Michael Zu-
lehner liturgiewissenschaftlich relevanten Themenfeldern zu: »Sikula-
risierung und Liturgie«, sowie: »Ritus und Liturgie: Religionssoziolo-
gische und Pastoraltheologische Aspekte der religiosen Praxis«”.

2 Wie etwa bei Athanasius Wintersig und Pius Parsch, s. oben: Abschnitt 1.5.

% F. Konig: Geleitwort, 8.

* Vor allem im Riickgriff auf die Humanwissenschaften. Im Folgenden werden weitere
Beispiele nur exemplarisch herausgegriffen.

% Vegl. H. Aur per Maur: Verhaltnis.

% H. B. Meyer: Liturgie.

%7 Publiziert in L] als einem der wichtigsten Fachorgane der Liturgiewissenschaft: P. M.
Zurenner: Sakularisierung; pers.: Ritus.
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Es mehrten sich nun aber auch Stimmen, die in der neuen Vielfalt das
Ganze suchen. Es war Angelus A. HéaufSling, der 1970 versuchte, Li-
turgiewissenschaft im Riickgriff auf Romano Guardini und Athana-
sius Wintersig fiir die neuen Situation neu zu biindeln:
»Es konnte aber scheinen, als sei es klar, was Liturgiewissenschaft
ist. Es ist aber gar nicht so klar, wie sich zeigen wird. Darum muss
hier die Liturgiewissenschaft kurz bestimmt werden. Liturgiewis-
senschaft ist: Theologie und darum kirchlich, ihr Objekt ist die Kir-
che, sie ist Wissenschaft und insofern kritisch und praxisbezo-
gen.«*
Was »kritisch« hier bedeutet, fithrt er unter verschiedener Riicksicht
aus (geschichtlich betreffend den nachtridentinischen Katholizismus
und seine Liturgie, reformtheologisch betreffend die anderen Ficher,
ideologiekritisch innerhalb der Liturgiewissenschaft, praktisch
betreffend die neugestaltete Liturgie, ekklesial betreffend das Leben
der Kirche heute). Er spitzt das Thema aber fundamental auf die Frage
nach Gott zu: »Wer ist das eigentlich — Gott?<*, von dem die Litur-
giewissenschaft sagt, er komme unter Wort und Zeichen in der Feier
erfahrbar auf den Menschen zu. Wenn Liturgiewissenschaft sich ge-
nuin als »Theologie« versteht, und wenn sie genau dies erschliefen
will, ist sie bis in ihr Fundament von der Gottesfrage betroffen. Es
kommt dann darauf an,
»dass Gott in Freude und Liebe die Ehre gegeben wird, die er sucht
[....]. Nicht im Reglement liegt unsere kritische Funktion. Wer das
tun wollte, weifl nicht, was eigentlich Thema einer theologischen
Liturgiewissenschaft ist.«
Wenn Liturgiewissenschaft dies im Blick behalt, kénne sie sich getrost
in aller Vielfalt bewegen und sich von anderen Disziplinen Material
und Methoden zuarbeiten lassen.®! In einem zweiten Anlauf meldet er
sich 1982 abermals zu Wort und konstatiert zwei Jahrzehnte nach
Konzilsbeginn, es sei
»eindeutig festzustellen, dass die Liturgiewissenschaft in eine tiefe
Krise geraten ist, weil sie unter den geinderten Verhiltnissen noch

% A. A. HiussLing: Funktion, 106.

5 Ebd., 118, mit Blick auf die gegenwirtige Krise des Gottesverstindnisses, unter Zita-
tion des gleichlautenden Buchtitels von H. J. Scrurrz, Miinchen 1969.

EEhdi1a7

¢ Vel. ebd., 129.
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nicht wieder hinreichend ihre Eigenheit und ihre Funktion neu be-
stimmen konnte. Der Ubergang von der [....] historischen For-
schung auf die systematisch-theologische Darstellung [....] scheint
im ganzen noch nicht gelungen. «2
Durch die Beanspruchung fiir die nachkonziliare Liturgieerneuerung
und ihre neuen Biicher »blieb in den entscheidenden Jahren wenig
Raum fiir Grundlagenforschung«®® mit dem »fatalen Sekundireffekt
[....] den Anschluss an die Diskussionen der Wissenschaftstheorie
oder der Human- und Sprachwissenschaften verloren [zu] haben und
ihn jetzt nur mehr miithsam [zu] gewinnen. Das hat zwar nutzloses
Mitlaufen mit einigen kurzlebigen Moden erspart, aufs Ganze gesehen
aber unser Fach in Riickstand gebracht.«5
Nachdriicklich plidiert der renommierte Gelehrte fiir eine »Theologi-
sche Theorie der Liturgiewissenschaft«, die sich - iiberlegt und kon-
trolliert — in den Dialog mit den Humanwissenschaften begibt, um den
neuen Herausforderungen in Kirche und Welt zu entsprechen. Gerade
angesichts des neuzeitlichen Atheismus hitte sie sich als genuine
Theologie zu bewihren, da sie mit der ErschlieBung der Liturgie zu-
gleich ja die Erschlieung christlicher Existenz betreibt. In diesem
Grundthema liegt ihre integrative Kraft nicht nur nach innen, sondern
auch nach auffen im Dialog mit den iibrigen theologischen Fichern
und in der Okumene. Damit ist
»das Themenfeld der Liturgiewissenschaft [...] unerhért geweitet,
fast schon in Dimensionen, die die Ubersicht verlieren lassen und
den Mut zum Ordnen und Beginnen sinken machen. Sicher ist je-
denfalls: Liturgiewissenschaft war noch nie so dringlich und noch
nie so interessant wie heute, «*

2.4 »Integrativer« Diskurs

Die vielfiltig erweiterten Ansitze und teils divergierenden Methoden
auf eine neue Weise zusammenzuhalten — diesmal mit weniger theolo-
gischem »Konzentrat« — und zu integrieren, fiihrte zu dem Versuch,

# A. A. HiussLing: Liturgiewissenschaft, 6f., Wiederabdruck in: Degs.: Identitit, 308.
% Ebd.

“Ebd.; 7.

% Ebd., 18.
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Pluralitit mithilfe empirisch-wissenschaftlich ausgewiesener Erfah-
rung zu integrieren. Sie wurde von Heribert W. Gartner und Michael
B. Merz mit der anthropologischen Wende im Liturgieverstindnis des
Zweiten Vatikanischen Konzils begriindet.® Daher

»gilt nicht mehr, die gottesdienstlichen Vollziige als solche zu the-

matisieren; genauso wichtig sind die Erfahrungen, die Menschen in

und mit diesen gottesdienstlichen Vollziigen (Liturgie) machen.«®
Der Mensch selbst mit seiner Erfahrung wird hier das eigentliche Ob-
jekt der Liturgiewissenschaft und eine zu entwerfende empirisch-wis-
senschaftliche fundierte Theoriebildung der Erfahrung wire dann als
»integrativ verfahrende Liturgiewissenschaft fihig, die vielfaltigen
Aulerungsformen der Praxis wahrzunehmen und sie kritisch zu re-
flektieren.«*® Eingangs konstatieren die beiden Autoren richtig:
»Ubersieht man die Entwicklung in der Liturgiewissenschaft [....], so
zeigt sich eine Phase des Wandels, der Unsicherheit und Unklarheit.«®
Weiter unten schlagen sie mit der empirischen Dimension als »integra-
tive Methode« ihre neue Losung vor, »fehlt doch in der Liturgiewis-
senschaft eine wissenschaftstheoretische Reflexion iiber Gegenstand
und Methode.«™
Ftwas anders, aber auch auf die Kategorie der Erfahrung zielend, liegt
der Versuch des urspriinglich als Liturgiewissenschaftler, spiter als
Pastoraltheologe engagierten Rolf Zerfafi. Er beschreibt »Gottesdienst
als Handlungsfeld der Kirche«’* und bestimmt Liturgiewissenschaft als
Praktische Theologie durch genau diese Primisse. Auch ihm gilt die
bisherige Wahrnehmung der anthropologischen Dimension und ihr
Zugang durch die Humanwissenschaften, Symbolforschung, Ritualfor-
schung, Kommunikationsforschung, etc. in der Liturgiewissenschaft
als ungeniigend. Weil sich im Gottesdienst das darstellende Handeln
der Kirche vollziche, sei Liturgie 6ffentliche symbolische Kommuni-
kation der christlichen Erfahrung.”2 Daher fordert er — auch in Anleh-
nung an zeitgendssische evangelische Bemithungen — eine klar hand-

66 F1, W. Girrwer / M. B. Merz: Prolegomena, 166.
& Bbd., 171,

¢ Ebd., 187.

 Ebd., 165.

0 Bhd.

7! R. Zereass: Gottesdienst.

7”2 Ankniipfend an: P. Cornenr: Gottesdienst, 186.
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lungs- und erfahrungsbezogene »angemessene Theorie des Gottes-
dienstes unter den Bedingungen einer sich sikularisierenden Gesell-
schaft«”, ohne den glaubigen Kontext der Liturgie im Prozess der
Theoriebildung damit auszublenden. In dieser Phase publizierte Franz
Koblschein einen mehr analytischen als prospektiven Uberblick und
nannte ihn bezeichnend genug: »Liturgiewissenschaft im Wandel?
Fragmentarische Uberlegungen zur Situation und Zukunft einer theo-
logischen Disziplin.«™ Er verdeutlicht die Schwierigkeit, fiir die gegen-
wirtige Liturgiewissenschaft eine verbindliche Situationseinschitzung
und zukiinftige Perspektiven entwickeln zu kénnen. Michael B. Merz
verétfentlichte daraufhin unter dem Titel » Liturgiewissenschaft. Name
und Sache iber eineinhalb Jahrhunderte. Anlisslich einer Publikation
von Franz Kohlschein« einen Beitrag mit dem erniichternden Fazit:
»Genauere Untersuchungen miissen die Entwicklung der >Litur-
giewissenschaft« als theologische Disziplin kliren. Bis dahin ist
zwar von ihrem Wandel zu sprechen, aber bisher keine durchgin-
gige Linie ihrer Entstehung und Entwicklung zu zeichnen. [...]
eine Geschichte der >Liturgiewissenschaft« bleibt ein Desiderat.«”

2.5 25 Jahre nach dem Konzil

Anniversarien wichtiger Konzilsdokumente wie der Liturgiekonstitu-
tion geben ebenfalls Anlass zur Bestandsaufnahme. Unter liturgiewis-
senschaftlicher Perspektive muss hier vor allem auf das Apostolische
Schreiben »Vicesimus quintus annus<’® von Papst Jobannes Paul II.
aus dem Jahr 1988 hingewiesen werden, das fast unerwartet deutlich
die Umsetzung der Liturgiereform auf Basis der Konstitution wiir-
digt, und damit auch ihre Theologie und den liturgiewissenschaftli-
chen Auftrag von SC 16 bestitigt.

1988 skizziert wiederum Angelus A. Héiuflling »Liturgiewissenschaft-
liche Aufgabenfelder vor uns«’’ und konstatiert die Diskrepanz zwi-

™ R. Zrrrass: Gottesdienst, 42.

" F. KonrscrEem: Liturgiewissenschaft.

M. B. Merz: Liturgiewissenschaft.

* Papst Johannes Paul 11: Vicesimus quintus annus. Das Schreiben, obgleich erst 1989
verdffentlicht, ist auf den Jahrestag der Promulgation der Liturgiekonstitution, den 4.
Dezember 1988 datiert.

7 A. A. Haussuin: Aufgabenfelder.
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schen der erneuerten Liturgie und der sich weithin atheistisch geben-
den und liturgiefernen Gesellschaft. Abermals setzt er beim Urthema
der Theologie, daher auch der Liturgiewissenschaft an, denn: »....bei
allem méglichen Wandel der Methoden und Themen« hat sie es nur
mit dem einen zu tun: mit »Gott und sein[em] Werk am Menschen«”.
Sie vermittle ungebrochen, dass Menschen zu Zeitgenossen der Heils-
taten Christi werden, und darin sich selbst und Kirche finden kénnen
(wenn oft auch nur potenziell, weil als Liturgieungeiibte oder -ferne
sie dennoch Adressaten des Heilswillens Gottes bleiben). Wenn Litur-
giewissenschaft den Menschen vor Gott zum Thema hat, muss sie sich
auch zeitgerechter Denkmuster und situationsgerechter Methoden be-
dienen, die den konkret heutigen Menschen im Blick haben. Als Auf-
gabe nennt er zum einen die Arbeit an den »genuinen Fragen der
Theorie kirchlicher Praxis« und ermutigt zu einer »der Liturgie ge-
rechte[n] Praxistheorie«.”” Zum anderen sieht er — mit Blick auf den li-
turgisch wenig geiibten Menschen — als vorrangige Aufgabe die neue
Konzentration und »Reduktion« auf die Gestalt des »religidsen
Urakts« und die wesentlichen Urvollziige und Grundstrukturen der
Liturgiegestalt und ihre kongruente Asthetik.® Im selben Jahr 1988
befasst sich auch Albert Gerbhards mit den zukiinftigen Aufgaben der
Liturgiewissenschaft. Er sieht vier grofle Themenbereiche: Liturgie ist
zu beschreiben unter den Gesichtspunkten erstens einer fortwihren-
den Inkulturation, zweitens als Versammlung der Glaubigen, drittens
in thren unterschiedlichen Grundakten, und viertens im Spannungs-
feld von Leiturgia, Martyria und Diakonia.®! Die Frage nach dem Er-
kenntnis leitenden Interesse bleibt dabei aber, ob die Erfassung des
Gesamtphidnomens Liturgie oder letztlich nur ihrer Teilphdnomene im
Blickpunkt steht.® Etwas spiter verdffentlichte die Reihe Pietas Litur-
gica eine »Interdisziplinire und 6kumenische Standortbestimmung
nach 25 Jahren Liturgiereform«* und positioniert im Sammelband li-
turgiewissenschaftliche Themenstellungen in der Spannung von Ge-

78 Ebd., 94.

7 Ebd., 102.

©.Ebd., 104f.

8 Vol. A. Geruarps: Geschichte; hier zit. nach: Ders.: Liturgiewissenschaft, 276f.
2 Vgl. ebd.

> H. Becker / B. J. Hiperata / U, Wirrers (Hg.): Gottesdienst.
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schichte, Anthropologie, Systematik und Praktik mit Blick auf die Ge-
genwart und Zukunft.®*

3. Die Standortbestimmung von 1991

3.1 Zum Text

Bisher waren die Suchbewegungen zur Selbstvergewisserung zugege-
ben schwierig, bisweilen nennen sie sich selbst »fragmentarische.
Auch die Seriosesten unter ihnen wurden nur im Binnenraum der Li-
turgiewissenschaft wahrgenommen. Die »Arbeitsgemeinschaft katho-
lischer Liturgiewissenschaftlerinnen und Liturgiewissenschaftler im
deutschen Sprachgebiet« (AKL)® sah sich daher veranlasst, bisherige
Ansitze weit moglichst zu biindeln und verdffentlichte 1991 unter Fe-
derfiihrung von Albert Gerhards eine »Standortbestimmung«.®® Der
nachgereichte Kommentar®” weist darauf hin, dass sie weitgehend
»Kongruenz«, aber wegen der »faktischen Pluralitit in der Gestaltung
des Faches« keinen »Konsens«® erzielte. Immerhin war ihr erstmals
gelungen, eine Vision zu formulieren, die auch nach aufien vermittel-
bar schien. Die AKL hatte ja festgestellt »dass die bisherigen Bemii-
hungen innerhalb der Liturgiewissenschaft um eine wissenschafts-
theoretische Grundlegung und eine Definition des Faches kaum zur
Kenntnis genommen wurden.«® Der Text lohnt die Wiedergabe der
wichtigsten Passsagen:

»1. Gegenstand der Liturgiewissenschaft

a) Liturgiewissenschaft reflektiert als theologische Disziplin die Kir-
che als Versammlung derer, die sich explizit als von Gott Gerufene er-
fahren und im Gottesdienst zum Gedichtnis der Heilstaten Gottes in

% Siche bes. den umfassenden Uberblick: M. Krockener: Liturgiekonstitution; darin u.
a. eine inhaltliche Biindelung und Sammlung iiber »Themen und Schwerpunkte der
Diskussion zum 25. Jahrestag von Sacrosanctum Concilinm« (451-454) sowie eine in-
haltliche Kurzdarstellung von Vicesimus quintus annus (455-459).

* Damals: » Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgikdozenten im deutschen Sprachge-
biet«.

% A. GErHARDs: Standortbestimmung.

% A. Geruarbs / B. Osrernorr-Koorz: Kommentar.

* Ebd., 124. A. Zerrass: Editorial, 168, spricht spiter von einem »relativen, wenn auch
nicht unwidersprochenen Konsens«.

8 A. GeruARrDS / B, Osterborr-Koorz: Kommentar, 123.
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Jesus Christus zusammenkommen. In unterschiedlichen Gestalten li-
turgischer Feier hort die versammelte Gemeinde das Wort Gottes und
empfingt sein Heil; sie preist Gott als Ursprung und Mitte ihres Le-
bens, sagt ihm Dank und tragt ihm ihre Bitten vor.

b) Nicht der Mensch, sondern Gott ergreift die Initiative zur liturgi-
schen Versammlung: Der im Geist Gottes gegenwirtige Christus ist
das primire Subjekt der Liturgie als der sakramentalen Verwirkli-
chung des Paschamysteriums.

¢) Doch gilt: Triger des Geschehens ist der ganze Christus, Haupt und
Glieder. Die zugleich geschwisterlich und hierarchisch verfasste Kir-
che spiegelt sich in verschiedenen Gottesdienstformen wider. Es han-
delt sich beim christlichen Gottesdienst um auch soziologisch fassbare
Versammlungen von Menschen. Als strukturierte Gemeinschaft unter-
liegt die gottesdienstliche Versammlung Gesetzmifigkeiten, die es zu
erfassen gilt und dann ihrerseits im Sinne moglicher Korrektur und
Optimierung der Form und Gestalt des Gottesdienstes dienen kon-
nen.

d) Gottesdienst ist dabei nicht als isolierter Akt zu verstehen, sondern
als Weise der Verdichtung des umfassenden christlichen Lebens, so-
fern Koinonia, Martyria und Diakonia in der Leiturgia ihren doxolo-
gischen Ausdruck und zugleich eine Ebene der Erfahrbarkeit haben.
2. Aufgabenstellung der Liturgiewissenschaft

a) Vom Gegenstand der Liturgiewissenschaft her bestimmen sich ihre
spezifischen Aufgaben: Liturgiewissenschaft fragt, wie die skizzierte
Wechselbeziehung zwischen Gott und Mensch, die im Paschamysteri-
um Jesu Christi ihr Fundament besitzt, in der liturgischen Versamm-
lung ihren angemessenen Ausdruck findet. Dies bedeutet, dass Litur-
giewissenschaft die theologische und die anthropologische Dimension
der gottesdienstlichen Feier gleichermaflen zu berticksichtigen hat.

b) Beide Dimensionen verweisen auf die Geschichte Israels und der
Kirche, insofern in ithr Gottes Sprechen und Handeln greifbar gewor-
den und Modelle einer adiquaten Antwort des Volkes Gottes ausge-
pragt worden sind. Fiir die Liturgiewissenschaft ist aus diesem Grund
eine Bezogenheit auf Tradition konstitutiv, wie sie von der Kirche ver-
bindlich fortgeschrieben wird und auch in der Volksfrommigkeit ihren
Ausdruck findet. Hat die klassische Liturgiewissenschaft die Vielfalt
der Traditionen in der Okumene aufzeigen konnen, so geht es heute
zusidtzlich um die Beobachtung und Analyse eines sich in der Liturgie
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stindig neu vollziehenden Inkulturationsprozesses. Dieser wird an-
hand der geschichtlichen (teilweise auch von auflerchristlichen Ein-
fliissen mitbestimmten) Paradigmen dargestellt und gedeutet mit dem
Ziel, seine Realisierung in der Gegenwart kritisch begleiten zu kon-
nen.«”
Die weiteren Abschnitte behandeln die Methoden, die Frage der Stel-
lung der Liturgiewissenschaft innerhalb der Theologie und die Anfor-
derungen fiir eine liturgiewissenschaftliche Lehrtitigkeit. Insgesamt
gelingt hier eine Zusammenschau, die Schnittmengen strukturiert
biindeln und fachspezifisch logisch organisieren kann. Und: sie lidt
ein, weiter nachzudenken. Hans-Jirgen Feulner sieht sich keine zwei
Jahrzehnte spiter zu der Bemerkung veranlasst, sie sei
»Eine vorliufige Zwischenbilanz des Selbstverstindnisses katholi-
scher Liturgiewissenschaft im deutschen Sprachbereich, die heute
jedoch in einzelnen Punkten fortgeschrieben werden miisste und
keine Wissenschaftstheorie im engeren Sinn enthilt«.”

3.2 50 Jahre nach dem Konzil

Auf dem Weg in die Gegenwart begegnen zwei weitere Anniversarien
der Liturgiekonstitution: 2003 betrug der Abstand zu »Sacrosanctum
Concilium« inzwischen vierzig Jahre, 2013 bereits ein halbes Jahrhun-
dert. Anlassbezogene Initiativen nahmen ihre praktische Wirkungsge-
schichte, aber auch ihre Bedeutung fiir die Liturgiewissenschaft, die
den Konzilsauftrag aus einem neuen Zeithorizont weiterverfolgen und
adiquat weiterentwickeln musste, in den Blick.”
Auch der Wiener Kardinal Franz Konig forderte 2003 in einer klaren
Stellungnahme:
»Das Konzil hatte damals die vielfachen Bestrebungen auch in li-
turgiewissenschaftlicher Hinsicht aus der Zeit davor aufgegriffen
und dem Fach einen sehr hohen Stellenwert im theologischen Fa-

* A. Gernarps: Standortbestimmung, 166f.

' H.-]. Fruiner: Liturgiewissenschaft, 232; der Beitrag enthilt umfangreiches Literatur-
material zum Thema.

” Exemplarisch sind zu nennen: M. Krockener: Zukunft, 70-118; K. Richrer: Konsti-
tution; A. Geruarps: Liturgiewissenschaft; M. Krockener / B. Kranemann (Hg.):
Zeitgenossenschaft; vgl. das Themenheft: Osterreicriscres Lrureiscres Instrror: Li-
turgieckonstitution.
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cherkanon [....] zugewiesen. Das war und ist ein Auftrag von
héchster kirchlicher Autoritit — vom Papst gemeinsam mit einem
Okumenischen Konzil. Und das war nicht nur fiir die damalige
Zeit richtig und wichtig. Die Herausforderungen der Seelsorge der
Zukunft rufen gerade dazu, sich dessen heute neu und verstirke be-
wusst zu werden. Daher wire es sehr zu wiinschen, dass eine breite
theologische Diskussion erneut Platz greift oder eroffnet wird, die
der Liturgiewissenschaft die ihre eigene innere Struktur sichert und
damit ihr grofles Gewicht an den Ausbildungsstatten garantiert.«*
Kardinal Joseph Ratzinger setzte am 4. Dezember 2003 mit seinem
Trierer Referat zum Thema »40 Jahre Konstitution iiber die heilige Li-
turgie, Riickblick und Vorblick«* vor allem mit dem Paschamysteri-
um als die alles entscheidende theologische Mitte der Liturgie” einen
viel beachteten Impuls und analysierte in theologischer Tiefe als
Grundkategorien der Liturgiereform: Verstandlichkeit, Teilhabe und
Einfachheit. Er betonte grundsatzlich, »dass die Aussagen eines Kon-
zils das Geprige einer bestimmten Zeit an sich tragen« und das »in der
Zeit Gewachsene« so verdichten und formen, »dass in den Worten ei-
ner bestimmten Zeit sich der Blick tiber die Zeit hinaus 6ffnet und
bleibend Giiltiges ausgesagt wird.«* Dies bleibt liturgiewissenschaft-
lich fiir die Hermeneutik des Konzilstextes relevant.

3.3 Konsolidierung oder Amalgamierung?”

Etwa zeitgleich vermerkt Albert Gerbards eine gewisse Konsolidie-
rung des Faches, aber betont, »dass die Positionierung des Fachs Li-
turgiewissenschaft 40 Jahre nach Erscheinen der Liturgiekonstitution
nicht eben einfacher geworden ist«.”® Die kiinftigen Aufgabenfelder

% Kardinal Franz Konic im Gesprich, 170.

% 1. Rarzinger: Konstitution.

% Zum grundlegenden Gewicht des Paschamysteriums siehe: 1. PanL: Paschamysterium;
W. HaunerLAND: Mysterium paschale; pers.: Erneuerung.

% T. Ratzincer: Konstitution, 210,

7 Das aufreizende Wort » Amalgamierung« tibernehme ich von A. Zereass: Editorial,
169, der es der Bedeutung nach in die Nihe zu »integrieren« setzt: Die Liturgiewis-
senschaft verdanke sich »unterschiedliche[n] Impulse[n], nicht zuletzt geschichtswis-
senschaftlicher Natur, integriert und im Kontext der Liturgischen Bewegung zu einer
breiten Palette aufeinander bezogener Herangehensweisen amalgamiert.«

% A. GeruARrDs: Liturgiewissenschaft, 274.
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seien: die Beziehung zwischen jidischer und christlicher Liturgie, die
innerchristliche Okumene verstirkt mit der evangelischen Tradition,
ein neues Verhiltnis zur Dogmatik im Verstindnis von »lex orandi -
lex credendi« mit dem Verhaltnis von Glaubensfeier zur Glaubensre-
flexion, das Verhiltnis zu nichtchristlichen Riten und zum Islam, die
gesellschaftliche Renaissance des Rituals, und: »menschengerechte Li-
turgie« in Zeitgenossenschaft.” Winfried Haunerland erarbeitet in sei-
nem Beitrag zum Sammelband »Was ist gute Theologie?«'® neu und
konzentriert eine Kriteriologie fiir das Vorgehen der Liturgiewissen-
schaft und bietet damit hilfreiche Orientierungen. Im AKL-Jahresbe-
richt 2003/04 {iber die deutschsprachige Liturgiewissenschaft betont
Benedikt Kranemann zwar die Bedeutung der »Standortbestimmung«
von 1991 fiir die Zukunft, aber zugleich etliche Aspekte der Weiterent-
wicklung und Verinderung. Sie betreffen zum einen neue Themenfel-
der, zum anderen die neue Auflenwahrnehmung des Faches im inter-
disziplinaren Dialog. Und er vermerkt eine sptirbare neue Zuwendung
zur Liturgietheologie.”® Schon vor dem 50-Jahr-Gedenken hatte etwa
Martin Stuflesser im Band »Sacrosanctum Concilium. Eine Relecture
der Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils«!® diskutable
Beitrige dokumentiert, die grofiteils aus Vortrigen in Wiirzburg (2008
—2010) hervorgegangen waren. Unter den Leitworten: lex orandi — lex
credendi, locus theologicus, Liturgical Theology steht hier die Theo-
logiefrage im Fokus der Reflexion.!® 2010 zeigt Jirgen Barsch, dass
»das Zweite Vatikanische Konzils und sein Rezeptionsprozess inzwi-
schen auch selbst zu einem Objekt der wissenschaftlichen Erfor-
schung geworden« ist.'™

% Ebd., 279-282.

10 W, HaunerLAND: Wege.

10 Yol B. Kranemann: Disziplin, 249f. Die Jahresberichte bilden generell die Entwick-
lung des Faches ab und erscheinen regelmiflig in L] unter Mitarbeit der Sprecher der
AKL-Sektionen.

"2 M. SturLesser (Hg.): Sacrosanctum Concilium; spater: pers. (Hg.): Liturgiekonstitu-
tion.

19 Vel pERs.: Sacrosanctum Concilium, 10f.

1% J. BArscr: Liturgiereform, 64.
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3.4 Das Ganze im Fragment?

Das 50-Jahr-Jubilium hatte dann eine ganze Fiille von Publikationen
hervorgebracht, die Stefan Bintert verdienstvoll im Archiv fiir Litur-
giewissenschaft zusammengetragen hat.!® Sie alle zeigen, dass die Li-
turgiewissenschaft auch dieses Jubilium »fiir umfassende Standortbe-
stimmungen genutzt«'® hat:
»Grofles Gewicht besitzt das Dokument [SC] im Hinblick auf die
wissenschaftliche Durchdringung des gottesdienstlichen Handelns
der Kirche, hat doch die Liturgiewissenschaft in ihrer Eigenschaft
als akademische Disziplin von den Weichenstellungen des Konzils
profitiert. Mit der theologischen Ausdifferenzierung ging eine
Ausweitung der wissenschaftlichen Methoden und Perspektiven
einher, sodass heute ein erheblich differenzierteres Bild der Liturgie
zur Verfiigung steht, als dies iiber lange Zeit der Fall war.«'¥
Er verweist auch auf »theologische Eckpunkte«'®, aber aus guten
Griinden entzicht sich ihm ein »Gesamturteil«, denn dies verhindern
die »vielfiltigen wissenschaftlichen Zuginge wegen ihres thematischen
und methodischen Facettenreichtums«.!®” Dennoch sei die Liturgie-
wissenschaft imstande, das Potenzial der Liturgiekonstitution und sei-
ne Impulse »in die verinderten Rahmenbedingungen unserer Zeit hi-
nein zu ubersetzen.«'"°
Zum Anlass 50 Jahre Konzilsabschluss selbst ist hier unbedingt auf
ein weitausgreifendes Ereignis Bezug zu nehmen, bei dem der Stellen-
wert der Liturgiewissenschaft interdisziplinir deutlich wurde: Die
Europdische Gesellschaft fiir Theologie veranstaltete vom 6. bis 8. De-
zember 2015 in Miinchen den internationalen Theologenkongress mit
dem Thema: Das Konzil »erdffnen«, bei dem die Fortschreibung der
Liturgiereform unter den Bedingungen der postmodernen Lebens-
wirklichkeit und unter dem hier weit gefassten Paradigma der Inkul-
turation zur Sprache kam. Referenten zum Thema waren Fachver-
treter aus Liturgiewissenschaft, Dogmatik und Kirchengeschich-

1% Vel. S. Bontert: Liturgiekonstitution,
105 e 97

17 Ebd.

108 Ebd.

08 Rbdy 115

HoEhd. 116,
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te.!"! Auch hier ging es um Rezeption, Fortschreibung und Zukunfts-
potenzial des II. Vaticanum. In der Schlusserklirung des Kongresses
heifdt es:
»Das Konzil hat eine umfassende Reform der Liturgie auf den Weg
gebracht. Der Kongress wiirdigt den Ertrag dieser Reform fiir das
Glaubensleben und die Partizipation der Gliubigen. Er plidiert fiir
deren Fortfithrung unter starker Beteiligung der Ortskirchen. Le-
bendige Liturgie erfordert eine fortwihrende Reflexion durch eine
inkulturierte Theologie, die im Dialog mit den Kultur- und Gesell-
schaftswissenschaften entwickelt werden muss. Der Kongress er-
kennt die Einheit der Katholischen Kirche ebenso wie die Vielfalt
von Riten als Chance fiir einen dynamischen Glauben. Wir stehen
dafiir ein, die reichhaltigen Liturgien der Glaubensgeschichte sowie
der Ortskirchen aller Kontinente zu erforschen. In der Gegenwart
sehen wir uns besonders von den verinderten Lebenswirklichkei-
ten, von religios geprigten Kulturen sowie von Konfessionslosig-
keit und Atheismus herausgefordert.«!?
Die Fragen des ausgehenden 20. Jahrhunderts bleiben also auch fiir die
Liturgiewissenschaft im 21. Jahrhundert bestehen. Folgt man Alexan-
der Zerfafs, scheinen sie an Intensitit noch zuzulegen.!”® Zwar hat der
kurze Durchgang durch die Fachentwicklung gezeigt, wie sehr der
Konzilsauftrag mit seiner Fortschreibung ein unumstéflicher liturgie-
wissenschaftlicher Orientierungsanker bleibt, wie aber diese Fort-
schreibung mit der enormen Diversifizierung geht, ist wenig klar.
Denn der immer wieder konstatierte breite Riickgriff auf die neuen
Herangehensweisen und Methoden erschwert die weiterfiihrende Ver-
tiefung der ohnehin nur asymptotisch erreichten Kongruenz in der
»Standortbestimmung« 1991. Im Gegenteil: »Wo dies in ausdriickli-
chem Riickbezug auf die Standortbestimmung geschah, zeichneten
sich erhebliche Differenzen zwischen einzelnen Stellungnahmen
ab.«'"* Wieder bleibt das Fazit:

'"! Betreffend Liturgie sprachen: Arnold Angenendt, Benedikt Kranemann, Albert Ger-
hards, Reinhard Hoeps, Reinhard Mefiner, Gerard Rouwhorst, Joachim Schmiedl.
12 Uberschrieben mit »Liturgie und Inkulturation« (Punkt 9 der Erklirung) und doku-

mentiert in: C. Borricuemer / R. Dausner (Hg.): Konzil, 27f,; vgl. die Erliuterungen,
83-86. Die Referate sind in einem eigenen Band versammelt, vgl. pigs.: Vaticanum.
" Vel, A, Zerreass: Editorial.
' Ebd., 168f.
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»Liturgiewissenschaftliche Reflexion profitiert davon, sich verstirkt
auf Perspektivenwechsel einzulassen.!® Und: »Das kreative Potenzial
solcher und ihnlicher Perspektivenwechsel gilt es stets neu auszu-
schépfen, mit welchen Methoden und Fragestellungen auch immer
man sich dem Gottesdienst wissenschaftlich nahert.«''¢

4, WaS BEWEGT LITURGIEWISSENSCHAFT

4.1 Was bleibt: Linien und Markierungen

Die Komplexitit der neuen Zugangsweisen hat es also bis dato verhin-
dert, ein grundlegendes theologisches Theoriekonzept zu entwickeln
und fiir seine wichtigsten Teilbereiche durchzudeklinieren, das dem
Materialobjekt Liturgie (aus deren eigenem Selbstverstindnis heraus)
entspricht und einen Mehrwert so ins Wort bringt, dass er blofle
Handlungs-, kultur-, humanwissenschaftliche u.a. Theorien, ohne sie
aufler Gefecht zu setzen, zugleich tiberschreitet.

Eine vorliufige, aus dem bisherigen Durchgang zusammengetragene
Zwischenernte kann aber immerhin auf Markierungen hinweisen, die
man auch in Zukunft nicht mehr {iberspringen kann. Ohne Anspruch
auf Vollstindigkeit und hier nur taxativ angefiihrt sind das:

(1) die mannigfaltigen Wurzeln aus der Liturgischen Bewegung; (2) die
fundamentale Verwiesenheit auf die Liturgiekonstitution des II. Vati-
canums und seine Liturgietheologie; (3) die heilsgeschichtliche Per-
spektive; (4) die Prinzipien »lex orandi - lex credendi« sowie »Liturgie
als locus theologicus«; (5) die wechselseitige Verwiesenheit von Mar-
tyria — Leiturgia — Diakonia; (6) die anthropologische Wende; (7) die
Neuentdeckung der »rituellen« Dimension; (8) die Kategorie der In-
kulturation; (9) die Kategorie der Erfahrung; (10) die methodische Er-
weiterung und der interdisziplinire Dialog; (11) die Standortbestim-
mung von 1991; (12) und vor allem die drei Dimensionen in: Historik
— Systematik — Pastoral.

Die in Punkt (12) zuletzt genannten drei Grunddimensionen der Li-
turgiewissenschaft bilden natiirlich den gemeinsamen Boden und Ho-
rizont, aus und auf dem sich alles andere erhebt und reflektiert wird.

U Ebd., 171,
He:Eisd,
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Sie stehen zueinander in einem wechselseitigen, auch interferierenden
Verhaltnis. So dringt sich die Frage auf, ob sich in den drei Anitzen
eine »Schnittmenge« findet, worin sie besteht und wie man sie auf ei-
nen gemeinsamen Nenner und »auf den Begriff« bringen kann, der die
Dreigliedrigkeit des Faches insgesamt als ihre integrative Mitte zusam-
menhilt und daraus alle Einzelfragen und Herangehensweisen weiter
inspiriert. Aus dieser Sicht ist jetzt nochmals ein konzentrierter Blick
auf die drei Fachbereiche geboten.

(a) Liturgiehistorik: Sie ist als Erforschung der Liturgiegeschichte und
Erschlieflen ihres Quellenmaterials der Ausgangpunkt der Liturgie-
wissenschaft, die auf sie auch angewiesen bleibt.""” Thr Ziel ist »die Re-
konstruktion der gottesdienstlichen Wirklichkeit in der Geschich-
te.«!!® Sie muss sie einordnen, verstindlich machen und beginnt damit
in einem ersten Ansatz auch zu deuten.!? Darin liegt ihre theologische
Dimension, und so bleibt sie zugleich das Fundament auch fiir die sys-
tematische Dimension der Liturgiewissenschaft.!?

(b) Systematische Liturgiewissenschaft: Sie sichert dem Fach insgesamt
seine genuine theologische Mitte und ist somit konstitutiv."*! Diese
uniiberholte Einsicht hatte Romano Guardini grundgelegt,'** aller-
dings wurde sie wenig weiter entwickelt.'” Systematische Liturgiefor-
schung untersucht den Glauben der Kirche, wie er sich in der Feier er-
eignet. Anders gewendet: Objekt ist hier nicht einfach nur Liturgie,
sondern der Glaube in seiner liturgischen Gestalt. Liturgiewissen-
schaft handelt daher nicht »iiber«, sondern »aus« Liturgie. Sie ist nicht
»Theologie der Liturgie«, sondern genuin »Liturgische Theologie«.
Sie arbeitet nicht wie die dogmatische Sakramententheologie deduktiv,
sondern induktiv.'** Auch wenn fiir ihre geringe Weiterentwicklung
der begriindete Verdacht besteht, dass der Ubergang von der histori-

7 Vgl. H.-J. Feurner: Liturgiewissenschaft, 233f.

18 R. Messner: Einfithrung, 24.

9 Vgl. pers.: Liturgiewissenschaft, 269.

122 Degs.: Einfithrung, 25.

12t Zum Folgenden vgl. pers.: Liturgiewissenschaft.

12 Vgl. R. Guarpint: Methode.

2 Zu Casels Ansatz in der Mysterientheologie (zeitnah zu Guardini) s. oben: Abschnitt
1:3:

Darauf wird unten noch zuriickzukommen sein. Ein friiher Versuch zur Verhiltnis-
bestimmung liegt vor bei: H. B. Mever: Theologie. Die Diskussion ist inzwischen
weiter. Noch Vagaggini hatte sein schon unter den neuen Perspektiven handelndes
Werk »Theologie der Liturgie« genannt: C. Vacacaint: Theologie.

124
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schen zur systematischen Liturgiewissenschaft »noch nicht wirklich
gelungen« ist,'® konnte sie der Schliissel fiir die » Theologischen Theo-
rie der Liturgiewissenschaft« sein.

(c) Pastoralliturgik: Der dritte Zugang der Liturgiewissenschaft ist ihr
pastoraler Ansatz. In ihren Vorliufen war sie Anwendungswissen-
schaft und Rubrizistik. Allerdings war auch die Liturgiegeschichtsfor-
schung zu einem guten Teil pastoral motiviert'? und konnte aus ihrem
Zugang (Gewordene Liturgie'?”) ihr kritisches Potenzial einbringen.
Es war vor allem die pastoralliturgische Fachkomponente, die ein
breites Tor fiir interdisziplindre Diskurse und ein facettenreiches Me-
thodenfeld 6ffnete. Dass die Liturgiewissenschaft nach dem Konzil
der Praktischen Theologie zugeordnet wurde, lag in ihrer Vorge-
schichte und in den Herausforderungen der Liturgiereform. Aus SC
16 ist dies aber nicht unbedingt abzuleiten. Das Fach auch als »Prak-
tische Liturgiewissenschaft« theologisch zu profilieren, wurde stre-
ckenweise zu wenig beachtet. Es ist das Verdienst von Birgit Jeggle-
Merz, in Auswertung der »Pastoralliturgik« Athanasius Wintersigs die
theologische Dimension der praktischen Liturgiewissenschaft wieder
neu angemahnt zu haben.!?

4.2 Bemerkungen zur »anthropologischen Wende«

Der in allen drei Dimensionen liturgietheologisch neu gewonnene Fo-
kus auf den Ritus konvergiert aus kulturanthropologischer Sicht mit
dem »ritual turn« und den »ritual studies« und wird verstirkt durch
das neu erwachte gesellschaftliche Interesse an Ritualen (aller Art).
Die Wende zum »Ritus« ist koextensiv mit der anthropologischen
Wende. Durch die rituelle Signatur der Zeit wird sie noch virulenter
und ist fiir die Liturgiewissenschaft entsprechend herausfordernd.'’

15 A, A. Hiussting: Liturgiewissenschaft, 7f.

126 Vol oben den Abschnitt 1.4; vgl. B. Fiscrier / H. B. Mever: Jungmann, 5.

177 Vgl. J. A. Junemann: Liturgie.

128 B, JEceLE-MERzZ: Profil, 85: als »an den Zeichen der Zeit orientiertes Nachdenken {iber
die Moglichkeitsbedingungen des Menschen fiir das vom Heiligen Geist gewirkte
Geschehen der Begegnung zwischen Gott und Mensch. Diese Reflexion der Praxis,
d.h. die Reflexion des gelebten und gefeierten Glaubens, ist im wahrsten Sinn Theo-
logie«; vgl. auch pis.: Erneuerung, 404—414; jiingst pies.: Glaube.

122 Zu Bedeutung von Ritual sind mafigeblich die Arbeiten von Victor Turner, dazu Ni-
heres in: P. J. BrAuncem: Aktualitat. Fiir unseren Zusammenhang zu beachten ist: A.
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Die Befassung mit dem Ritus ist selbstredend Befassung mit dem
Menschen, der ihn vollzieht — freilich mit dem Menschen, der zuvor
von Gott angerufen ist und in Beziehung zu Gott steht. Dabei liegt die
Initiative primordial bei Gott. Darum kann auch nach der anthropo-
logische Wende nicht der Mensch selbst zum eigentlichen Objekt der
Liturgiewissenschaft werden: Objekt ist, was Gott selbst im Vollzug
der Liturgie am Menschen tut und die Antwort des Menschen, in der
sich Glaube vollzieht. Beides wird im Ritus offenbar.*® Eine integrati-
ve Sicht der Liturgiewissenschaft kann davon nie absehen. Die »an-
thropologische Wende« war zwar der Anlass fiir den legitimen inter-
disziplinaren Dialog und eine breite Methodenvielfalt aus nichttheolo-
gischen Disziplinen. Aber es gibt hierbei auch die Gefahr der »Mole-
kularisierung« eines Gegenstandes, wenn das erkenntnisleitende Inte-
resse liturgiewissenschaftlich nicht mehr klar ist oder im Extremfall
sich verfliichtigt.”®! Martin Stuflesser und Stephan Winter haben poin-
tiert gezeigt, dass ein derartiger Methodendialog nur dann fiir die Li-
turgiewissenschaft fruchtbar wird, wenn er »nicht ihr eigenes theolo-
gisches Proprium aus dem Blick verliert«" und Liturgie als (ontolo-
gisch) wirkliche Begegnung zwischen Gott und Mensch begreift. Nur
so kann Liturgiewissenschaft integrativ sein.

4.3 Liturgiewissenschaft als » Liturgische Theologie«

Die drei Dimensionen der Liturgiewissenschaft haben bei aller Unter-
schiedenheit einen gemeinsamen theologischen Vektor, der — wird er
nur konsequent verfolgt — ihr Zueinander und ihre gegenseitige Ver-
wiesenheit sichert. Die Ausgangsfrage, was in der Liturgiewissen-
schaft »integrativ« sei, liefe sich also aus dem freizulegenden Potenzial
ihrer eigenen Geschichte beantworten. Anders gesagt: Es gilt das ge-
meinsame »genetische Erbgut« der drei liturgiewissenschaftlichen

Grirro: Intellectus fidei, 145, wo es um »ein neues, anthropologisch vertieftes und
theologisch aufgewertetes Verstindnis von Ritus« geht.

130 Insofern ist es nicht unproblematisch, Liturgie nur als menschliches »Handlungsfeld«
zu definieren.

1 Dieses Problem ist nicht auf die Liturgiewissenschaft beschrinkt und auch nicht neu.
Ein Beispiel aus den 1960er Jahren zeigt: P. Ipiart: Priester, 253f. Idiart war Mitarbei-
ter am Centre National de la Recherche Scientifique.

132 M. SturLesser / S. Winter: Liturgiewissenschaft, 114f,; in Auseinandersetzung mit: A.
GernArDs / A. OpenTHAL: Weg.
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Teilbereiche zu heben und neu aufzurollen. Das wire m. E. ein drin-
gendes Desiderat, das man nicht aufschieben sollte. Alle oben verfolg-
ten Ansitze verbindet die Zuwendung zur konkreten liturgischen Fei-
er im Horizont des kirchlich verstandenen Glaubens. Bei Guardini
galt die Reflexion dem Glauben der ecclesia orans, wie er sich im Got-
tesdienst verwirklicht. Fiir Casel waren Ritus und Feier das anamneti-
sche Geschehen als wirksames Heilshandeln Gottes mit der Mitte im
Paschamysterium. Auch bei Wintersig und Parsch war Liturgie der
sich »in ritu« ereignende mystagogische Glaubensakt, der aus sich he-
raus verlangt, reflexiv mystagogisch eingeholt und erhellt zu werden.
Variiert, aber immer gleich wurde gefragt, was theologisch im konkre-
ten Vollzug der Feier von Gott her in und an der Versammlung wirk-
lich geschieht.

Diese theologisch so bedeutende Wende hat aber eine grundlegende
und umfassende Entsprechung von auflen gefunden: Sie lag voll ent-
wickelt vor im Theologieverstindnis der Ostkirche, die bekanntlich
Theologie insgesamt als weiterfithrende Entfaltung der Doxologie be-
greift.'® Es iiberrascht daher auch nicht, dass dieser theologische
Grundansatz tber einen orthodoxen Theologen'* unter der Bezeich-
nung liturgical theology / Liturgische Liturgie aus Nordamerika kom-
mend den Weg in die katholischen und evangelischen Westen gefun-
den hat.'” Seither gibt es auch im deutschen Sprachraum Versuche, ihn
liturgiewissenschaftlich fruchtbar zu machen.!*

4.4 Theologia Prima als der »integrative Vektor«

Zusammenfassend wurde also mit der »Wende zum Ritus« theolo-
gisch gefragt, was im konkreten Vollzug der Feier sich primordial von

133 Vel. A, Karuss: Theologie.

34 Vel. A. Scumemann: Introduction.

135 S0 u. a.: A, Kavanaca: Theology; D. Facereera: Theologia prima.

13 Implizit schon in der Auswertung Odo Casels durch Schilson, in: A. Scrizson: Theo-
logie; explizit in: R. Messner: Liturgiewissenschaf; H. Horing / B. JeeLe-Merz
(Hg.): Theologie; A. Griro: Einfithrung; D. HaspeLmata-Finvart: Theologia prima.
In Richtung einer Neubewertung der theologischen Grundlagen der Liturgiewissen-
schaft zielt auch die von Martin SrurLesser begriindete und herausgegebene Reihe:
Theologie der Liturgie, Regensburg ab 2011 mit inzwischen 12 Binden (Verlag
Friedrich Pustet). Wesentlich ist die hervorragende Habilitationsschrift: J. Knoe:
Ecclesia orans.
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Gott her in und an der Versammlung ereignet. Das macht die Feier
selbst zum genuin theologischen Objekt der liturgiewissenschaftli-
chen Fragestellung. Der ostkirchklichen doxologischen Theologie, der
Liturgischen Theologie und dem oben aufgezeigten »genetischen Erb-
gut« der herkommlichen dreigliedrigen Liturgiewissenschaft ist daher
auch gemeinsam, dass sie Theologie »induktiv« erarbeiten und wie
oben schon vermerkt, sich von der (zumindest bislang) deduktiv ver-
fahrenden dogmatischen Sakramententheologie'”” abheben.

Mehr noch, Reinhard Mefsner kann folgerichtig sagen: die gottes-
dienstliche Handlung »als pneumatisches Geschehen [ist] selbst die ei-
gentliche Theologie.«!*® Damit wendet er die Theologiefrage der Li-
turgiewissenschaft hinein nicht nur in die blofle Begrifflichkeit der Li-
turgischen Theologie, sondern ins Zentrum des Liturgieereignisses
selbst, das sie zugleich als Theologie aus dem genuin theologieimma-
nenten Ursprung in der Rede mit Gott versteht und daher theologia
prima' nennt.

Theologia prima nimmt einerseits wahr, dass liturgiewissenschaftliche
Rede und Liturgische Theologie auf den urspriinglichen Ort der Be-
gegnung von Gott und Mensch im Vollzug des Ritus angewiesen
sind."® Andererseits hilt theologia prima bewusst offen, dass in der
Rede mit Gott (Gebet) im liturgisch doxologischen Reflex sich das
ausdriickt, was Gott primordial in der Feier dem Menschen kundtut,
mitteilt, offenbart, als Gnade und Barmherzigkeit — und damit sich
selbst — anbietet und schenkt. Das von Gott hier eréffnete dialogische
Wort-Antwort-Spiel ist die allererste Stufe von Theologie iiberhaupt.
Sie ist nicht Rede von, sondern Rede mit Gott, die sich auf dem Weg
der Liturgie erfahrbaren Ausdruck schafft.

197 Hier gibt es inzwischen Neuansitze, materialiter z.B.: E.-M. Faser: Einfithrung;
auch: W. Kasper: Liturgie. Zur Problematik selbst die fundamentale Studie: J. Knoe:
Ecclesia orans; frither: A. Schison: Liturgie; sowie: K. Lenmann: Gottesdienst.

138 R. Messner: Liturgiewissenschaft, hier 265.

13 Das Dritte Liturgiewissenschaftliche Symposion in Klosterneuburg (2. bis 4. Mirz
2018) stand unter dem Thema: Sakramentale Feier und Theologia Prima. Der Vollzug
der Liturgie als Anfang und Mitte der Theologie. Zum Gesprich zwischen Liturgie-
wissenschaft und systematischer Theologie; vgl. die Dokumentation in der Reihe
»Pius-Parsch-Studien«: A. Reprensacier / M. Schurze (Hg.): Feier.

0 Vel. J. Knoe: Ecclesia orans, 248.
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Das in erster Linie miisste Liturgiewissenschaft bewusst machen und
in ihrer darauf aufbauenden wissenschaftlichen Reflexion als » Theolo-
gia Secunda« dann weiter entfalten. Darauf kénnte auch in den ande-
ren Fichern, vornehmlich der Dogmatik, aufgebaut werden. Demnach
hat sie in zweiter Linie dem Konzert der theologischen Facher ihre Er-
gebnisse zur Verfiigung zu stellen und klar zu halten, dass Theologie
insgesamt ihr Geschift verfehlt hat, wo ihre Rede iiber Gott nicht zu-
gleich aus der Rede mit Gott hervorkommt. Andernfalls hitte sie sich
gleichsam in ithrem eigenen Vorraum verloren und spriche zahnlos
und abstrakt von jemand (oder etwas), den sie »aus eigener Erfah-
rung« in Wahrheit gar nicht wirklich kennt. Indem theologia prima
zum innersten Vektor der Liturgiewissenschaft wird, sichert Liturgie-
wissenschaft sich also zum einen ihre »integrative« Mitte und wirkt
zum anderen »integrativ« auch nach auflen. So wire dann die Konzen-
tration auf diese Mitte auch ihr Beitrag, neu auf das in der liturgischen
Wahrheit konzentrierte Heilsmysterium zu schauen und von hier be-
ginnend der »Hierarchie der Wahrheiten«'* im theologischen Denken
Nachdruck zu verleihen.
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Marco BENINI

Liturgische Bibelhermeneutik: Durch die Feier
der Liturgie die Bibel verstehen

Eine Relecture von Pius Parschs Grundanliegen »Bibel und Liturgie«

Der Verfasser ist Gastprofessor fiir Liturgiewissenschaft an der School
of Theology and Religious Studies der Catholic University of America
in Washington, DC. sowie Mitglied des Wissenschaftlichen Beirats der
Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klosternenburg.

Pius Parsch beschrieb in seinem Werk Volksliturgie (1940) auf ein-
driickliche Weise, wie die Liturgie ihm die Augen ge6ffnet hat, die tie-
fere Bedeutung der HI. Schrift wahrzunehmen. Die Feier des Gottes-
dienstes hat ihn zu der »Entdeckung von unerhorter Bedeutung« ge-
fithrt, die Bibel »als lebendiges Wort Gottes anzusehen«! und in den
liturgischen Predigten? entsprechend auszulegen:
»Nun aber wurde fiir mich die Bibel das geoffenbarte Wort Gottes.
Gott spricht zu mir [...]. Friher habe ich die Heilige Schrift histo-
risch gesehen, heute sehe ich sie wirklich, gegenwartig. Es ist nicht
Paulus, der zu den Korinthern spricht, sondern es ist Gott, der zu
mir spricht. Und weil Gott auf den Fliigeln des Bibelwortes zu mir
kommt, so muss ich Ehrfurcht haben vor dieser Heimsuchung
Gottes. Immer mehr ist mir aufgeleuchtet die Sakramentalitat des
Wortes Gottes. [...] Das war fiir mich die letzte grofie Entdeckung:
das Wort ist sakramental. Und ich kam zu ihr nur durch die Litur-
gie; diese hat seit jeher die HI. Schrift als Symbol Christi und die
Verkiindigung des Evangeliums als Wort Christi erkannt und ange-
sehen.« :

! P. Parsch: Liturgische Predigt, Bd. 1, 48; vgl. ebd., Bd. 1, 137; Bd. 6, 268 u.6.

? Vgl. Anm. 1 und bereits zuvor pers.: Liturgische Predigten.

* Degs.: Volksliturgie ('1940), 261. Hervorhebung durch den Verfasser. — Diese Passage
wurde in der zweiten Auflage 1952 verandert; Nachdruck: Wiirzburg 2004 (PPSt 1).
Wenn nicht anders angegeben, erfolgt die Zitation nach dieser Ausgabe.
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Die bald erscheinende Habilitationsschrift »Liturgische Bibelherme-
neutik«* ist ganz auf dieser Linie, da sie von der Liturgie ausgeht und
danach fragt, wie die Teilnehmer im Horizont des Gottesdienstes die
Schrift verstehen. Freilich geschieht dies weniger in »volksliturgisch«-
pastoraler als in akademischer Weise. Denn liegen viele Einzelarbeiten
zu Pius Parschs Grundanliegen »Bibel und Liturgie«<® vor und wurde
die Hermeneutik der Schriftlesungen der Messe® eingehend themati-
siert, stellte eine monographische Gesamtdarstellung aus liturgiewis-
senschaftlicher Perspektive noch ein Desiderat dar. Biblische Herme-
neutiken gehen auf die Liturgie meist nicht ein, selbst wenn sie auch
an den Lesern interessierte Ansatze verfolgen.” Das ist umso mehr be-
merkenswert, weil die meisten Menschen tiber die Liturgie mit der HI.
Schrift in Berithrung kommen, zumal durch die Liturgiereform die
Schrift im Gottesdienst qualitativ und quantitativ aufgewertet worden
ist.® Der vorliegende Beitrag soll Aufbau und Methode, einzelne As-
pekte sowie die Ergebnissen der Habilitationsschrift knapp vorstellen.
Dabei wird auf inhaltliche Verbindungen zu Pius Parsch eingegangen.

1. AurBAU UND METHODE

Ausgangspunkt ist die Tatsache, dass es zweifelsohne nicht geringe
Unterschiede gibt, ob jemand die HI. Schrift fir sich privat meditiert,
sie mit exegetischen Methoden studiert oder ob er ihr in der Feier der
Liturgie begegnet. Von Letzterem ausgehend, zielt die Studie auf die
Leitfrage, wie eine liturgische, d.h. aus der Feier der Liturgie selbst
sich ergebende Hermeneutik der HI. Schrift beschaffen ist. Dies ver-
eint freilich mehrfache Dimensionen: Welche hermeneutischen Kon-
sequenzen ergeben sich fiir das Verstindnis der Schrift aus ihrer viel-
filtigen Verwendung in der Liturgie? Wie beeinflusst die liturgische

# Vgl. M. Benime: Liturgische Bibelhermeneutik. — Der Verfasser dankt Prof. Dr. Andre-
as Redtenbacher fiir die Moglichkeit, sie in diesem Rahmen knapp vorstellen zu diir-
fen.

Vgl. neben der 1926 von Parsch begriindeten gleichnamigen Zeitschrift (jiingst in
»Heiliger Dienst« integriert) A. W. Hosuinger: Bibel und Liturgie; N. Hosuinger: »Bi-
bel und Liturgie«.

Vgl. A. Zereass: Hermeneutik der Schriftlesung.

Vgl. M. Oemmve: Biblische Hermeneutik 27£.89-139; O. Fucns: Praktische Herme-
neutik der Heiligen Schrift.
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Feier die Deutung der Schrift oder einer Perikope? Wie spricht die
Schrift in das liturgische Geschehen hinein? Welche theologischen As-
pekte lassen sich hinter dem Phinomen der liturgischen Schriftrezep-
tion erkennen, die folglich auch hermeneutisch bedeutend sind?
Papst Benedikt XVI. misst der Frage nach einer aus der Liturgie her-
kommenden Hermeneutik in Verbum Domini 52 eine »wesentliche
Bedeutung« zu, von der sogar »auch der richtige Zugang zur Heiligen
Schrift« abhiangt:
»Man muss also die wesentliche Bedeutung, die die liturgische
Handlung fiir das Verstindnis des Wortes Gottes besitzt, verstehen
und erleben. In einem gewissen Sinn muss die Hermeneutik des
Glaubens im Hinblick auf die Heilige Schrift ibren Bezugspunkt
stets in der Liturgie haben, wo das Wort Gottes als aktuelles und le-
bendiges Wort gefeiert wird. [...] Ich fordere daher die Hirten der
Kirche und die Seelsorger auf, dafiir zu sorgen, dass alle Glaubigen
unterwiesen werden, den tiefen Sinn des Wortes Gottes zu erfah-
ren, das sich in der Liturgie im Laufe des Jahres entfaltet und uns
die grundlegenden Geheimnisse unseres Glaubens zeigt. Hiervon
hingt auch der richtige Zugang zur Heiligen Schrift ab.«®
Jeder Reflexion geht die Wahrnehmung voraus. In diesem Sinn ist die
Arbeit in zwei groffen Teilen aufgebaut. Der erste »A. Die liturgische
Verwendung der Heiligen Schrift« gliedert sich anhand von SC 24 in
fiinf Kapitel: Lesungen — Psalmen — Gebete — Gesinge — Zeichen und
Handlungen,'® sodass dieser Teil zugleich eine Art Kommentar zu SC
24 darstellt. Da der Artikel explizit die 6stlichen und westlichen Riten
nennt,'" geht die Arbeit methodisch punktuell ritenvergleichend vor.
Dabei werden fiir den Osten vor allem der byzantinische Ritus, den

¥ Vgl. SC 7.24.33.35.48.51£.56.59.92.106.112. Vgl. auch DV 21. — Pius Parsch war sich
der Notwendigkeit einer Reform der Leseordnung bewusst (vgl. P. Parscr: Volksli-
turgie, 233). Voriiberlegungen zur kiinftigen Leseordnung wurden bereits in den 50er
Jahren angestellt. Vgl. E. Nusovp: Perikopenordnung, 21-81; H. Scutrmann: Eine
dreijihrige Perikopenordnung (1952); H. Kaniererp: Ordo Lectionum Missae (1953).

? Verbum Domini 52. Hervorhebung im Dokument.

* Die in SC 24 ebenfalls genannte Homilie wurde nur beiliufig beriicksichtigt, nicht
aber als eigener Punkt ausgefiihrt, weil sie jener Teil der Liturgie ist, der am wenigsten
normiert und dem einzelnen Prediger tiberlassen ist. Hier sei auf P. Parscr: Liturgi-
sche Predigten und prrs.: Liturgische Predigt verwiesen.

" Manchmal griff auch Pius Parsch auf die Ostkirche zuriick: »In der griechischen Kit-
che thront die HL. Schrift als Symbol Christi auf dem Altar. Wir Abendlinder denken
kaum mehr daran...« (P. Parsch: Volksliturgie, 2321.).
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etwa 85% aller Ostkirchen verwenden,'? und fiir den Westen neben
dem rémischen auch der Mailinder Ritus einbezogen.

Ein Anliegen dieser Studie ist es, aus dem Exemplarischen ein Gesam-
tes werden zu lassen. Daher biindelt der Teil B »Dimensionen einer li-
turgischen Hermeneutik der Heiligen Schrift« das durch Teil A ausge-
Jeuchtete weite Feld unter systematischen Perspektiven, sodass die Er-
kenntnisse aus dem ersten Teil, die also aus der Liturgie selbst gewon-
nen sind, zur Gliederung des zweiten Teils fithren, wo sie vertieft und
weiter entfaltet werden. So wird man mehrfach im Teil A darauf auf-
merksam, wie der liturgische Kontext ein wichtiger hermeneutischer
Schliissel fiir das verkiindete oder anderweitig umgesetzte Wort Got-
tes ist (»Intertextualitit«). Ein Schwerpunkt dieses Teils bilden die
»Theologischen Aspekte der liturgischen Schrifthermeneutik«, sodass
hier ein Beitrag zur liturgischen Theologie aus dem gefeierten Wort
Gottes heraus vorliegt. Auflerdem werden verschiedene liturgische
Zuginge zur Heiligen Schrift einerseits und Weisen ihrer Rezeption
andererseits behandelt, die ebenfalls in Teil A schon aufgeschienen
sind. Beide Teile — A mehr beobachtend, B mehr reflexiv — stehen also
nicht einfach hintereinander, sondern sind inhaltlich verschrankt.

Ein kurzer, biindelnder Teil C versucht unter dem Titel »Liturgical ap-
proach« eine Zusammenfassung zur liturgischen Bibelhermeneutik
und er6ffnet einen Ausblick auf den Dialog zwischen Bibel- und Li-
turgiewissenschaft.

2. DIt LITURGISCHE VERWENDUNG DER HEILIGEN ScHrIFT (TEIL A)

2.1 Uberblick

Die Bandbreite liturgischer Schriftverwendung wird, wie gesagt, an
den in SC 24 genannten Textsorten illustriert: Die Beispiele (zwei wer-
den im vorliegenden Beitrag kurz ausgefiihrt) sind dabei so gewihlt,
dass sie nicht zu singulir sind, sondern sich allgemeine hermeneuti-
sche Erkenntnisse ableiten lassen.

Bei den Lesungen werden neben der Messliturgie (Sonntage im Jahres-
kreis, Osterliche Bufizeit), auch die Sakramentenfeiern (Krankensal-

12 Vgl. B. J. Groen / C. Gasrceser (Hg.): Die Liturgie der Ostkirche, 17.
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bung) und die Tagzeitenliturgie (Kurzlesungen und Lesungen der Le-
sehore) beachtet. Dabei wird in einem Exkurs u.a. auf die neue evan-
gelische Perikopenordnung (2018) eingegangen, um die dahinterste-
hende Hermeneutik mit den jiingeren katholischen Uberlegungen in
Verbindung zu bringen.

Im Psalmenkapitel wird Ps 24 aufgrund seiner vielfiltigen Verwen-
dung zu 15 verschiedenen liturgischen Anldssen (von Advent bis
Himmelfahrt, von Kirchweih bis zum byzantinischen Begribnis) he-
rausgegriffen und hermeneutische Uberlegungen zum Antwortpsalm
und zu Psalmen in der Tagzeitenliturgie angestellt.

Unter den Gebeten wird das Hochgebet zur Bischofsordination aus-
gewihlt, weil es ekklesiologisch bedeutsam und besonders das byzan-
tinische formal und hermeneutisch interessant ist. Wird etwa der Aus-
druck »Fiihrer der Blinden« in Rom 2,19 negativ auf die Juden ver-
wendet, heifdt es im Weihegebet plotzlich positiv, die Bischofe seinen
»Fihrer der Blinden«. Bei den Orationen reicht die Bandbreite von
den eher schriftfernen klassischen Orationen des Jahreskreises iiber
die Heiligenorationen bis zu den volkssprachlichen Perikopenoratio-
nen (im deutschen Buch Wort-Gottes-Feier, im italienischen Mess-
buch von 21983, in den franzésischen Oraisons nouvelles).

Als Beispiele fiir die Gesinge dienen Kreuzeshymnen aus Ost und
West sowie — in ihrer begleitenden Funktion ganz anders gelagert — die
Kommuniongesinge, da diese aufgrund der haufigen Wiederaufnahme
des Evangeliums in der Kommunionantiphon gerade fiir eine liturgi-
sche Bibelhermeneutik aussagekriftig sind.

Wieder anders wird die Schrift genutzt, um liturgischen Zeichen und
Handlungen ihren Sinn zu verleihen, wie die Fufwaschung am Griin-
donnerstag, die Prozession an Darstellung des Herrn, der Effata-Ritus
und das Taufgewand zeigen. Sind Lesungen und Psalmen direkte Zita-
te und wird die Schrift in Gebeten und Gesingen frei zitiert, kann man
hier rituellen Zitaten sprechen, da sie die Schrift in Gesten inszenieren
und auf die Teilnehmer der Feier iibertragen.

Im Folgenden sollen exemplarisch zwei Punkte herausgegriffen wer-
den: die Mailinder Leseordnung (2008), weil sie auf interessanten her-
meneutischen Prinzipien basiert und in der deutschsprachigen Litur-
giewissenschaft wenig bekannt ist, und die Kommunionantiphonen,
die auch Pius Parsch zum liturgischen Verstindnis der Schrift heran-
gezogen hatte.
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2.2 Zur Hermeneutik der Mailinder Leseordnung”

Das Erzbistum Mailand pflegt cine eigene liturgische Tradition.' Im
Zuge der nachvatikanischen Liturgiereform hatte es die rémische Le-
seordnung als Provisorium (ad experimentum) ibernommen und mit
einem Supplement-Band (1976) fiir die Eigenheiten des ambrosiani-
schen Ritus erginzt. 2008 wurde eine eigene Leseordnung herausgege-
ben.’s Aufgrund des beschrinkten Rahmens kann nur auf die Sonntage
nach Pfingsten eingegangen werden. Diese Zeit heifit in Mailand seit-
dem nicht »Jahreskreis«, sondern »Mistero della Pentecoste« (Pfingst-
geheimnis).

Die Kompilatoren des Mailinder Lektionars reagierten offensichtlich
auf die Kritik am rémischen Ordo lectionum missae (OLM).'® Be-
kanntlich ist im OLM der Bahnlesung des Evangeliums eine alttesta-
mentliche Lesung zugeordnet, mit der Folge, dass aus dem AT wie aus
einem Steinbruch nur die auf das Evangelium passenden Stellen gele-
sen werden, wihrend wichtigere Stellen nicht zum Zug kommen. Als
»grofite[s] Strukturproblem des OLM«!” bezeichnet Ansgar Franz die
Epistel-Bahnlesung, weil sie sich thematisch meist als Fremdkorper
zwischen AT- und Evangelienlesung einschiebt. So gilt, wie fiir die Li-
turgie insgesamt: »Ordo lectionum semper reformandus«."®

Ganz in diesem Sinn verwendet die Mailinder Leseordnung durch-
gingig das Konsonanzprinzip, um — so die Pastorale Einfithrung in

3 Vgl. hierzu M. Benmnt: Liturgische Bibelhermeneutik, 33-41.

' Vgl. zum ambrosianischen Ritus z.B. (in geschichtlicher Darstellung von Ambrosius
bis heute) C. Arzati: Ambrosianum mysterium, zu den Lesungen 40-42.75-78.152-
180; M. Navont: Dizionario di liturgia ambrosiana; vgl. zur Liturgie bei Ambrosius J.
Scrmrrz: Gottesdienst im altchristlichen Mailand, zu den Lesungen ebd., 316-352;
440f.

15 Vel. Lezionario Ambrosiano. Vgl. dazu die Sonderausgabe von Ambrosius 85/1. 2009;
C. Macnott: Il Lezionario ambrosiano. Die Perikopen sind unter http://www.chiesa-
dimilano.it/lezionario-ambrosiano (Zugriff 15.7.2017) allgemein zuginglich.

1 Vel zum OLM E. Nusorp: Perikopenordnung.

17 A. Franz: Wortgottesdienst 91; vgl. ebd., 91-95. Franz weist auch auf die praktische
Schwierigkeit hin, sich den Inhalt der zweiten Lesung zu merken: Ist dies schon in-
nerhalb eines Sonntagsformulars schwierig, weil sie in einem anderen Kontext einge-
schoben ist, bleibt die Lesung der vergangenen Sonntage erst recht nicht im Gedicht-
nis, sodass es gegen die Absicht einer Bahnlesung unméglich ist, ein »gedankliches
Kontinuum zu schaffen« (ebd., 93; vgl. auch ebd., 276-280).

8 E. NusoLp: Der Stellenwert des Alten Testaments, 617.
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das ambrosianische Lektionar (Premesse genannt)™® - durch eine »ge-
wisse thematische Einheit«?® das Verstindnis zu férdern. Besonders
interessant sind die hermeneutischen Grundentscheidungen in der
Zeit nach Pfingsten, die sich in der mailindischen Tradition seit dem
Mittelalter in drei Teile gliedert: von Pfingsten bis zur Enthauptung
Johannes des T4ufers (29. August), bis zur Domkirchweih am 3. Sonn-
tag im Oktober und schliefilich bis zum Advent.

Im ersten Teil wird in der ersten Lesung ein exemplarischer Durch-
gang durch das Alte Testament erzielt: beginnend mit der Schépfung
(mit Texten aus Sir 16-18), der Erschaffung des Menschen (3. So), dem
Geheimnis der Stinde (4. So am Beispiel von Noach [A], Sodom und
Gomorra [B] sowie Kain und Abel [C]) und den Bund mit Abraham
(5. S0). Die folgenden Sonntage greifen jeweils eine Gestalt (figura) der
Geschichte Israels heraus, die als Heilsgeschichte interpretiert wird,
und zeigen sozusagen an »Gesichtern« den Weg Gottes mit den Men-
schen: Mose (6. So), Josua (7. So), die Richter und Samuel (8. So), Da-
vid (9. So), Salomo (10. So), Elia (11. So), Jeremia und die Zerstdrung
des Tempels (12. So), Nehemia und der Wiederaufbau des Tempels (13.
So) und schliefllich Esra (14. So). Am letzten Sonntag vor der Ent-
hauptung des Taufers liest man das Martyrium der Makkabier. So ent-
steht ein gewisses Bild des Alten Testaments, was beim OLM nicht ge-
geben ist.

Die alttestamentliche Lesung ist dabei die Leitperikope, denn von ihr
werden im Sinne der konsonanten Zusammenstellung die neutesta-
mentliche Lesung und das Evangelium ausgewihlt. Am 3. Sonntag B
hilt etwa der rote Faden der Ehe die Texte zusammen: Schdpfung als
Mann und Frau (Gen 2,18-25), Ehe als Bild der Liebe Christi zu seiner
Kirche (Eph 5, 21-33) und das Gebot Jesu der Unaufléslichkeit (Mk
19,1-12). Das Heilshandeln Gottes in der Geschichte wird also an aus-
gewihlten Beispielen des Alten Testaments verkiindet und zugleich in
den Horizont des Neuen Testaments gestellt, wobei auch die Leserich-
tung der Schrift vom Alten zum Neuen in der Liturgie iibernommen
wird. Allerdings ist ein Lesejahr nicht mehr einem Evangelisten zuge-
ordnet.

” Premesse del Lezionario ambrosiano [PLA], in: Lezionario Ambrosiano 1, XIII-LVI.
*PLA 79. Vgl. C. Macnov: Una certa uniti tematica.
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Der zweite Teil des Pfingstgeheimnisses beginnt mit Johannes dem
Tiufer und markiert damit den Ubergang zum Neuen Bund. Entspre-
chend dem Wort Jesu »Bis zu Johannes hatte man nur das Gesetz und
die Propheten. Seitdem wird das Reich Gottes verkiindet.« (Lk
16,16ab) war im ersten Teil des Pfingstgeheimnisses das Alte Testa-
ment fiir die Leseordnung leitend, wihrend es danach wieder das
Evangelium ist. So folgt »eine Serie christologischer Themen, die sich
in ekklesiologischem Sinn entfalten, je niher der Sonntag der Kirch-
weihe heranriickt.«?! Jeder Sonntag hat damit ein gewisses Thema,
etwa die Eucharistie, das Hauptgebot der Liebe, die Kirche als Zeichen
des Reiches Gottes (Gleichnisse vom Himmelreich).

Im dritten Teil des Pfingstgeheimnis folgen nach der Domkirchweihe
der »Sonntag des missionarischen Auftrags« (entspricht dem Weltmis-
sionssonntag) und der Sonntag der »Teilnahme der Vélker am Heils,
bei dem die Gleichnisse vom vollen Fischnetz (Mt 13,47-52), vom zu
filllenden Festsaal (Lk 14,1a.15-24) und vom kéniglichen Hochzeits-
mahl (Mt 22,1-14) gelesen werden, die den Heilswillen Christi unter-
streichen und das Endgericht ankiindigen. Das Kirchenjahr schliefit
mit dem Christkénigssonntag (wegen des sechswochigen Advents al-
lerdings zwei Wochen friiher).

Fragt man nach dem leitenden hermeneutischen Konzept aller drei
Teile des Pfingstgeheimnisses, erweist sich der Gedanke der Heilsge-
schichte als roter Faden: Der erste Teil bietet exemplarisch Gestalten
des Alten Testamentes, nach der Enthauptung des Johannes vollzieht
sich ein thematischer Wechsel zu Christus und der Kirche, um schlief3-
lich am Ende des dritten Teils in eine eschatologische Perspektive ein-
zumiinden. Der so gestaltete Weg will nach den Premesse zugleich
»celebrativo e catechetico« sein.

Als Ergebnis des Ritenvergleichs lasst sich festhalten, dass das romi-
sche und das ambrosianische Lektionar sehr unterschiedliche Aus-
wahlprinzipien haben. Jede theologische Vorentscheidung hat ihre
Vor- und Nachteile und schliefit gleichzeitig andere Prinzipien aus.
_ Dies lisst fragen, welche Prinzipien hermeneutisch geschickter sind
und wer sie vorgibt. Es geht hier letztlich um die fiir eine liturgische
Bibelhermeneutik relevante Frage, wie und wann die liturgische Ord-
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nung die Themen vorgeben darf, soll oder muss — oder wie sich die Li-
turgie von der Schrift her thematisch leiten lisst. Nimmt man die by-
zantinische Leseordnung, die aus dem 10. Jahrhundert stammt, beim
Vergleich hinzu,” erkennt man, wie theologische Einsichten, etwa ein
neues Bewusstsein fiir das Alte Testament sich in der Leseordnung
niedergeschlagen haben. Auf solche Fragen und ihre hermeneutischen
Konsequenzen wird in Teil B (Reflexionen) der Habilitationsschrift
eingegangen,? man sieht hier aber schon, dass eine liturgische Bibel-
hermeneutik auch zeitgebundene Aspekte enthilt, da auch im Um-
gang mit der Schrift Tradition und Erneuerung Hand in Hand gehen.
Fiir eine liturgische Bibelhermeneutik ist es wichtig, sich nicht allein
auf die Leseordnung zu konzentrieren, sondern die ganze Bandbreite
der Schriftverwendung im Gottesdienst zu beachten. Daher sollen als
weiteres Beispiel die Kommunionantiphonen herausgegriffen werden.

2.3 Kommunionantiphonen

Pius Parsch geht am Guten-Hirten-Sonntag? auf den Kommmunion-

gesang und dessen Verbindung zum Evangelium ein:
»Evangelium und Eucharistie bedingen sich gegenseitig. Wie wird
doch das Evangelium leuchtend und vergegenwirtigt, wenn es von
der Eucharistie bestrahlt wird. Nur ein Beispiel: Am Guten-Hir-
ten-Sonntag singen wir bei der Kommunion: >Ich bin der gute Hirt,
ich kenne meine Schafe und die Meinen kennen mich!< Wird da das
Gleichnis vom guten Hirten nicht in der Eucharistie hdchste Wirk-
lichkeit? Ja, wie erhilt doch die Hl. Schrift in der Messe eine wun-
derbare Weihe und im folgenden Opfer erschauernde Wirklich-
keit.«*

Was Parsch hier beobachtet, wird in der Habilitationsschrift genauer

untersucht. Was das heutige Messbuch »Kommunionvers« nennt, ist

der Relikt des bereits im vierten Jahrhundert breit bezeugten Kommu-

# Vgl. M. Benine: Liturgische Bibelhermeneutik, 41-43.

M Vgl. ebd., 270-287.

* Heute ist dies bekanntlich der vierte Ostersonntag; in der vorkonziliaren Zihlung
wurde er am sog. 2. Sonntag nach Ostern (entspricht dem heutigen dritten Ostersonn-
tag) begangen.

% P. Parscr: Volksliturgie, 233; vgl. pers.: Liturgische Predigt, Bd. 5, 176. Auch im Vor-
wort dieses Bandes weist Parsch darauf hin (vgl. ebd., 7).
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niongesangs, der durch die Verringerung der Kommunionfrequenz
auf eine Antiphon reduziert wurde. Wurden urspriinglich Psalmen (in
christologischer Deutung) als Kommuniongesinge verwendet,” traten
im sogenannten Gregorianischen Repertoire etwa zur Hilfte Texte aus
dem Neuen Testament — bevorzugt aus dem Tagesevangelium — hinzu,
was sich bis heute durchtrigt. Bei den Sonntagen im Jahreskreis ist je-
weils ein Psalmwort und eine neutestamentliche Kommunionanti-
phon angegeben. Dabei handelt es sich meist um ein Jesus-Wort, das
auffillig hiufig in der ersten Person formuliert ist, sodass es — beson-
ders wenn es wie im deutschsprachigen Raum oft vom Priester beim
Zeigen der konsekrierten Hostie gesprochen wird — als ipsissima verba
Christi erscheint.?® Bibelhermeneutisch geht es hier um eine geschickte
Form der Aktualisierung bzw. Anamnese: Denn der in der Eucharistie
gegenwirtige Christus spricht die Versammelten direkt mit diesem
Wort an. Dies wird umso deutlicher, wenn die Kommunionantiphon
an den Sonn- und Festtagen des Osterfestkreises oft das zuvor verkiin-
dete Evangelium wieder aufnimmt, wie es Parsch beim Guten-Hirten-
Sonntag ausgefiihrt hat.”

Im Weihnachtsfestkreis ist die Kommunionantiphon hiufig dem Alten
Testament entnommen. Auch wenn im Advent eine wortliche Wieder-

27 S0 hezeugt etwa Cyrill von Jerusalem (Mys. Cat. 5,21) Ps 34 (33),9: »Danach hért ihr,
wie euch der Psalmensinger mit einer gottlichen Melodie zur Teilnahme an den heili-
gen Mysterien einladt. Er sagt: »Kostet und seht, wie giitig der Herr ist’.« (FC 7, 162;
Rowekame). Derselbe Psalm ist belegr bei Hieronymus, Augustinus oder Cassiodor.
Johannes Chrysostomus belegt fiir Antiochien Ps 145 (144), von dem die Kommuni-
kanten sangen: »Aller Augen warten auf dich, und du gibst ihnen Speise zur rechten
Zeit.« (v. 15). Vgl. mit Belegstellen M. Benmr: Liturgische Bibelhermeneutik, 200.

2 Dies ist an den folgenden Sonntagen im Jahreskreis der Fall: 1, 3, 8f,, 12, 14f,, 16 (Offb
3,20), 18-21, 23, 25, 31, 33f. Am 11. und 13. Sonntag im Jahreskreis sind die Kommu-
nionantiphonen aus dem hohepriesterlichen Gebet entnommen (Joh 17,11 und
17,20f.) und damit an den Vater gerichtet. Ein Jesuswort ohne Ich-Formulierung be-
gegnet an den Sonntagen 4-6, 17, 22, 29. — Der Briefliteratur ist die Kommunionanti-
phon an den Sonntage 2, 10, (16), 24, 26-28, 30 entnommen.

» Am 1. und 2. Sonntag der Fastenzeit sowie am Palmsonntag (Versuchung, Verklirung
und Passion nach den synoptischen Evangelien) ist jeweils eine Kommunionantiphon
aus der entsprechenden Mt-Perikope angegeben. Das Wort Jesu an die Samariterin
(Joh 4,13f.) dient fiir den 3. Sonntag, wenn diese Perikope gelesen wird. Am 4. und 5.
Sonntag werden drei Verse je nach Evangelium angegeben. Ahnlich lasst sich ein sol-
cher Bezug fiir die Ostersonntage 2 bis 7 sowie fiir Christi Himmelfahrt und Pfingst-
sonntag (Vorabend) zeigen. Ahnliches kann man auch an den Werktagen der Fasten-
zeit vermehrt feststellen.
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aufnahme der Lesungstexte nur gelegentlich anzutreffen ist,’® kommt
es hier mehr auf die Grundaussage an: Was die Propheten bzw. die als
prophetisch verstandenen Psalmen ankiindigten, bekennt die Liturgie
als in Christus erfiillt, der in der Eucharistie zugegen ist. Die Erfiillung
der Verheiflung wird so in einer doppelten Weise zu verstehen gege-
ben: sowohl im damals menschgewordenen Gottessohn als auch im
sakramental anwesenden Herrn. Die Prophetie wird also im Heute der
Liturgie erfiille.*! Gleiches gilt auch fiir die alttestamentlichen Kom-
munionantiphonen zu Weihnachten (HIl. Abend, Morgen, Tag) und
am Fest der HI. Familie.

An den Advents-Werktagen ab dem 17. Dezember ist hingegen die
Kommunionantiphon meist dem verkiindeten Evangelium entnom-
men, um auf diese Weise anzudeuten, dass der verheiffene Messias der-
selbe ist, der in der Kommunion empfangen wird. In der Weihnachts-
zeit liegt teilweise eine eucharistische Interpretation der verkiindeten
Evangelien bei den Kommunionantiphonen vor, sodass die Eucha-
ristie als eine Fortsetzung der Inkarnation erscheint. Wird etwa am
2. Sonntag nach Weihnachten gesungen: »Allen, die ihn aufnahmen,
gab er Macht, Kinder Gottes zu werden.«, erhilt das » Aufnehmen« in
der Kommunion eine wortliche Konkretisierung. Ahnlich stellt an
Epiphanie die Kommunionantiphon »Wir haben seinen Stern aufge-
hen sehen und sind gekommen, dem Herrn mit Geschenken zu huldi-
gen« eine Identifizierung der zur Kommunion Gehenden (»Wir«) mit
den Sterndeutern her, sodass die Zeitebenen bewusst miteinander in
Beziehung treten und deren Huldigung zum Bild fiir die Anbetung
(»adorare Dominumc) wird, die im Empfang der Eucharistie geschieht
und ins Leben weiterwirkt.

Was im romischen Messbuch hier und da auffillt, hat das italienische
Messbuch in seiner zweiten Auflage von 1983 zum Prinzip erhoben.
Denn es fiigt in allen Messformularen fiir die Sonn- und Festtage so-
wie fiir die Werktage der geprigten Zeiten (gelegentlich auch bei Hei-
ligengedenktagen) eine oder mehrere alternative Kommunionantipho-

% Am 1. Adventssonntag stammt die Kommunionantiphon aus dem messianischen Ps
85 (84), am 2. Sonntag aus der ersten Lesung (C; Bar 5,5.4,36), am 3. Sonntag aus der
Jesaja-Lesung (A; Jes 35,4) und am 4. Sonntag dem bei Mt 1,23 zitierten Jes 7,14 (Le-
sung und Evangelium A).

' Die Liturgie ist gleichsam der Anti-Typus der Schrift; vgl. hierzu mit Riickgriff auf
Ambrosius M. Bening: Liturgische Bibelhermeneutik, 412-416.
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nen hinzu, die dem verkiindeten Evangelium entnommen sind, soweit
dies nicht bereits im MRom 1975 der Fall ist. So werden gewo6hnlich
in einem Sonntagsformular der Kommunionantiphon aus dem MRom
noch drei fiir die Lesejahr A, B und C an die Seite gestellt. Dabei fallt
wieder die haufige Auswahl von direkten Jesuszitaten auf. Dies ge-
schieht, wie die Einleitung der italienischen Bischofskonferenz zum
Messbuch erliutert, um »das vitale Band zwischen dem proklamierten
Wort und seiner vollen Verinnerlichung durch das eucharistische Mahl
herauszustellen. «*?

Eine Wiederaufnahme des Evangeliums ist mehr als die Wiederholung
einer Kernaussage, sondern hat eine wichtige bibelhermeneutische
Aussage. Was im Wortgottesdienst an alle proklamiert wurde, kann,
nun in Erinnerung gerufen, in der Kommunion eine personliche Ver-
tiefung erfahren. Vor allem driicke sich formal die Einheit von Wort-
gottesdienst und Eucharistiefeier sowie inhaltlich der theologische
Zusammenhang von Christus im Wort und Christus im Sakrament
aus. Damit fithrt die Liturgie direkt zur systematisch-theologischen
Reflexion.

3. DIMENSIONEN EINER LITURGISCHEN HERMENEUTIK
pER Hemwicen Scurier (TEiL B)

3.1 Theologische Aspekte einer liturgischen Bibelbermeneutik™

Das Beispiel der Kommunionantiphonen macht die Beziehung zwi-
schen Wort und Eucharistie deutlich, die auch fiir Pius Parsch ein
wichtiges Anliegen war. Immer wieder kam er darauf zu sprechen in
einer Zeit, in der das Wort als weniger wichtig erschien als die Eucha-
ristie und der Wortgottesdienst blof} als » Vormesse« galt. Parsch woll-
te diesen Teil besser als »Wortmesse [...] ebenbiirtig neben der Mahl-
messe«** bezeichnet, geschatzt und gestaltet wissen.” An zahlreichen
Stellen hebt er die Bedeutung von »Gotteswort und Sakrament« her-
vor:

2 Messale Romano VIII.

» Vgl. M. Benin: Liturgische Bibelhermeneutik, B.IT1., 329-425, bes. 354—416.
* P. Parscr: Liturgische Predige, Bd. 6, 266.

» Vgl. P. Parsch: Messerklirung, 91-95.196-200.
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»In jeder Eucharistiefeier empfangen wir zwei grofie Giiter: Got-
teswort und Sakrament. Das sind die zwei Begegnungen Gottes: er
kommt zu uns im heiligen Wort und im Leib des Herrn. Es sind
zwel Kommunionen, die des Horens und die des Genusses. «*
Dabei greift er die Metapher der beiden Tische auf, die er bei Thomas
vom Kempen (f 1471)¥ findet und die durch das Zweite Vatikanum?®
noch hohere Beachtung finden sollte:
»Wir [...] denken kaum mehr daran, da in der Mefifeier die zwei
Tische stehen: der Tisch des heiligen Wortes und der Tisch des hei-
ligen Brotes; die beiden sind einander nebengeordnet: beide sind
Begegnungen mit Christus.«*
An anderer Stelle fiihrt er aus, dass in der Eucharistiefeier
»die zwei groflen und einzigen Quellen zugefithrt [werden], das
Gotteswort und die Eucharistie. Ich mochte fast sagen, diese bei-
den Mittel der Gnade sind gleichgeordnet; beide sind Nahrung und
Arznei der Gnade; das eine mehr fiir die Erkenntnis und den Wil-
len, das andere mehr fiir das Sein und Leben. «*
In der Habilitationsschrift wird dieser Gedanke Parschs im Kapitel zu
den theologischen Aspekten einer liturgischen Bibelhermeneutik ver-
tieft, indem, wenn méglich und ergiebig, mit einem Dreischritt reflek-
tiert wird. Zunichst wird die Schrift selbst befragt, dann das Zeugnis
der Kirchenviter und der Tradition sowie schlieflich vor allem die
(heutige) Liturgie, sodass explizit eine liturgische Theologie entfaltet
wird. So ist die wechselseitige Verwiesenheit von Wort und Eucharis-

* Ebd., 87. Vgl. sehr dhnlich Ders.: Liturgische Predigt, Bd. 6, 266: »Wir empfangen also
bei jeder Messe eine zweifache Kommunion: die Kommunion des Horens und die
Kommunion des Mundes, die Kommunion des Gotteswortes und die Kommunion
des Gottesbrotes. «

¥ Vgl. mit Zitat P. Parsce: Messerklirung, 89 (Thomas von Kempen, De Imitatione
Christi 4, 11).

* Vgl. H. P. Neuntuser: Das Bild vom Tisch des Wortes und des Brotes, bes. 139-153
(zu den patristischen und mittelalterlichen Quellen dieses Bildes ebd., 148-153). Die
Liturgiekonstitution handelt noch von zwei Tischen (vgl. SC 48 und 51), wihrend Dei
Verbum 21 und Perfectae caritatis 6 den einen Tisch nennen und Presbyterorum Or-
dinis 18 »vom zweifachen Tisch, der Heiligen Schrift und der Eucharistie« spricht. Ad
Gentes 6 erwihnt die doppelte Nahrung durch das Wort und das eucharistische Brot.
— Vgl. hierzu auch J. Worntmurs: Tisch des Wortes — Tisch des Brotes, bes. 273: »Es
klingt fast so, als wolle das Konzil auch nur von einem Tisch sprechen, um Wort und
Sakrament ganz eng zusammenzubinden.«

* P. Parsci: Volksliturgie, 233.

* Degs.: Liturgische Predigt, Bd. 6, 266.
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tie bereits in der Emmauserzihlung (Lk 24) und in der johanneischen
Brotrede (Joh 6), aber auch in der alttestamentlichen Deutung des
Wortes als »Lebensmittel«*! bereits biblisch angelegt. Die Patristik
baut darauf auf, wenn etwa Origenes (T 253), der eine explizite Theo-
logie des Wortes Gottes entworfen hat,” und dhnlich Hieronymus (f
420) und Caesarius von Arles (f 542) anmahnen, dass mit derselben
Umsicht, mit der darauf geachtet wird, dass nicht das kleinste Teilchen
der Eucharistie zur Erde fillt, auch das Wort Gottes aufzunehmen
ist.® Er nahm also die hohe Verehrung fir die Eucharistie zum Aus-
gangspunkt und iibertrug sie auf das Wort. In der Neuzeit verglich
beispielsweise der Eichstitter Fiirstbischof Gabriel von Eyb (t 1535)
in einem Konfirmationsbrief fiir eine Pridikaturstiftung (1513) die
Wirkung der Predigt mit jener der Eucharistie.* Die Liturgische Be-
wegung (hier besonders Pius Parsch) und das Zweite Vatikanum ha-
ben die Wertschitzung des Wortes gefordert, ohne die Bedeutung der
Eucharistie zu mindern.

Uber die grundsitzliche zweipolige Gestalt der Messfeier hinaus legt
die Liturgie selbst mehrfach Zeugnis davon ab, dass Wortgottesdienst
und Eucharistiefeier eng miteinander verbunden sind und »eine einzi-

“Vgl. Dtn 8,3 (aufgenommen bei Mt 4,4 und Lk 4,4); Dtn 30,14; Jos 1,8 (LXX / Vulgata:
»non recedat volumen legis huius de ore tuo<); Ps 119,103; Ez 2,8.3,1-3; Jer 15,16 (auf-
genommen in Offb 10,9f.).

2 Vgl. R. GocLer: Theologie des Wortes bei Origenes.

# Origenes, Hom. in Exodum 13,3 (GCS 29, 274; Barrrens): »Thr, die ihr an den gott-
lichen Mysterien [sc. Eucharistie] teilnehmt, wisst es: Wenn ihr den Leib des Herrn
empfangt, so hiitet ihr diesen mit aller Umsicht und Verehrung, dass nicht das kleinste
Teilchen davon auf die Erde falle, dass nichts von der geweihten Gabe verloren gehe.
Ihr wiirdet euch nimlich fiir schuldig halten, und mit Recht, wenn dies durch eure
Nachlissigkeit geschihe. Wenn ihr aber mit Recht so grofie Umsicht iibt, seinen Leib
zu bewahren, wie kénnt ihr dann meinen, es sei eine geringere Schuld, Gottes Wort
nachlissiger zu behandeln als seinen Leib?« Ubersetzung nach H.-G. Schorrier:
Manna, 93f. — Vgl. Hieronymus: In Psalmum 147,14 (CChr.SL 78, 337f.; Morm; zi-
tiert in VD 56); Caesarius von Arles: Sermo 78,2 (CChr.SL 103, 323; Mormy; deutsche
Ubersetzung bei M. Durst: Wortkommunion, 163).

# Der Text lautete: »Damit nun der mensch in seinem verstand zur erkenntnis géttlicher
ding erhohet wurde und in (den) wegen der tugend nit abnehme, ist vor allen dingen
nutz und guet das wort gottes, das nit weniger frucht bringet als der leichnam Christi,
so es gesiet und ausgebreit wird durch die frumen und gelerten prediger, die den zu-
hérern gleich als essenden mitteilen die speis der tugend, damit sie nicht niichtern
bleiben von der speis der wahrheit und in der arbeit dieses lebens erliegen.« (M. Bx-
nint: Paul Phrygio, 243). — Die zahlreichen spatmittelalterlichen Pradikaturstiftungen
sind ein Zeugnis fiir die Wertschitzung des Wortes Gottes.
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ge Gottesdienstfeier bilden.«*® Nur einige Beispiele seien genannt.
Dazu gehort eine eucharistische Relecture des Wortgottesdienstes der
Messe. Worauf die Kommunionantiphon bereits aufmerksam gemacht
hat, zeigt sich ebenso an einigen Schlussgebeten, die zusitzlich vom
Wort sprechen. Beispielsweise lautet die Oration nach der Kommuni-
on am 23. Sonntag im Jahreskreis: »in deinem Wort und Sakrament
gibst du uns Nahrung und Leben.«* Gelegentlich fiigt das deutsche
Messbuch den Aspekt des Wortes in die lateinische Vorlage ein. So
gibt es am 1. Sonntag im Jahreskreis in der Postcommunio »tuis reficis
sacramentis« mit »durch dein Wort und das heilige Sakrament haben
wir neue Kraft empfangen« wieder.” War hier nur allgemein vom
Wort die Rede, kennt die Liturgie einige Beispiele mit einem konkre-
ten Riickgriff auf das verkiindete Evangelium, so etwa am 1. Sonntag
der Fastenzeit (Versuchungserzihlung): »Erhalte in uns das Verlangen
nach diesem wahren Brot, das der Welt das Leben gibt, und stirke uns
mit jedem Wort, das aus deinem Mund hervorgeht.«<* Am Gedenktag
des hl. Matthius wird das Evangelium auf die Kommunion gedeutet,
wenn es im Schlussgebet heifit: » Allmachtiger Gott, in dieser Feier ge-
wihrst du auch uns die Freude, mit der einst Matthius den Herrn in
seinem Haus zum Mahl empfing. Lass uns stets Tischgenossen deines
Sohnes sein, der gekommen ist, nicht Gerechte, sondern Siinder zum
Heil zu berufen.«*” Manche Perikope erhilt zusitzlich eine eucharisti-
sche Bedeutungsebene, sei es, dass sie bereits im Text selbst grundge-
legt ist wie etwa in Joh 6, sei es, dass sie erst durch Propriumstexte
oder sogar durch ein feststehendes Zitat wie »Seht das Lamm Gottes. ..

> AEM 8 (vgl. GORM 28) mit Riickgriff auf SC 56 und die Tisch-Metapher. Vgl. dazu
O. Nusssaum: Die Messe als Einheit von Wortgottesdienst und Eucharistiefeier.

6 DMB 235.

7 MRom 451 / DMB 209. Eine dhnliche Einfiigung findet sich auch an Taufe des Herrn
(»sacro munere satiati« [MRom 193] wurde zu »du hast uns mit deinem Wort und
dem Brot des Lebens genihrt«; DMB 74). Vgl. O. Nusssaum: Gegenwart
Gottes/Christi, 70f.

* DMB 60. Vgl. auch Kircuscrricer: Wort Gottes, 85, Anm. 17.

* DMB 783. Die Verbindung zeigt auch das Gabengebet an: »Nihre sie [deine Kirche]
mit dem Wort der Wahrheit und stirke sie mit dem Brot des Lebens.« (ebd.). Vgl.
auch das Schlussgebet am Gedenktag der hl. Hedwig: »Und da wir hier keine bleiben-
de Stitte haben, stirke uns dein Wort und dein Sakrament auf dem Weg zur ewigen
Heimat.« (DMB 810).
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« (Joh 1,29) oder »Herr, ich bin nicht wiirdig...« (Mt 8,8)*® hinzu-
kommt.

Die Verbindung von Verkiindigung und Eucharistie kann den Glaubi-
gen beim Empfang der Kommunion helfen, indem die Begegnung mit
dem eucharistischen Herrn eine zusitzliche Konkretion durch das
verkiindete Wort erfihrt. Sie macht auflerdem deutlich, dass der Glau-
be, der zum Kommunionempfang notwendig ist, vom Héren (Wort-
gottesdienst) kommt.>! Zugleich wird das Bewusstsein fiir die aktuelle
Prisenz Christi in der Wortverkiindigung von der Eucharistie her ver-
tieft. Die Eucharistie hilft zur ganzheitlichen Aufnahme des Wortes,
wie das Schlussgebet am Gedenktag des Hieronymus erbittet: »Laf}
uns mit ihrer [deiner Gaben] Kraft willig auf dein Wort héren und es
verstehen, es in die Tat umsetzen und so zu dir gelangen.« Es lasst sich
also festhalten: »Die Eucharistie &ffnet uns fiir das Verstindnis der
Heiligen Schrift, ebenso wie die Heilige Schrift ihrerseits das eucharis-
tische Geheimnis beleuchtet und erklirt.«*

Fiir die Homilie ergibt sich die Aufgabe, auf solche Verbindungslinien
aufmerksam zu machen. Das Homiletische Direktorium (2015), das
hiufig den liturgischen Kontext hervorhebt, bietet einen interessanten
Vergleich mit der Kommunionausteilung: »Die Homilie kommt in ge-
wissem Sinne der Austeilung von Leib und Blut Christi an die Glau-
bigen in der Kommunion gleich. In der Homilie wird das heilige Wort
Gottes als geistliche Nahrung an die Glaubigen >ausgeteilt««*® Die
Homilie hat auflerdem eine Scharnierfunktion zwischen der Wortver-
kiindigung und der Eucharistiefeier, da Homilie und Lesungen dassel-
be Pascha-Mysterium verkiinden, das im Anschluss vollzogen wird.*
Denn die Homilie soll »die Gemeinschaft der Gliubigen zu titiger
Mitfeier der Eucharistie hinfithren«.”® Die Zitate erinnern deutlich an

50 Das Wort des Hauptmanns wurde ab dem 10. Jahrhundert als Vorbereitungsgebert des
Priesters verwendet. Gemiff dem RRom 1614 wurde es zusammen mit dem »Seht das
Lamm Gottes« in die Krankenkommunion eingefiigt (daher auch passend: »so wird
meine Seele gesund«) und erst dann in die rémische Messe zur Kommunionspendung
aufgenommen (vgl. . A. Junemann: Missarum Sollemnia, Bd. 2, 441-443.457-462).

5 Vgl. R. Berger: Die Feier der Heiligen Messe, 126.

52 Verbum Domini, 55.

5 Homiletisches Direktorium, 26.

5 Vgl. ebd., 11; PEML 24.

5 PEML 24.
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Aussagen von Pius Parsch® und unterstreichen die Dynamik vom
Wort zur Eucharistie. Es ist diese Dynamik, die die Feier zu einem
einzigen gottesdienstlichen Akt macht.’” All dies hat auch ekklesiolo-
gische Bedeutung, denn Wort und Eucharistie bauen Kirche auf, wie
das Tagesgebet der Kirchweihe programmatisch erbittet: »Schenke uns
deine Gegenwart im Wort und Sakrament.«%
Diese Verwiesenheit beider Groflen aufeinander hat Verbum Domini
hervorgehoben, indem es die Gegenwart Christi im Wort unter ande-
rem in Analogie zur Realprisenz in der Eucharistie erklirt:
»Die Sakramentalitit des Wortes lisst sich so in Analogie zur Real-
prisenz Christi unter den Gestalten des konsekrierten Brotes und
Weines verstehen. Wenn wir zum Altar gehen und am eucharisti-
schen Mahl teilnehmen, empfangen wir wirklich den Leib und das
Blut Christi. Die Verkiindigung des Wortes Gottes in der liturgi-
schen Feier geschieht in der Einsicht, dass Christus selbst in ihr ge-
genwartig ist und sich uns zuwendet, um aufgenommen zu werden.
[...] Christus, der unter den Gestalten von Brot und Wein wirklich
gegenwirtig ist, ist in analoger Weise auch in dem Wort gegenwir-
tig, das in der Liturgie verkiindigt wird.«%
Es handelt sich hier um ein gutes Verstehensmodell fiir die Gegenwart
Christi im Wort. Lothar Lies (1940-2008) sprach von der mit Riick-
griff auf die Transsubstantiationslehre von der Verbalprisenz Christi
im Wort.® Klar bleibt einerseits, dass die Gegenwart im Wort nicht

% Vgl. die Zitate oben und zur titigen Teilnahme vor allem: »Das Volk muf}, wenn es
wesensgemaft an der Messe teilnimmt, eine zweifache Kommunion empfangen: die
Kommunion des Horens und des Mundes. Das ist wesenhafte Aktivitit an der Mef3-
feier.« (P. Parscr: Christliche Renaissance, 192f.).

¥ Vgl. PEML 10: »Das Wort Gottes, das die Kirche im Gottesdienst liest und verkiindet,
zielt geradezu darauf ab, zur Eucharistie, dem Opfer des Bundes und dem Gastmahl
der Gnade, hinzufiihren.« Vgl. auch das Gabengebet am Gedenktag des Bibeliiberset-
zers Hieronymus: »Herr, unser Gott, lafl uns dem Beispiel des heiligen Hieronymus
folgen und dein Wort immer neu bedenken, damit wir mit umso gréferer Bereitschaft
an deinen Altar treten, um das heilbringende Opfer zu feiern.« (DMB 798). Vgl. auch
Baumeartner: Wort, 161-166.

" DMB 1019. Im Messformular fir die Kirche E (fiir das Bistum) heifit es im Tagesgebet:
»Laf} sie [die Kirche von N.] durch Wort und Sakrament eins sein im Heiligen Geist.«
(DMB 1041). Im MRom 1080 steht hier spezifischer »per Evangelium et Eucharisti-
am«,

% Verbum Domini, 56. — Vgl. zur Sakramentalitat des Wortes bei Parsch das Zitat bei
Anm. 3.

® Vgl. L. Lis: Verbalprisenz — Aktualprisenz — Realprisenz.
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von der Eucharistie abgeleitet ist (und daher auch in nicht-eucharisti-
schen Gottesdiensten gilt), sondern vom auferstandenen und daher in
der Feier gegenwirtigen Christus stammt, der — wie bei den Jiingern
von Emmaus — das Wort verkiindet. Andererseits darf die Gegen-
wartsweise Christi im Wort aus theologischen Griinden nicht dazu
fithren, das Wort gegen die Eucharistie auszuspielen.®'
Die Sakramentalitit des Wortes, die ein theologischer Schwerpunkt ei-
ner liturgischen Bibelhermeneutik ist,®* hebt also in erster Linie die
Gegenwart Gottes / Christi in der Verkiindigung hervor - ein Anlie-
gen, das Pius Parsch leidenschaftlich®® beziiglich des »Lesegottesdiens-
tes« hervorhob:
»Machen wir uns die Bedeutung dieses Teiles klar; er heifit Gottes-
wort. Gott spricht zu uns. [...] Im Lesegottesdienst spricht Gott
wahrhaft und wirklich zu uns, er spricht genau so, wie einst Gott
am Sinai zum Judenvolke sprach. Er spricht genau so, wie Christus
am Berg der Seligkeiten oder vom Schifflein des Petrus zu den
Volksscharen redete. Wenn ein grofier Mann zu uns spricht, da ist
es uns wie eine Offenbarung. Doch was ist der beriihmteste Mann
gegen den unendlichen Gott. Darum die grofie Folgerung: wir sol-
len mit Ehrfurcht, Liebe und Freude dem Gottesworte lauschen,
wo es uns begegnet. Es begegnet uns in der HI. Schrift, in der Epis-
tel, im Evangelium, in der Predigt.«®*

61 Man beachte, dass in SC 7 bei den Gegenwartsweisen Christi in der Liturgie seine Pri-
senz in der Eucharistie durch ein »maxime« hervorgehoben ist. Paul VL hob sie in der
Enzyklika Mysterium Fidei (1965) als »substantialis« (40) hervor, da die Eucharistie
die Gegenwart Christi sichtbar und bleibend anzeigt und enthile. Dies kommt dem
Menschen, der besonders sichtbare und erfahrbare Zeichen (Kommunion!) fiir die
Transzendenz braucht, sehr entgegen. Vgl. ausfiihrlicher M. Benm: Liturgische Bi-
belhermeneutik, 392-402; O. Nusssaum: Gegenwart Gottes/Christi, 69.

6 Vegl. hierzu M. Benme: Liturgische Bibelhermeneutik, 354-388.

4 Vgl. etwa P. Parsch: Liturgische Predigten, Bd. 6, 268f.: »Wir sind noch viel zu wenig
iiberzeugt und durchdrungen, daf} in der Epistel und im Evangelium Gott selbst zu
uns spricht. Das sicht man an dem Husten, Réiuspern, Schneuzen wihrend der Le-
sung. Wenn wir diese Lesungen als lebendiges Wort Gottes, das Vaters der Lichter, an-
sehen wiirden, da miifiten wir den Atem anhalten, wir wiirden mauschenstill sein, so
dafl man eine Nadel fallen hérte. Dazu wollen wir uns nun auch erziehen.«

o P, Parscu: Liturgische Predigten, Bd. 1, 136.138. In diesem Zitat sind in nuce etliche
Stichworte wie »Offenbarunge, »begegnen« oder die heilsgeschichtliche Begriindung
enthalten, die bei M. Benmui: Liturgische Bibelhermeneutik, 339-388 entfaltet wer-
den.
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Parsch differenzierte kaum bewusst zwischen der Gegenwart Gottes
und der Gegenwart Christi,”® da es thm um die Tatsache der gottlichen
Gegenwart als solche ging.®® Dabei begriindet er diese Gegenwart im
Wort auch mit der Inkarnation®” und fithrt an anderer Stelle bildhaft
aus: »Gott spricht zu mir, und seine Worte, seine Stimme ist blof} auf-
gefangen in den Korper der geschriebenen Buchstaben. Die Worte
sind Leiber, hinter denen eine Seele lebt, zu dieser Seele mufl ich vor-
dringen.«*® Er verwendet dabei eine Formulierung, die mit jener des
Origenes fast wortlich tibereinstimmt: »Denn wie es [das Wort Got-
tes] dort vom Schleier des Fleisches, so wird es hier von dem des Buch-
stabens verhiillt, sodass der Buchstabe gleichsam als das Fleisch ange-
blickt, der darin verborgene Sinn aber gleichsam als Gottheit verstan-
den wird.«*

Die Sakramentalitit des Wortes zeigt sich auch in dessen Wirkungen
bzw. performativen Charakter.”® Parsch fiithrt dazu aus, dass das Wort
Gottes der »Same [ist], der das Pflinzlein der Gnade erzeugt« und »bei
der Zeugung zum Gotteskind wesentlich« ist. Es ist aulerdem »Arz-
nei fir die volle Gesundung des begnadeten Menschen. [...] Nicht
blof} die Eucharistie, auch das Gotteswort soll unser Leben lang uns
Nahrung und Medizin fiir unser Gnadenleben sein.«” Parsch entfaltet
nach der Erlduterung von »Gnade und Gotteswort« auch die Bezie-
hung zwischen dem HI. Geist und dem Wort Gottes, denn »Gottes-

% Vgl. hierzu O. Nusseaum: Gegenwart Gottes/Christi und M. Benm: Liturgische Bi-
belhermeneutik, bes. 359-369 (auch zur Frage nach der Gegenwart Christi in der alt-
testamentlichen Verkiindigung oder in der Homilie).

5 P. Parsch: Liturgische Predigten, Bd. 1, 137: »Erfiillen wir uns mit der Tatsache, in der
Epistel, im Evangelium, in der Predigt spricht im wahren und wirklichen Sinn Gott
ZU uns.«

% Vgl. ebd., 1, 138; Ders.: Volksliturgie (1940), 261: »Es ist auch eine Inkarnation Chris-
ti, des Logos, wenn Gott in der Schrift zu mir redet. Christus stellt ja seine Mutter in
Parallele mit dem Menschen, der das Wort Gottes hort (empfingt) und bewahrt
(tragt).«

% Ebd. Dies ist fiir Parsch die »dritte und héchste Stufe. Die erste war die Exegese [...J;
die zweite war die historische Wirklichkeit, Christus trat vor mich hin, ich sah sein
Leben, horte seine Worte; dasselbe gilt auch fiir die anderen Teile der Hl. Schrift.«
(ebd.)

® Origenes, In Lev. hom. 1, 1 (SChr 286, 66; Borrer). Deutsche Ubersetzung nach R.
Goocrer: Theologie des Wortes bei Origenes, 301. Vgl. auch H. De Lusac: Schriftver-
stindnis des Origenes, 397.

®Vgl. hierzu M. Benint: Liturgische Bibelhermeneutik, 379-388.

! Vgl. P. Parscu: Liturgische Predigt, Bd. 6, 268.
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wort ist Geisteswort.« Mit Bezug zu Joh 16,8 (Evangelium am dama-
ligen 4. Sonntag nach Ostern) fithrt er aus:
»Der Hl. Geist aber ist Urheber und Spender der Gnade. In seinen
beiden Hianden hilt er das Gotteswort und die Eucharistie, mit de-
nen er das Scheidungswerk, aber zugleich das Wunderwerk der
Gnade vollbringt.«™
Die theologischen Aspekte einer liturgischen Bibelhermeneutik, die
hier freilich nur kurz genannt und mit Parsch in Verbindung gebracht
wurden, werden in der rituellen Inszenierung der Wortverkiindigung
in der Liturgie ansichtig.

3.2 Die rituelle Inszenierung und die Liturgie als hermeneutischer
Schliissel”

Ganz im Sinne von Parschs Aufruf »Betrachten wir die Zeremonien«™
werden in der Habilitationsschrift die Riten untersucht, die
Lesung(en) und Evangelium in den verschiedenen westlichen wie dst-
lichen Riten umgeben. Zeigt im rémischen Ritus die Buchangabe »Le-
sung aus...« den menschlichen Verfasser an, macht »Wort des lebendi-
gen Gottes« am Ende die doppelte Urheberschaft der Bibel als Gottes-
wort in Menschenwort bewusst. Umso mehr ist die Evangelienver-
kiindiung hervorgehoben. Durch die Akklamationen in der zweiten
Person »Ehre sei dir, o Herr« und »Lob sei dir, Christus« wird das
Sprechen Christi und der Dialog mit ihm angedeutet.”” Das Evangeliar
dient als Symbol Christi, dessen Ankunft mit Leuchtern und Weih-
rauch — ein Brauch, der dem antiken Herrscheradvent nachempfunden
ist und bereits im vierten Jahrhundert in der Liturgie verwendet wurde
— angezeigt wird. Das Halleluja (Offb 19) verweist auf das Kommen
des erhéhten Herrn. Noch deutlicher wird die Christusprisenz in der
Wortverkiindigung beim Blick in dstliche Riten. So heifft es etwa in
der armenischen Liturgie unmissverstindlich: »Es spricht Gott.«’® In
der byzantinischen Bischofsliturgie und auch in der syro-malankari-

2 Ebd., 270. Vgl. zur pneumatologisch-epikletische Dimension des Wortes Gottes M.
Benint: Liturgische Bibelhermeneutik, 416-421.

? Vgl. ebd., 287-328.

74 P. Parscr: Liturgische Predigt, Bd. 1, 141.

7> Vgl. hierzu etwa P. Parsch: Liturgische Predigt, Bd. 5, 21.

7 D. SarpARYAN — G. Winkrer (Hg.): Liturgie der Armenischen Kirche, 45.
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schen werden zur Evangelienprozession zusitzlich sog. Rhipidien ver-
wendet, urspriinglich Ficher im Hofzeremoniell, heute Metallschei-
ben mit der Darstellung eines Seraphen (und kleinen Gléckchen), um
die Ankunft Christi inmitten der Engel zu inszenieren.” Der Ver-
gleich der vielfiltigen Riten kann sowohl durch die gemeinsamen Ele-
mente (wie z.B. die Rahmung der Schrifttexte oder die rituell hervor-
gehobene Ehrenstellung des Evangeliums) als auch durch manche Spe-
zifika (z.B. etwa den Lesesegen fiir den Lektor) das grundlegende Ver-
stindnis der Schrift in der Liturgie als aktuelles Wort Gottes und da-
mit die Sakralitit der Schrift unterstreichen. Auch die jiidische Tora-
verkiindigung in der Synagoge macht auf eine hermeneutische Ge-
meinsamkeit aufmerksam: Durch die Gebete und die Prozession mit
der Schriftrolle wird die Verkiindigung der Tora als Re-Inszenierung
der Sinai-Offenbarung, als aktuell ergehendes Wort Gottes, gefeiert.”
Uber diese eher grundsitzliche Hermeneutik hinaus kann die Liturgie
durch ein unterschiedliches liturgisches Setting auch einzelne Periko-
pen verschieden interpretieren. So liest sich die Zachius-Perikope (Lk
19,1-10) an der Kirchweihe mit dem Fokus auf »Heute ist diesem
Haus das Heil geschenkt worden« anders als am 31. Sonntag im Jah-
reskreis C, wieder anders in der byzantinischen Krankensalbung oder
am Sonntag der Vergebung vor der Quadragesima in Mailand. Manch-
mal nimmt die Liturgie selbst eine Interpretation durch einen anderen
Text vor wie etwa bei den johanneischen Perikopen der Fastenzeit A,
wenn die Prifation eine Deutung auf die Taufvorbereitung bzw. -erin-
nerung vornimmt. Das Kirchenjahr ist also ein wesentlicher Interpre-
tationsschliissel. Antiphonen firben in der Tagzeitenliturgie einen
Psalm entsprechend ein, sodass derselbe Psalm je unterschiedliche
Hervorhebungen und Deutungen erfihrt, oftmals in einem christolo-

77 Die Rhipidien wurden trotz ihrer urspriinglich rein praktischen Bedeutung, durch das
Ficheln Miicken zu vertreiben, bald zum liturgischen Ehrensymbol fiir Christus in-
mitten der Seraphim, weshalb ihr Bild auf den Fichern abgebildet wurde. Vgl. J.
Braun: Das christliche Altargerit, 642-647; K. Onascr: Kunst und Liturgie, 114f.; M.
Kunzier: Christus ist unter uns, 105f,; J. Mabey — G. Vavanikunner (Hg.): Qurbana,
124.

”* Vgl. R. LangEer: Sinai, Zion, and God in the Synagogue: Celebrating Torzh in Ashke-
naz. Vgl. auch die tibersichtlichen Einfiihrungen: A. M. Bockier: [iidischer Gottes-
dienst, 106135, bes. 107.119-131, Ubersicht, 129; L. A. Horrman: Introduction to
the Liturgy. The Reading of Torah. — Vgl. M. Benine: Liturgische Bibelhermeneutik,
321-327.
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gischen Sinn (als vox Christi ad Patrem, vox Ecclesiae ad Christum
oder als vox de Christo). Die Leseordnung hat mit den Prinzipien ih-
rer Zusammenstellung eine wichtige Funktion in der wechselseitigen
Deutung der Perikopen. Freilich kann dies manchmal einengen, so-
dass vor allem die Intention derer, die die Ordnung konzipiert haben,
auf Kosten anderer Aspekte des Textes in den Vordergrund tritt.
Manchmal erdffnet sich aber ein Mehrwert, indem die Kombination
der Lesungstexte oder die Verbindungen von biblischen und liturgi-
schen Texten, also die intertextuellen Beziige, ein Sinnpotential freile-
gen, das ein einzelner Text fiir sich allein nicht aufweist.

3.3 Rezeption der Schrift als Akt der participatio actuosa™

Solche Beziige wirken freilich nicht von selbst, sondern miissen erst
erkannt werden. Noch elementarer gilt fiir jeden einzelnen Bibeltext
in der Liturgie, dass er (meist horend) aufgenommen werden muss.
Das verkiindete Wort verlangt nach einer Resonanz, einer Aneignung
oder Rezeption im Horer. In der Literaturwissenschaft etablierte sich
mit Blick auf die Text-Leser-Interaktion die Rezeptionsisthetik.*® Der
Literaturwissenschaftler Umberto Eco sprach etwa davon, dass der
Autor dem Leser ein »offenes Kunstwerk«, »ein zu vollendendes
Werk«®* iibergibt, weil der Leser an der Interpretation mitwirkt. Das
Verstindnis ist biographisch wie kulturell geprigt, nicht jedoch belie-
big, weil es durch das Wechselspiel von Leer- / Unbestimmtheitsstel-
len und Kommentaren im Text gelenkt ist.®

Auf den Schrifttext in der Liturgie iibertragen, macht dies auf die
Mitwirkung der einzelnen Horer aufmerksam. Die Rezeption der Schrift
ist damit ein wesentlicher Teil der participatio actuosa (SC 14 u.6.)® an

7 Vgl. hierzu ebd., B.IV.

% Vgl. zur ersten Orientierung H. Antor: Rezeptionsisthetik (mit Lit.); H. R. Jauss: Re-
zeption und Rezeptionsisthetik; R. WarninG: Rezeptionsisthetik.

8 U. Eco: Das offene Kunstwerlk, 55.

82 Vel. pers.: Lector in fabula. Vigl. ebd., 63: »Der Text ist also mit Leerstellen durchsetzt,
mit Zwischenriumen, die ausgefiillt werden miissen; und wer den Text sendet, geht
davon aus, dass jene auch ausgefiillt werden.« Er unterstreicht, dass »der Text die Mit-
arbeit des Lesers als wesentliche Bedingung seiner Aktualisierung postuliert.« (ebd.,
65). Vgl. auch W. Iser: Der Akt des Lesens; pers.: Die Appellstruktur der Texte, zu den
Kommentaren, bes. 19-23; pers.: Der implizite Leser.

 Vgl. etwa F. Lurz: Titige Teilnahme angesichts der heutigen kulturell-religiosen Be-
dingungen; W. HaunerLAND: Participatio actuosa; M. SturLesser: Actuosa Participatio;
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der Liturgie. Die Erfahrung zeigt, dass Menschen — je nach eigenen Be-
dingungen, Lebenssituationen, Schriftkenntnissen etc. — unterschiedlich
héren. Ja selbst wer einen Text in der Vorbereitung der Liturgie liest,
wird gelegentlich bei dessen Verkiindigung auf andere Aspekte auf-
merksam, die er vorher nicht bemerkte, oder iiberhort schlicht, was zu-
vor aufgefallen war.

Dabei ist Rezeption ein lebendiger Prozess. Was die Rezeptionsasthe-
tik neu ins Bewusstsein gerufen hat, hatte bereits Gregor der Grofie (t
604) aufgrund seiner eigenen Erfahrung mit der Schriftbetrachtung in
einer Ezechiel-Homilie so zusammengefasst: »Divina eloquia cum le-
gente crescunt.« — »Die gottlichen Worte wachsen mit dem Leser,
denn jeder versteht sie umso tiefer, je tiefer er in sie eindringt.«* Diese
Erfahrung kann ebenso in der Liturgie gemacht werden, besonders
deutlich etwa bei den sich regelmaflig wiederholenden Kurzlesungen
und Psalmen der Tagzeitenliturgie, die je nach eigener Situation jeweils
anders sprechen. Im Lauf der Zeit stellt sich so ein Wachsen der
Schriftworte in dem Sinn ein, dass derselbe Text fiir den Einzelnen
subjektive Konnotationen kumuliert und gelegentlich wieder frithere
aufruft.

Die Rezeptionsisthetik macht darauf aufmerksam, dass die Unbe-
stimmtheitsstellen eines Textes die Moglichkeit unterschiedlicher In-
terpretationen erdffnen. Auch die Liturgie lisst dem Horer die Frei-
heit, wie er einen Bibeltext hort, versteht und fiir sich fruchtbar macht.
Ob jemand einen Psalm christologisch versteht oder eher auf der
wortlichen Ebene bleibt, liegt im Ermessen des Einzelnen, selbst wenn
beispielsweise beim klassischen Osterpsalm 118 »Ich werde nicht ster-
ben, sondern leben« der Kontext dafiir spricht, den Auferstandenen
selbst zu horen.®® Man kann aber noch einen Schritt weiter gehen und

M. Searce: Called to Participate; E. Koniscuein: Bewuflte, tatige und fruchtbringende
Teilnahme.

% Gregor: Homiliae in Ezechielem prophetam 1,7,8 (CChr.SL 142, 87; ADRIAEN): »...
nam tanto illa quisque altius intelligit, quanto in eis altius intendit.« Vgl. auch die hn-
liche Formulierung (im Plural) bei Gregor: Moralia in Iob 20,1,1 (CChrSL 143A,
1003; ADRIAEN): »sacra scriptura [...] aliquo modo cum legentibus crescit.« — R. Vo-
perHOLZER: »Die Heilige Schrift wichst irgendwie mit den Lesern«, 168 nennt Gregor
den »,Patron der Rezeptionsisthetik «.

% Harald Buchinger resiimiert: »In der Eindeutigkeit der Anspielung bei gleichzeitiger
Offenheit ihrer Aneignung liegt die eigentiimliche Poesie der rémischen Tradition.«
(H. Bucringer: Mehr als ein Steinbruch, 23; vgl. pers.: Lebensraum des Wortes, 205).
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den Psalm christologisch und zugleich persénlich auffassen, d.h. dass
man durch »Rollenzitation«* mit Christus einen Psalm gleichsam in
der Spur und Nachfolge Jesu betet und sich zu eigen macht.

Durch die Liturgie wird die Rezeption des Einzelnen in einen grofie-
ren Kontext gestellt, der ihn selbst iibersteigt, denn er wird von der
Rezeptionsgemeinschaft Kirche getragen. Wenn die Psalmen etwa in
der Tagzeitenliturgie nicht (nur) im eigenen Namen, sondern im Na-
men der Kirche gebetet werden,” wird (besonders bei differierender
Stimmung zwischen Psalm und persdnlicher Situation) die personale
Rezeption des Psalms im Gebet erst méglich.® Aufierdem werden in
der Liturgie Deutungen von Schriftstellen tiber die Jahrhunderte hin
weitertradiert, sodass sie (im Unterschied zu einer zeitgebundenen
Homilie) einen gewissen normativen Charakter bekommen.® Dies ge-
schieht etwa bei den (meist patristischen) Viterlesungen der Lesehore,
die nach AES 163 die Schrift »authentisch« auslegen, oder bei den
Hymnen, die in poetischer Sprache Schriftauslegungen aus der Tradi-
tion iiberliefern. Die Glaubens- und Schrifterfahrung der Kirche ist
schlicht grofer als die des personlichen Beters und kann daher zu einer
Bereicherung fiir den Einzelnen werden, der in der Feier der Liturgie
an der Erfahrung der Kirche teilhat. Damit kommt ein Mehrwert der
kirchlichen Rezeption zum Vorschein.

Beziehen sich die bisherigen Gedanken auf die Art und Weise der Re-
zeption, soll nun das »Ergebnis« bedacht werden, nimlich die Frage
nach den kognitiven Inhalten der Bibel. Denn im Einzelnen entsteht
durch die Feier der Liturgie nach und nach ein »Relief der Bibel«. Wer
nur an bestimmten Hochfesten in die Kirche geht, hort nur die »Spit-
zenpunkte« wie die Weihnachts- und Ostererzihlung, mehr erfihre,
wer jeden Sonntag die Messe mitfeiert, noch mehr, wer auch die Tag-

8 A, A, Hiussuina: Liturgie: Gedichenis eines Vergangenen, 5. Vgl. pers.: Bibel in der
Liturgie der Tagzeiten, 96-100; pERs.: Biblische Grundlegung, 306-309, bes. 306f.; M.
Benmi: Liturgische Bibelhermeneutik, 438445,

% Vgl. zum Stundengebet / Laienbrevier P. Parsch: Volksliturgie 44.61.78f.481-487, hier
bes. 486.

% Vel. AES 108.

# Wihrend die liturgischen Deutungen (durch Intertextualitit, in Gesingen und Gebe-
ten etc.) durch die mindestens jahrliche Wiederkehr sich subtil einprigen und durch
ihre kirchenamtliche und (teilweise) weltweite Verbreitung einen autoritativen Cha-
rakter tragen, wird die Homilie meist »nur« als Werk des einzelnen Predigers angese-
hen.
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zeitenliturgie (mit der Lesehore) vollzieht. Die erneuerte Leseordnung
hat hier einen echten Fortschritt gebracht. Je mehr das Wissen mit dem
Verstehen verbunden wird, desto mehr nehmen, um in diesem Bild zu
bleiben, die Konturen und Kontaktflichen des Reliefs zu.

Nicht unwichtig ist fiir eine liturgische Bibelhermeneutik die Frage
nach dem Verhiltnis zwischen der »liturgischen Bibel« und der kano-
nischen Bibel, also dem, was ein Teilnehmer an der Liturgie im Ver-
gleich zum Ganzen der Bibel aufnimmt. Dass nicht die Vollstindigkeit
angestrebt sein kann, ergibt sich schon aus dem Umfang,” zumal der
Gottesdienst zwar auch, aber keineswegs in erster Linie didaktische
Ziele hat. Auflerdem ist klar, dass es in der Schrift unterschiedlich
wichtige Perikopen gibt. Besonders interessant ist es zu priifen, wel-
che Teile der Evangelien als dem »Hauptzeugnis fiir Leben und Lehre
des fleischgewordenen Wortes« (DV 18) in die Leseordnung aufge-
nommen wurden und welche nicht. An den Sonn- und Feiertagen
kommen nicht alle Perikopen der Evangelien vor,” teilweise wohl aus
Platzmangel, teilweise weil sie als »schwierige Texte« eingestuft wur-
den.” Doch es gibt auch Passagen bzw. Verse, die iiberhaupt nicht in
der Liturgie vorkommen, wie etwa Joh 7,3-9.11-24.31-36 oder — ver-
mutlich bewusst ausgeschieden, um kein antijiidisches Verstindnis zu
transportieren — Joh 8,43-50 und 15,22-25. Das Wort »Schlangenbrut«
lisst die Liturgie Johannes den Tiufer in den Mund nehmen,** nicht

* Dennoch ist der Umfang besonders im zweijihrigen Zyklus der Lesehore beacht-
lich: aus dem AT sind 38,6% vertreten: aus dem Pentateuch 33,9%, aus den tibrigen
historischen Biichern 31,2%, aus der Weisheitsliteratur 40% und aus den Prophe-
ten 52,3% (vgl. E. J. Lenceuivg: Liturgia Horarum, 232; 236f.). Das NT wird entgegen
der Behauptung in AES 146 und ebd., 236 nicht zu 100% gelesen, wie gleich gezeigt
wird.

" E. Nosorp: Perikopenordnung, 203-217 hat eine Liste von 25 »wichtigen« Perikopen
aufgestellt, die im OLM an den Sonn- und Feiertagen fehlen. Allerdings sind bei etli-
chen seiner Auffassung nach fehlenden Perikopen Parallelstellen aus den Synoptikern
im OLM enthalten.

” Vgl. PEML 76.

” Joh 7,14-18 kann bei der Lektorenbeauftragung verwendet werden, was aber doch nur
einen kleinen Kreis betrifft. - Weiterhin fehlen z.B. Joh 10,19-21; Joh 12,1719 (hitte
man am Palmsonntag problemlos anfiigen kénnen); Joh 12,34-36 (nur bei Votivmesse
zum Kreuz und zur Segnung von Kelch und Hostienschale); Joh 12,37-43 (Parallelen
von Synoptikern sind aufgenommen). Vgl. Die Schriftlesungen der Messfeier, 57f.

* Vgl. Mt 3,7 am 2. Adventssonntag A (Lk 3,7 bei Messen zur Vershnung).
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aber Jesus gegen die Pharisder.”” Damit vermittelt die Liturgie ein
leicht anderes Jesus- und Gottesbild als die Evangelien.

Die kognitive Rezeption ist mit einer spirituellen Rezeption der
Schrift zu erginzen, wie dies auch bei den Emmausjiingern geschah.
Sie wussten kognitiv alles iiber die Auferstehung, doch erst die Begeg-
nung mit dem Auferstandenen hat ihr Herz brennen und ihre Augen
aufgehen lassen. Die Schrift ist auch ein »spirituelles Gedachtnis« der
Kirche,” das die vielfachen Wege der Menschen mit Gott (inklusive
der Zu- und Abwendungen) »speichert« und in der Liturgie normativ
fiir Heute zuginglich macht. Die eigenen Erfahrungen kénnen so mit
jenen des Volkes Israel und der frithen Kirche erweitert und auf dieser
Hintergrundfolie reflektiert werden.

4. Lrrurcicar ArproacH (TeL C)

4.1 Die theologische Verflechtung von Liturgie und Bibel

Auch wenn nur einige Aspekte der Habilitationsschrift knapp vorge-
stellt wurden, diirfte klar geworden sein, wie sie sich an das Grundan-
liegen von Pius Parsch anschliefit und es weiterfiihrt, da sie die man-
nigfaltigen Bezichungen von Liturgie und Bibel exemplarisch zeigt
und theologisch reflektiert. Die Verbindungen erschopfen sich jedoch
nicht darin, dass die Schrift in Lesungen und Psalmen direkt zu Wort
kommt, Gebets- und Gesangstexten durchdringt oder Riten ihren
Sinn verleiht.” Vielmehr reichen die wechselseitigen theologischen
Verflechtungen tiefer.”®

Hier ist zunichst die Anamnese zu nennen, die Bibel und Liturgie ei-
gen ist und gleichsam ihre »verbindende Leitkategorie«” ist. Die
Schrift ist in sich mehr als eine historische Quelle oder Zeugnis einer

% Vgl. Mt 23,33: »Ihr Nattern, ihr Schlangenbrut! Wie wollt ihr dem Strafgericht der
Hélle entrinnen?« — Es fehlen aus demselben Grund: Mt 12,33-37 (bes. 34!) und
23:35-36.

% Der Ausdruck lehnt sich an Jan Assmanns »kulturelles Gedichtnis« an. Vgl. J. Ass-
mann.: Das kulturelle Gedichtnis.

7 Vgl. SC 24; M. Benint: Liturgische Bibelhermeneutik, 22-244.

% Im Folgenden wird teilweise wortlich auf die Ergebnisse der Habilitationsschrift zu-
riickgegriffen (ebd., 467-477).

% Vel. G. Stems: Hort dies zu meinem Gedéchtnis, bes. 237.
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fritheren und damit vergangenen Zeit. In beiden Testamenten ist der
Auftrag zum Gedenken an die Heilstaten Gottes enthalten,'® um sie
so als Ursprungsgeschichte mit Gegenwartsrelevanz lebendig zu hal-
ten. Im Horen und Verkiinden der Schrift wird dieser Auftrag ausge-
fithrt, sodass sie der Gottesbegegnung dient. Gleiches Ziel verfolgt im
Umgang mit der Schrift auch die (christliche wie jiidische) Liturgie,
fir die die Anamnese bekanntlich zentral ist. Die Liturgie versetzt
nicht in ein Damals der Geschichte Israels oder des Lebens Jesu zu-
riick. Vielmehr wohnt ihr die gegenliufige Bewegungsrichtung inne,
indem sie das biblisch bezeugte, damals stattgefundene Heilshandeln
Gottes aufgrund seiner zeitenthobenen Prisenz im Heute der Feier
proklamiert und daran Anteil schenkt. Das in der Liturgie hiufig vor-
kommende hermeneutische Mittel der zitierenden Rollenidentifikati-
on hilft, sich in die Personen hineinzuversetzen und damit die Schrift
als personales Heilswort fiir die Gegenwart zu erkennen. Auch Parsch
betonte hiufig die Bedeutung von Bibel und Liturgie fiir die Gegen-
wart:
»Die Liturgie will nicht in der Vergangenheit und auch nicht in der
Zukunft leben, sondern in der Gegenwart. Der Sinn der Liturgie ist
auch nicht ein Denken an die vergangene Zeit oder an die Zukunft,
sondern ist eine Wirklichkeit. Gewifl fithrt uns die Liturgie gern in
die Vergangenheit und an das Ende; doch sie 1ifit uns nicht dort
verweilen, sondern fithrt uns immer wieder zuriick in die Gegen-
wart und will uns etwas Wirkliches und Greifbares geben, und das
ist die Gnade. Sinn aller Liturgie ist nicht Geschichte und nicht Er-
wartung, sondern Gnadenspendung.«'®!
In diesem prisentischen Sinn blicken Schrift und Liturgie auch auf die
eschatologische Vollendung voraus. Was die Schrift paradigmatisch
bzw. antizipatorisch enthilt, feiert die Liturgie. Vielfach lisst sich in
der Liturgie das Zeitkonzept »Schrift — Heute — Vollendung« beob-
achten, was etwa in zahlreichen Hochgebeten der Sakramentenfeiern
(besonders im Vierten Hochgebet, bei Lobpreis und Anrufung Gottes

' Im AT ist dies mit der Wurzel zkr ausgedriickt, die sowohl von Gott her als auch vom
Volk her (besonders im Dtn) gebraucht wird. Im NT ist Jesu Auftrag »Tut dies zu
meinem Gedachtnis« (Lk 22,19; 1 Kor 11,24f) mafSgeblich. Vgl. M. Benma: Liturgi-
sche Bibelhermeneutik, 339-354 und S. WaHLE: Gottes-Gedenken, 76-90.

! P. Parsca: Liturgische Predigt, Bd. 6, 26. Der Gedanke kehrt an anderen Stellen mehr-
fach wieder.
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iiber dem Wasser, den Ordinationsgebeten etc.) oder dem Exsultet
deutlich hervortritt. Die »Heilsgeschichte, also das Handeln Gottes
in der Geschichte, das Einwirken des gottgeschenkten Heils in die Er-
fahrungen der Menschen hinein, ist in der Schrift wie in der Liturgie
letztlich dasselbe.!®

Die Verbindung von Bibel und Liturgie kann bei der oben und bei
Parsch genannten »Sakramentalitit des Wortes« besonders bewusst
werden. Kurz zusammengefasst, meint dieser theologische Begriff die
geistgewirkte, performative Gegenwart Gottes oder Christi in seinem
Wort, sein Sprechen durch die menschlichen Worte des Hagiographen
(Bibel) und des Verkiinders (Liturgie) hindurch. Das Wort der Schrift
ist damit nicht toter Buchstabe oder nur Triger von Informationen,
sondern verfiigt iiber eine Tiefendimension, die die gottliche Prisenz
bezeugt. Diese Gegenwart ist personal und zielt auf die Begegnung
mit den Hérern und Lesern. Auch die Liturgie, die als Feier des Pa-
scha-Mysteriums und Vollzug des Priesteramtes Christi verstanden
wird,'® lebt aus der Gegenwart Gottes / Christi, vermittelt sie und
macht sie erfahrbar. Sie ist dabei Antwort auf den vorausgehenden Ruf
Gottes, der in der Schriftverkiindigung einen sichtbaren Ausdruck er-
hilt. Das Verstindnis der Schrift als Offenbarungsgeschehen, das zu-
gleich die Annahme mit einschlieft, und der Dialogcharakter der Li-
turgie durchdringen und bestirken einander wechselseitig.

Auch die pneumatologisch-epikletische Dimension des Wortes zeigt
die Nihe von Schrift und Liturgie an. Denn derselbe Geist, der die Ha-
giographen bei der Abfassung der biblischen Biicher (und auch die spi-
teren Redaktoren, die die Texte fortgeschrieben haben) inspiriert hat,
lisst die Schrift im Gottesdienst lebendig werden. Der HI. Geist wirkt
die Verbalprisenz Gottes / Christi im Wort, ermdglicht die dialogische
Begegnung und vermittelt dessen performative Kraft, was Parsch auf
die prignante Formel brachte: »Gotteswort ist Geisteswort.«'* Zu-
sammen mit dem zuvor genannten anamnetischen Charakter ist das
Wort in der Liturgie ein anamnetisch-epikletisches Geschehen wie es
die Liturgie in ihrer Grundstruktur selbst ist, an der das Wort in der
Feier des Gottesdienstes partizipiert. Zugleich gibt die Schrift der Li-

12 Ve, auch A. A. HaussLing: Biblische Grundlegung, 310.
10N US@ 7
104 P, Parsch: Liturgische Predigt, Bd. 6, 270.
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turgie den Inhalt der Anamnese vor und vermittelt durch den Geist
eine heilschaffende Kraft, die auch den Hérer »inspiriert.
Louis-Marie Chauvet hat die »Natiirlichkeit« dieser inneren Verfloch-
tenheit von Bibel und Liturgie metaphorisch hervorgehoben: »Die Bi-
bel ist in der Liturgie wie ein Fisch im Wasser.«!% Wenn nun aber die
Bezichung sowohl bei der Entstehung des Kanons'® als auch bei der
heutigen Feier, wie eben geschildert, theologisch so eng ist, ja die Re-
zeptionsgemeinschaft der Kirche von der Schrift selbst her impliziert
wird,'” dann ist eine liturgische Bibelhermeneutik nicht nur von Sei-
ten der Liturgie(wissenschaft), sondern auch aus bibeltheologischer
Perspektive ein sinnvoller und angemessener Ansatz. Ein »liturgical
approach« zur Schrift ist daher ein ihr selbst kohirenter Zugang.!°s

1% L.-M. Cuauver: What makes Liturgy biblical?, 127,

% Schon historisch hat die Liturgie mafgeblich zur Kanonbildung beigetragen hat, da
nur diejenigen Schriften, die im Gottesdienst 6ffentlich verlesen wurden, als Wort
Gottes galten und in den Kanon Aufnahme fanden. Vgl. etwa Y.-M. Brancriarn: In-
terdépendance entre la formulation du Canon biblique chrétien et la lecture liturgi-
que; K.-P. Jorns: Liturgie — Wiege der Heiligen Schrift; G. W. Larurop: Saving
Images, 6-19. Auch die Pipstliche Bibelkommission nennt die Liturgie als Faktor fiir
die Kanonbildung (vgl. Die Interpretation der Bibel in der Kirche. Bonn 1993 [VAS
115] 82£.).

"’ Die kanonischen Texte sind »&ffentliche und normative Texte einer Lesegemein-

schaft. Der implizierte ideale Rezipient ist nicht wie beim modernen Roman ein In-

dividuum in seiner Stube, sondern die zuhérende Rezeptionsgemeinschaft bei ihrer
liturgischen Versammlung«. (D. Boncer: Kanon, 178, Anm. 35. mit dem Hinweis auf

Dtn 31,10f; Neh 8; Kol 4,16; Offb 1,3). Benedikt XVI. unterstrich diesen Zusam-

menhang gerade mit Blick auf die Liturgie bei der Abschlusshomilie zur Weltbi-

schofssynode zum Wort Gottes (26.10.2008): »Hier [in der Liturgie] scheint auf, daf}
die Bibel das Buch eines Volkes und fiér ein Volk ist; ein Erbe, eine den Lesern iiber-
gebene Hinterlassenschaft, damit sie in ihrem Leben die Heilsgeschichte Gegenwart
werden lassen, deren schriftliches Zeugnis die Bibel bewahrt. Deshalb gibt es eine Be-
ziehung wechselseitiger, lebenswichtiger Zugehérigkeit zwischen Volk und Buch: die

Bibel bleibt ein lebendiges Buch mit dem Volk, seinem Subjekt, das sie liest; das Volk

existiert nicht ohne das Buch, denn in ihm findet es seine Daseinsberechtigung, seine

Berufung, seine Identitit. Diese wechselseitige Zugehorigkeit von Volk und Heiliger

Schrift wird in jeder liturgischen Versammlung gefeiert« (hetp://w2.vatican.va/con-

tent/benedict-xvi/de/homilies/2008/documents/hf_ben-xvi_homjoo81026_c0nc1u—

sione-sinodo.html [Zugriff: 15.07.2019; Hervorhebung im Original]). Vgl. auch L.-

M. Crauver: Symbol und Sakrament, 209-212, ebd., 209: »Die Gemeinschaft schreibt

sich selbst in dem Buch, das sie liest.«; H.-P, Neusruser: Wortliturgie und Bibellek-

tiire, 29f,

Damit bestitige die Studie argumentativ, was Verbum Domini 52 verlangt hatte: »In

einem gewissen Sinn muss die Hermeneutik des Glaubens im Hinblick auf die Hei-

lige Schrift ihren Bezugspunkt stets in der Liturgie habens.
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4.2 Merkmale einer liturgischen Bibelbermeneutik

Was ein solcher »liturgical approach« fiir die Bibelhermeneutik impli-
ziert, lasst sich in einigen Punkten zusammenfassen:

(1.) Die Liturgie versteht die Schrift nicht in erster Linie als Dokument
der Vergangenheit, sondern als aktuelles und lebendiges Wort Gottes.
Es wird als geschichtlich ergangenes und giiltig bleibendes bzw. ge-
nauer: stets neu zugesprochenes Wort der Offenbarung aufgefasst. Es
ist Zeugnis fiir den gegenwirtigen auferstandenen Christus, der das
Wort Gottes auslegt und verkiindet, was besonders bei der Proklama-
tion des Evangeliums deutlich wird, aber gemafl SC 7 fiir die ganze
Schrift gilt.'* Die Riten der Wortverkiindigung stimmen bei der Ver-
schiedenheit in den Details der einzelnen liturgischen Traditionen in
Ost und West alle darin iiberein, dass Gott / Christus selbst in seinem
Wort gegenwirtig ist und zu seinem Volk spricht. Die diesbeziigliche
Ubereinkunft der Riten und auch die Parallele zur Toraverkiindigung
im Synagogengottesdienst hebt dies als ein wesentliches Charakteris-
tikum der liturgischen Bibelhermeneutik hervor. Daher ist die Insze-
nierung nicht einfach eine ausschmiickende (und damit problemlos
verzichtbare) rituelle Einfassung des Wortes, sondern vielmehr Aus-
druck und Umsetzung der theologischen Einsicht in die Sakramenta-
litit des Wortes. Insofern ist die rituelle Dimension der Wortverkiin-
digung wichtig, um hermeneutische Anliegen zu transportieren. Die
Asthetik steht im Dienst der theologischen Hermeneutik. Sie fordert
das rechte Verstindnis der Schrift und unterstiitzt die Verkiindigung.
(2.) Die Liturgie versteht und verwendet die Schrift als Medium der
Gottesbegegnung — und zwar in einem doppelten Sinn: Einerseits ab-
steigend von Gott zum Menschen hin (katabatisch), d.h. wenn beson-
ders in der Wortverkiindigung Gott Menschen anspricht. Das Wort
verlangt nach einer Ant-Wort. Daher wird die Schrift in der Liturgie
andererseits auch aufsteigend vom Menschen zu Gott hin verwendet
(anabatisch), wenn aus dieser Quelle etwa Gebete, Gesinge und Riten
geformt werden. Dabei fungiert die Liturgie als Briicke zwischen dem

19 SC 7 unterscheidet nicht zwischen AT und N'T: »Gegenwirtig ist er [Christus] in sei-
nem Wort, da er selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen wer-
den.« Die Gegenwart Christi ist auch beziiglich der alttestamentlichen Schriftver-
kiindigung mit Hilfe der Emmausperikope verstindlich, da der auferstandene Chris-
tus die Schriften (= AT) sich zu eigen macht und mit sich selbst als erfiille erklirt. Vel.
ausfiihrlicher M. Benmnt: Liturgische Bibelhermeneutik, 357-372.
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Bibeltext und den Teilnehmern, wenn etwa der Antwortpsalm (mit
dem Kehrvers) sich auf die Lesung(en) und zugleich auf die singende
Gemeinde bezieht oder die Homilie verkiindetes Wort und tigliches
Leben zu verbinden sucht, wenn ein lebensnaher Psalm der Tagzeiten-
liturgie die personliche Situation ins Gebet einflieflen lisst, eine Rol-
lenidentifikation mit einer biblischen Person oder mit Christus durch
die Liturgie nahegelegt wird, wenn Gebete einen Schrifttext nach dem
Schema »wie damals, so auch heute« aktualisierend tibertragen, wenn
Schriftstellen in liturgischen Zeichen und Handlungen ritualisiert
selbst vollzogen werden — die Varianten lieffen sich leicht erginzen.
Grundlegend ist jedoch, dass die Liturgie konkrete Schriftstellen
anamnetisch den Teilnehmern der Feier nahebringt und tiber das bib-
lische Zeugnis einen Erfahrungsraum fir die heilschaffende Begeg-
nung mit Gott erdffnet.

(3.) Eine liturgische Bibelhermeneutik macht zudem darauf aufmerk-
sam, wie die Liturgie selbst als Interpretin der Schrift fungiert, indem
sie mittels der Leseordnung verschiedene biblische Texte intertextuell
in Kommunikation miteinander treten lisst, die Bibeltexte mit ande-
ren liturgischen Texten verbindet, oder durch Kirchenjahr und Feier-
anlass schon ein gewisses Vorverstindnis eintragt. Die Liturgie stellt
also die Schrift stets in den Kontext der Feier und nimmt so auch Deu-
tungen vor. Man kann von einer liturgischen Schriftauslegung spre-
chen, wenn etwa liturgische Texte wie Antiphonen, Perikopenoratio-
nen, Gesinge etc. manche Aspekte betonen oder in einem bestimmten
Licht erscheinen lassen, andere hingegen tibergehen und so die Schrift-
texte nicht unerheblich interpretieren. Zugleich lisst die Bibel die Li-
turgie verstehen.

(4.) Die Liturgie geht ganz selbstverstindlich von der Einheit der
Schrift aus und weist in ihrer Hermeneutik eine klare christologische
Ausrichtung auf, wie etwa die Leseordnung (traditionell an den Fes-
ten, rezent auch jenseits davon, wie etwa das Mailinder Lektionar in
der Zeit nach Pfingsten deutlich zeigt), die christologische Auslegung
der Psalmen und etliche Gebete und Gesinge zeigen. Dabei kniipft die
Liturgie an der bereits neutestamentlichen christlichen Deutung des
Alten Testamentes und an die Kirchenviter an, die teilweise die litur-
gische Auslegung beeinflusst haben. Eine solche hermeneutische
Grundeinstellung ist fiir die Liturgie, die Feier des Pascha-Mysteriums
Christi ist, konsequent, wobei vor allem der romische Ritus dem Ein-
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zelnen die Freiheit lasst, ob er die vorgelegte christologische Interpre-
tation tibernehmen will.

(5.) Kurz wurde bereits darauf hingewiesen, dass jede Zeit ihre eigene
Hermeneutik in die Liturgie eintragt. Denn einerseits transportiert die
Liturgie in der traditionellen Lesungsauswahl (etwa bei den johannei-
schen Evangelien der Sonntage der Quadragesima), in zahlreichen Ge-
beten (etwa aus der Traditio Apostolica) und Hymnen (von Ambrosi-
us angefangen) bewihrtes Traditionsgut und damit auch bibelherme-
neutische Positionen ihrer Autoren bzw. Kompilatoren. Andererseits
sind die rezenten Leseordnungen des Westens oder die aktuelle Psal-
menverteilung der Tagzeitenliturgie ebenso von bestimmten herme-
neutischen und theologischen Vorentscheidungen gepragt, die ihrer
Zeit entspringen und wiederum andere ausschlieffen. So weist eine li-
turgische Bibelhermeneutik — wie auch andere Hermeneutiken der
Schrift — Konstanten (etwa das typologische Verstindnis; Verheiflung
— Erfiillung etc.) wie Zeitgebundenheit auf.

(6.) Ein liturgical approach zur Schrift ist keine rein theoretische An-
gelegenheit, sondern ist letztlich auf eine biblisch-liturgische Spiritua-
litat ausgerichtet, die die Schrift betend und feiernd als Wort Gottes
aufnimmt und im Leben umzusetzen sucht. Ziel ist es, durch die wie-
derholte Feier eine christliche Identitit auszubilden, die sich aus Bibel
und Liturgie speist. Ein solches Anliegen ist im sikularen Umfeld des
21. Jahrhunderts sicher nicht weniger von existentieller Bedeutung als
es schon zur Zeit von Pius Parsch war.

QUELLEN- UND LITERATURVERZEICHNIS

Liturgische Biicher / Quellen

Mefbuch. Fiir die Bistiimer des deutschen Sprachgebietes. Authentische Aus-
gabe fiir den liturgischen Gebrauch. Hg. im Auftrag der Bischofskonferen-
zen Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz sowie der Bischofe von
Luxemburg, Bozen-Brixen und Liittich, 1-2, Freiburg/Br. [u.a.] 21988. [=
DMB]

Messale Romano riformato a norma dei decreti del Concilio Vaticano II e pro-
mulgato da Papa Paolo VI. Hg. von der Conferenza episcopale italiana.
Citta del Vaticano 21983.

Lezionario Ambrosiano secondo il rito della Santa Chiesa di Milano. Rifor-

80



mato a norma dei decreti del Concilio Vaticano II promulgato dal Signor
Cardinale Dionigi Terramanz [...], 1-7, Milano 2008-2009.

Das Mysterium der heiligen Liturgie der Armenischen Apostolischen Kirche.
Armenischer Text und deutsche Ubersetzung, hg. und iibers. v. Diradur
SARDARYAN — Gabriele WinkLEr, Etschmiadzin 2012.

Qurbana oder die Eucharistiefeier der Thomaschristen Indiens, hg. V. Johan-
nes Mapey — Georg VavanikUNNEL, Paderborn [u.a.] 1968.

Kirchliche Dokumente

Allgemeine Einfiihrung in das Rémische Messbuch. Abdruck: DMB 25%-75%,
und in: Die Messfeier — Dokumentensammlung. Auswahl fiir die Praxis
(Arbeitshilfen 77), Bonn 112009, 7-89. [= AEM]

Benepikr XVI: Nachsynodales Apostolisches Schreiben Verbum Domini
tiber das Wort Gottes im Leben und in der Sendung der Kirche (VAS 187),
Bonn 2010. ;

Die Interpretation der Bibel in der Kirche, hg. v. Pirstricue BisELKOMMISSION
(VAS 115), Bonn 1993.

Grundordnung des Romischen Messbuchs. Vorabpublikation zum Deutschen
Messbuch (3. Auflage) (Arbeitshilfen 215), Bonn 2007. [= GORM]

Homiletisches Direktorium, hg. v. KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND
DIE SAKRAMENTENORDNUNG (VAS 201), Bonn 2015.

Pastorale Einfiihrung in das Meflektionar gemifl der Zweiten Authentischen
Ausgabe des Ordo lectionum Missae (1981), verdffentlicht in: Die Feier
der heiligen Messe. MeBlektionar. Fiir die Bistiimer des deutschen Sprach-
gebictes. Authentische Ausgabe fiir den liturgischen Gebrauch. 1: Die
Sonntage und Festtage im Lesejahr A. Einsiedeln [u.a.] 1982, 11#*—40%, und
in: Die Messfeier — Dokumentensammlung. Auswahl fiir die Praxis (Ar-
beitshilfen 77), Bonn 112009, 191-241. [= PEML]

Premesse del Lezionario ambrosiano [PLA], in: Lezionario Ambrosiano 1,
XITI-LVI.

Quellen

Caesarius von Arles: Sermones, hg. v. Germain Mormn (CChr.SL 103f.), Turn-
holti 1953.

Cyrill von Jerusalem: Mystagogicae catecheses. Mystagogische Katechesen.
Griechisch — Deutsch. Ubers. u. eingel. v. Georg Rowekamp (FC 7), Frei-
burg/Br. [u.a.] 1992.

Gregor der Grofle: Moralia in Iob, hg. v. Marcus Apriaen , 1-3 (CChr.SL 143—
143B), Turnholti 1979/1985.

81



— Homiliae in Ezechielem prophetam (CChr.SL 142), hg. v. Marcus ADRIAEN,
Turnholti 1971.

Origenes: In Exodum homiliae, in: Origenes Werke 6: Die Homilien zu Ge-
nesis, Exodus und Leviticus, hg. v. W. A. Baeurens (GCS 29), Leipzig 1920,
145-279.

— In Leviticum homiliae. Homélies sur le Lévitique. Texte latin, introduction,
traduction et notes par Marcel Borger, 1-2 (SChr 286f.), Paris 1981.

Hieronymus: Tractatus in librum psalmorum, in: S. Hieronymi presbyteri
tractatus sive homiliae in Psalmos, in Marci evangelium aliaque varia argu-
ment (CChr.SL 78), hg. v. Germanus Morv, Turnholti 1958.
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ANDREAS REDTENBACHER

Was uns Pius Parsch heute sagt:
Menschen zu Beteiligten machen

Von der liturgischen Bildung zur aktiven Teilnahme!

Der Verfasser ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Theologi-
schen Fakultat der univ. Hochschule Vallendar und Direktor des Pius-
Parsch-Instituts fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie
Klosterneuburg sowie Prasident der Liturgiewissenschaftlichen Gesell-
schaft Klosternenburg.

1. GRUNDANLIEGEN: DEN (GEIST DER LITURGIE ERFASSEN

Obgleich Pius Parsch (1884-1954) von sich selbst behauptet, »stets
Praktiker und niemals Theoretiker und Systematiker«? zu sein, war
sein Anliegen dennoch immer zugleich, die >Anstrengung des Begriffs:
von denen zu verlangen, die Gottesdienst feiern und verantworten.
Erheblich geht es ihm um die Erfassung der Sinntiefe und einer daraus
genuin erwachsenden, addquaten Feiergestalt der Liturgie, um die er
zeitlebens gerungen hat. Das vollzieht sich bei Parsch in mehreren in-
einander greifenden Schritten: (a) Die historische Herfithrung der
konkret vorgefundenen und gewachsenen Liturgiegestalt, (b) die Su-
che nach ihrer liturgietheologisch-urspriinglichen Mitte, (c) die Er-
schliefung von deren Sinn (Mystagogie, Geist der Liturgie) und (d)
eine erneuerte Liturgiegestalt, die méglichst genuin diesem Ziel ent-
spricht.’ Er wire wohl zu kurz gegriffen, Parsch einfach nur als »Po-
pularisierer« der Liturgischen Bewegung zu bezeichnen,* wenngleich
dies auch zutrifft. Aber »Theorie und Praxis«® sind bei ihm liturgie-

! Zuerst veroffentlicht in: HID 73 (2019) 116-124. Zum Ganzen siche: P. Parscr: Volks-
liturgie, sowie: E. DaiceLer: Bildung.

P. Parsch: Volksliturgie,12.

A. Reprensacher: Zukunftsvision, 118; pers.: Liturgie und Leben, 84.

J. A. Junemann: St. Gertrud; Ders.: Pius Parsch.

T. Maas-Ewgrp: Pius Parsch, 103.
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theologisch (!) gleichurspriinglich. »Volksliturgie« in »aktiver Teilnah-
me« ist hier nicht einfach die verbilligte Volksausgabe einer wie auch
immer »klassischen« und oft unverstandenen Liturgie, sondern ein zu-
tiefst theologisches Unterfangen. Das heift insgesamt — und darin ist
Parsch fithrend —, dass ihre mystagogische Aufschliefung theologisch
vom Wesen der Liturgie selbst nicht zu trennen ist. Schon ihr Vollzug
muss epiphan ihren Kern mystagogisch aufleuchten lassen, und das
aus ihr kommende Wort als Hinfithrung oder Deutung ist davon nicht
abzutrennen: notwendig erschliefit es das gefeierte Mysterium und
ohne es ist »Teilnahme« unter den Feierbedingungen menschlicher
Kommunikation gar nicht moglich. »Liturgische Bildung« beginnt
also im Vollzug selbst und mit seinem lernenden Verstehen, das je neu
und immer wieder aufzuschlieflen ist. Allein schon deshalb ist sie nie
am Ende, weil sie in die Tiefe des (letztlich unauslotbaren) Mysteriums
der Gegenwart Gottes selbst einfiihrt, die in der konkreten Ge-
schichtsstunde der Feier je neu hereinbricht. In diesem umfassenden
Sinn ist daher, was »Liturgische Bildung« genannt wird, zugleich die
Mitte des Bemiihens von Pius Parsch: eine theologisch verantwortete
»Volksliturgie« in »aktiver Teilnahme« ohne sie gibt es nicht.

2. WEGE LITURGISCHER BILDUNG BEI PARSCH

2.1 Liturgische Bildung aus dem liturgischen Vollzug

Eine lebendige und wesensgerechte Liturgie muss daher selbst schon
ihre Mystagogie sein. Auf dem Hintergrund theologischer Einsichten,
die Parsch iiber seine hauptsichlichen Referenzautoren® gewonnen
und weiterbuchstabiert hat, formt sich sein Liturgieverstindnis und
sein spezifischer Ansatz der liturgischen Bildung, der — wie gezeigt -
aus inneren Griinden Teil des liturgietheologischen Gesamtkonzeptes
ist, nicht also duflerlich hinzutritt: Sie ist genuiner Teil des Liturgiever-
standnisses selbst, weil jede Feier in und aus ihrer eigenen mystagogi-
schen Verkiindigung lebt. Parsch treibt also Liturgietheologie und li-
turgische Bildung aus der Feier heraus, nicht tiber sie hinweg.” Daher

¢ Prosper Guéranger, Odo Casel, Johannes M. Scheeben, Heinrich Swoboda, Josef An-
dreas Jungmann.
7 A. Reprensacher: Wort; pers.: Predigt.

89



ist ihm die sachgerechte Liturgiegestalt so wichtig, fir deren Erneue-
rung er sich vehement eingesetzt hat.

2.2 Liturgische Predigt

Von selbst versteht sich, dass dem verkiindigenden Wort dabei eine
Schliisselrolle zukommt.® Fiir die Predigt bedeutet dies ihre von innen
her geforderte Positionierung als authentischer Teil der Liturgie selbst.
Und umgekehrt: Gefeierter Liturgie fehlt Wesentliches und sie ver-
kiimmert ohne aufschlieflende Verkiindigung. Sie erkaltet sonst als
existenzieller »Einlass« in das Mysterium der heilsgeschichtlichen Ge-
genwart. Es gilt daher in der Tat: liturgische Predigt ist nicht einfach
Predigt zu liturgischen Themen, auch nicht einfach Predigt iz der Li-
turgie, nein: sie ist selbst Liturgie und kommt darin als Form des ver-
kiindigten Wortes zu ithrer héchst moglichen theologischen Dignitit.
Parsch betont daher, die Predigt miisse von der Liturgie selbst »ge-
fiihrt« werden. »Es sind also zwei Elemente da, die eine Predigt zur li-
turgischen Predigt machen: Sie muss ein Bestandteil der Liturgie sein
und sie muss vom liturgischen Geist getragen sein«.’ Sie kniipft zwar
an die Lesungen an, aber sie wird zur Briicke, die den Wortgottes-
dienst mit der Eucharistie und (folglich notwendig) mit dem Leben
verbindet.

Weil Liturgie »gebetete Bibel« ist, wie Parsch mehrfach formuliert, ist
diese ihre Schriftbezogenheit immer zugleich liturgiebezogen.'
Schriftlesungen sind hier ja nicht einfach Belehrung, sondern — wie
schon in der Frithzeit der Kirche — zuerst »Gleichnisse und Bilder der
Opferhandlung« selbst.!" Mit dem wachsenden Bewusstsein der Ge-
samtdramaturgie der Messgestalt wuchs zugleich das Bewusstsein von
der Predigt als » Dolmetsch« der dramatischen Handlung. Parsch kann
folglich formulieren: »Das Wort der Lesung und der Predigt wird
Fleisch im Opfergottesdienst«.”” Und: »Die Predigt verbindet das
Gotteswort mit dem Opfer und fihrt hintber ins Leben; die Predigt

§ P. Parsch: Predigt.

#8124

1° Die Liturgiewissenschaft spricht von der »bibel-liturgischen Symbiose«, dazu: A.
ReprenacHER: Relevanz.

' P. Parsch: Predigt, 17.

12 Ebd., 18; noch drastischer: »Das Wort der Predigt wird im Opfer Fleisch.« (P. Parsch:
Volksliturgie, 403.)
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kniipft Schrift, Eucharistie und Leben zusammen.«!* Durch die litur-
gische Predigt wird die Gemeinde aber auch selbst zum Anschluss an
die in der Bibel dargebotenen Heilsgeschichte gefiihrt, die in der Feier
je und je neu Gegenwart wird. Somit ist »liturgische Predigt« unbe-
dingt und immer zugleich Mystagogie im eigentlichen Wortsinn. Li-
turgische Predigt eschliefit dieses liturgische Ereignis und ist — wird sie
nur sachgerecht gehandhabt — ein zentraler Ort liturgischer Bildung.
Sie legt offen, was in der Liturgie tatsichlich geschieht und auch wie
sie es feiert.

2.3 Messerklarung und Messpredigt

»Bemiithungen, die Messe wieder zu einer aktiv vom Volk mitgetrage-
nen Feier werden zu lassen, lieflen eine ganz neue Art der Messerkli-
rung entstehen. Ihr Pionier war Pius Parsch, schreibt Andreas Heinz
2006." In mehrfachen Anldufen gewachsen, publizierte Parsch seine
umfassende »Messerklarung im Geist der liturgischen Erneuerung«.'®
Sie zdhlt zu seinen wichtigsten Werken mit der erklirten Absicht, zu
helfen »dieses hochheilige Geheimnis der Messe immer tiefer zu erfas-
sen und zum Mittelpunkt seines geistigen Lebens zu machen.«'¢ Der
Sinn der aktuellen Gestalt sollte aus ihrem geschichtlichen Werden neu
verstanden werden. Die Messerklarung fufit also auf wissenschaftli-
chen Ergebnissen, aber sie bleibt dabei nicht stehen. Sie will zum sach-
gerechten Verstehen und zugleich zur genuin liturgiegerechten Feier
fihren.” Manches darin war bei Parsch zeitbedingt, aber das darin
sichtbar werdende volksliturgische Grundanliegen bleibt als Aufgabe
liturgischer Bildung iiberzeitlich. Auf derselben Linie bewegen sich
auch seine Anregungen zu einer dezidierten »Messpredigt« als Metho-
de liturgischer Bildung der Gemeinde, die er im ersten (Grundlegung)
seiner zehn Binde »Die Liturgische Predigt« entwickelt.'

13 P. Parsch: Predigt, 18.

" A. Hemnz: Einfithrung, 11.

" Auflagen: 1930, 1937, 1949/50; Nachdruck der 3. Auflage 2006.
16 . Parsch: Messerklirung, 20.

7 Zum Ganzen auch: R. Starn: Eucharistie.

'8 P. Parscr: Predigt, 26f.
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2.4 Die Bibel- und Liturgierunde

Parsch forciert zahlreiche weitere Aktionsfelder der liturgischen Bil-
dung, die er als unabdingbare Grundvollziige und als Kernfeld der
Pastoral liturgietheologisch reflektiert, in vielen Publikationen be-
schreibt und exemplarisch auch selbst verwirklicht. Den Anfang dabei
macht die Bibel- und Liturgierunde, die er bereits 1919/20 selbst er-
folgreich praktiziert und deren reflektierte Methode mehrfach publi-
ziert.!” Aus genau diesem Kreis erwuchs die »liturgische Gemeinde«
von St. Gertrud, lebend und wachsend aus dem neu gewonnenen Ver-
stehen. Spiter bot er die als »Liturgische Woche« erweiterte Liturgie-
runde in zahlreichen Pfarrgemeinden (nur) unter der Bedingung an,
dass in ihr eine wichentliche »Liturgiestunde« als Einrichtung perma-
nenter liturgischer Bildung etabliert und weitergefiihrt wird.

Die liturgische Gemeinde

Wie das Beispiel seiner liturgischen Basisgemeinde St. Gertrud zeigt
und wie er immer wieder betont, ist lebendiger Gottesdienst auch auf
handfeste Grundvoraussetzungen angewiesen, die als Praambula im-
mer zugleich Anliegen der liturgischen Bildung bleiben, ohne die
Wachstum im liturgischen Verstehen und im ganzheitlichen Liturgie-
vollzug der Gemeinde nicht erwartet werden kann:*®

1. Ein Vorsteher, der sich ganz der Sache widmet, der selbst vom
»Geist der Liturgie« brennt;

2. regelmiflige Vertiefungsabende (Liturgierunden) der Gemeinde;

3. eine geschulte »liturgische Hilfsgemeinde« (Rollentriger, Mitver-
antwortliche, Singer);

4, eine von der ganzen Gemeinde wirklich gemeinsam getragene Feier
(-kultur);

5. ein entfaltetes soziales Fiir- und Miteinander (inkl. Gemeinschafts-
heim).

Parsch war klar, dass eine Kongruenz von »Pfarre«?! und »Liturgiege-
meinde« schon damals eine nur als Zielforderung zu stellende Heraus-
forderung bedeuten konnte; heute stellen sich dieselben Fragen unter
den Bedingungen pastoraler Grofiriume nochmals anders und ver-

19 Vgl. das Schriftenverzeichnis in: Ders: Volksliturgie, 504-511.
2 Ehd., 150,
2 Zum Ideal der Pfarrgemeinde vgl. ebd., 261-272 .
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schirft. Die Sicherstellung von lebendigen liturgischen Gemeinden
bleibt in diesem Sinn ohne Zweifel ein Desiderat pastoraler und litur-
gischer Planung auch im Rahmen grofiriumiger Pfarrkonzepte.

2.6 Liturgische Lebensgestaltung

Parsch wirbt auch fiir ein liturgisches Lebensprogramm des einzelnen
Christen, dessen Frommigkeit sich nun aus den neu entdeckten Quel-
len von Bibel und Liturgie nihren muss. Darin grundgelegt ist das
neue Bewusstsein von der priesterlichen Wiirde jedes Getauften als
Glied des Volkes Gottes. Damit ist ein signifikanter Wechsel von einer
»subjektiven« zu einer »objektiven« (gemeinschaftlich-kirchlichen)
Spiritualitit angesprochen. Indem Parsch das Leben des einzelnen
Christen von der Liturgie mitgeformt sicht, bekommt es eine markant
neue Note, die sich auch ausdriickt in: Sonntagsgestaltung, Leben mit
den Rhythmen der geprigten Zeiten und Feste, Tagzeitengebet zu-
mindest in Elementen, » Weihe des Lebens« durch die Feuer von Tauf-
tag, Namenspatron, Hochzeitstag, Segensfeiern, liturgiebezogenes
Brauchtum auch im Wohnbereich, etc. Dies alles kann liturgisches Be-
wusstsein formen und ist ein wichtiges Element liturgischer Bildung
im Rahmen umfassender Seelsorge.

2.7 Weitere Elemente

Ohne wertende Gewichtung ist hier noch auf folgende Bereiche kurz
hinzuweisen:

1. Ahnlich der Messerklirung ist fiir Parsch die »Breviererklirung«?
ein herausfordernder liturgischer Bildungsbereich. Man geht nicht zu
weit in der Feststellung, das mit der Gemeinde gemeinsam vollzogene
Tagzeitengebet sei bei Pius Parsch verglichen mit anderen Proponen-
ten der Liturgischen Bewegung am stirksten vorangetrieben.” Es hat
sich in seiner ecigenen Liturgiegemeinde in regelmifligem Rhythmus
gut bewahrt.

2. Als Prototyp mystagogisch-liturgischer Bildung kann »Das Jabr des
Heiles<* gelten. Das Werk thematisiert das liturgische Jahr als sakra-

2 In mehreren Anliufen, vgl. dazu: A. Zereass: Brevier.
# So Angelus Hauflling OSB im Gesprich mit dem Verfasser.
* P. Parsc: Jahr.
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mentales Ereignis in zeitlicher Erstreckung. Er selbst nennt es sein
Hauptwerk.

3. Schlief8lich ist die von Parsch intendierte liturgiepadagogische Wir-
kung des sachgerechten Liturgieraums® anzufihren, fir die er in der
volksliturgisch neu gestalteten Kirche St. Gertrud ein ausstrahlendes
Exempel bietet. Sie ist insofern zu Stein geronnene liturgische Bil-
dung, als sie der Gemeinde je neu das Bild ihrer eigenen sakramentalen
Dimension vor Augen halt und in Erinnerung ruft.?¢

3. LrrurciscHE BILDUNG UND AKTIVE TEILNAHME

3.1 Mindestprogramm

Im »Klassiker« und Grundlagenwerk »Volksliturgie. Thr Sinn und
Umfang« legt Parsch ein »Mindestprogramm«*” vor, das sich durch ein
behutsames Augenmafl und die Sorge um ein »organisches Wachs-
tum« auszeichnet. Hier bricht er die oben beschriebenen theologi-
schen Inhalte liturgischer Bildung auf die Ebene der konkreten Ver-
wirklichung herunter und formuliert Kernkonsequenzen mit Blick
auf: (a) offizielle Erneuerungsreglements, (b) konkrete Reformschritte
vor Ort mit der Gemeinde und (c) vor allem auf die Vermittlung theo-
logischen Verstehens, ohne das ihm eine »aktive Teilnahme« unmég-
lich erscheint. Vieles — wenn nicht sogar das meiste — bleibt auch fiir
Gegenwart und Zukunft giiltig, weil es mehr als 50 Jahre nach SC im-
mer noch nicht voll eingeholt ist. An dieser Stelle kann im Einzelnen
nicht darauf eingegangen werden. Aber iiber allen Desideraten steht
gemeinsam, dass die erneuerte Form und Gestalt einer lebendigen Li-
turgie immer nur aus einem (liturgietheologischen) Verstehen = litur-
gischen Bildungsbemiihen zu haben ist. Und dieses Bildungsbemiihen
ist fiir Parsch nicht anders wie fiir uns die conditio qua non fiir die
actuosa participatio, soll sie fruchtbar werden und nicht im Auferen
stecken bleiben oder gar verkommen. Andrea Grillo, Liturgiewissen-
schaftler am Institut fiir Pastoralliturgie in Padua und am Athenium
San Anselmo in Rom, sagt 2004:

% Vgl. A. Reprensacrer: Raum, sowie P. Parscit: Volksliturgie, 295-302.
% J. A, Junamann: St. Gertrud; A. REpTENBACHER: Raum.
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»Das Minimalprogramm von Pius Pasch wird heute unser Maxi-
malprogramm, weil die Begriffe, von denen er ausgegangen ist, heu-
te unsere Zielvorstellungen sind. Das, was er vorausgesetzt hat, wo-
von er ausgegangen war, ist leider etwas, was weitgehend — und
dann auch entgegen den spiter formulierten Konzilsabsichten —
wieder verlorengegangen ist und das wir wieder erst neu realisieren
und als Zielvorstellung neu anstreben miissen. [....] Wir betrachten
heute unsere Aufgabe, oder haben sie in den Jahren nach dem Kon-
zil darin gesehen, einfach umzusetzen, was das Konzils an Refor-
men gebracht hatte, also mehr oder weniger eine duffere Umstellung
der liturgischen Form und der Feierformen. Aber wir haben verges-
sen, dass es um ein tieferes Eindringen in den Vollzug des Gesche-
hens geht, dass es [....] heute um Initiation gehen muss oder um
Mystagogie.« Diese Dinge sind eigentlich das Gebot von heute, in
diesem Punkt war Pius Parsch schon bedeutend weiter, als wir es
heute sind.«?®

Exkurs: Romano Guardini und Pius Parsch

Fiir gewohnlich wird als Referenz zum Thema »liturgische Bildung«
eine der klassischen Guardini-Schriften mit dem Titel: »Liturgische
Bildung. Versuche« (Erstauflage 1923, iiberarbeitete Auflage 1966 als:
»Liturgie und liturgische Bildung«) herangezogen. Auch Romano
Guardini geht es darum, liturgische Bildung und Liturgiereform zu-
sammen zu sehen. Selbstredend ist er weit davon entfernt, Liturgiere-
form auf die Revision der Liturgiebiicher zu reduzieren. Er fragt viel-
mehr nach der Befahigung des Menschen und der Gemeinde zum »li-
turgischen Akt«

»Wie ist der tragende Akt gebaut? Welche Formen nimmt er an?
Welche Fehlginge bedrohen ihn? Wie verhalten sich die Anforde-
rungen, die er stellt, zur Struktur und zum Lebensbewusstsein des
heutigen Menschen? Was muss geschehen, damit dieser ihn in ech-
ter und redlicher Weise lernen kénne?«

Er versteht liturgische Bildung ganzheitlich als Einiibung in das litur-
gische Aktgefiige®, kurz: in das liturgische Verhalten:

" P. Parsch: Volksliturgie, 140-146.

* A. Griro: Liturgiebegriff, 210.
¥ R. Guarpint: Liturgie, 16.
* G. Bruske: Wir machen vieles richtig, 251f.
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»Worin liegt das Wesen liturgischen Verhaltens? Wie muss der
Mensch beschaffen sein, wie die Gemeinschaft, wenn sie wesensge-
recht in der Liturgie stehen sollen? Welche Krifte gehoren dazu,
welche Organe? Ja welches Sein? Denn um ein ganz bestimmtes
Konnen handelt es sich hier, um ein Werden und Wachsen, wirklich
um ein Sein. Das heiflt also, um ein Problem der >Bildung< im ei-
gentlichen Sinn des Wortes. «*!
Liturgisch gebildet ist nicht, »wer Wissen tiber die Liturgie gesammelt
hat oder, was schon viel mehr ist, dieses auch verinnerlicht hat. Litur-
gisch gebildet ist, wer >wesensgerecht« in der Liturgie steht und zwar
als einzelner Mensch und in der Gemeinschaft der Kirche. [...] Litur-
gische Bildung des Einzelnen erreicht ihr Ziel, wenn der Mensch sich
dem Bild Christi nihert, wenn Christus in ihm lebt (vgl. Gal 2, 20). [...]
Wenn die Feier der Liturgie selbst der Weg zu diesem Leben ist, dann
ereignet sich liturgische Bildung als Verwandlung in das Bild Christi
vor allem in der Feier der Liturgie selbst«. Entsprechend ist die »zen-
trale Aufgabe der liturgischen Bildung, die Handlungs- oder Feier-
moglichkeit der Menschen zu erméglichen«.” Als Bedingungen nennt
Guardini erstens, dass der Mensch wirklich vor Gott steht und das
»Mysterium aus der aeviternen Kategorie« heraus erfasst und daran
teilhat,”> zweitens die Bildung zu gemeinschaftlich-kirchlichem Tun
und drittens den Wiedergewinn der Symbolfihigkeit. Entscheidend
ist, dass diese liturgischen Bildungstopoi sich sowohl an die personli-
che Ebene, wie an die (zu erneuernde) Liturgiegestalt richten. Das eine
ist nicht ohne das andere zu haben. Auf diesem Fundament kommen
Romano Guardini und Pius Parsch sich grundsatzlich nahe und stim-
men iiberein. Wihrend Guardini aus anthropologischer, religionsphi-
losophischer und bildungstheoretischer Weise das Thema (theologisch
korrekt) entwickelt, geht Parsch entschieden vom liturgischen Vollzug
und den in seinen inneren Vektoren angelegten theologischen Voraus-
setzungen aus und erreicht dasselbe Ziel. Insofern scheint er der Praxis
niher und in den Konsequenzen noch konkreter.

31 R, Guarpine: Liturgie, 26.
32 Zit. nach G. Brouske: Wir machen vieles richtig.
% R. Guarpint Liturgie, 1471,
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3.2 Fazit und Gegenwart

Kaum ein Liturgiethema ist drangender, als das Defizit an »liturgi-
scher Bildung«: in den Gemeinden, bei Liturgieverantwortlichen, bei
chren- und hauptamtlichen Mitarbeitern, besonders bei kirchlichen
Amtstragern (bis hinein in die Reihe der Bischofe). In unmittelbar
nachkonziliarer Zeit war liturgische Bildung meist entlang einzelner
Reformschritte erfolgt. Sie war die »Begleitmusik« zur »dufleren« Re-
form. Aber auch sie versiegte mehr und mehr, nachdem die erneuerte
Form und die neuen Liturgiebticher etabliert waren.

Das Thema »Liturgie« fiel aus den pastoralen Bildungsbemiihungen
heraus, mit thm das Liturgieverstehen und die Freude am gefeierten
Glauben, mit allen Folgen fiir ihren sachgemafien Vollzug. Vehement
hatte das Konzil in SC auf die Weckung des »liturgischen Geistes« bei
Seelsorgern und Glaubigen als Dauerauftrag als Konsequenz aus dem
neuen Liturgieverstandnis des Konzils insistiert. Ein Viertel Jahrhun-
dert spiter legte das pipstliche Schreiben »Vicesimus quintus annus«
(Johannes Paul I1.) zur 25-Jahr-Feier der Konstitution konsequent den
Finger auf diese Wunde: »Die dringendste Aufgabe ist die biblische
und liturgische Bildung des Volkes Gottes, der Hirten und der Gliu-
bigen«.** Dies sei eine Arbeit, die einen langen Atem brauche. Den Va-
tern der Liturgischen Bewegung war mit Parsch bewusst: ein sachge-
rechter Vollzug des Gottesdienstes in »aktiver Teilnahme« der Ge-
meinde kann nicht gelingen ohne »aktive Teilnahme« am Mysterium
der Feier selbst. Das setzt geduldige und stete Mystagogie und liturgi-
sche Bildung voraus.

An Pius Parsch ist zu lernen, ein wie weites Arbeitsfeld hier vor uns
liegt — damals wie heute und auch morgen. Aber es ist der einzige Weg,
wie »Menschen zu Beteiligten« werden: nur Verstehen erméglicht
Teilnahme, Teilnahme aber ist Leben und Leben schafft sich wie von
selbst die sachgerechte liturgische Form. Der Kénigsweg dazu heifit:
liturgische Bildung.

* Jonannes PauL IL.: Vicesimus quintus annus.
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ANDREA ACKERMANN

»...wonach wir alle die Hinde ringen, 1st,
das kirchliche Gesangbuch fiir das kleine Oester-
reich ...« (Vinzenz Goller, 1924)

Das St. Poltner Diozesangesangbuch von 1931 im Kontext frither
Bemiihungen um ein (osterreichisches) Einheitsgesangbuch*

Die Verfasserin ist katholische Theologin und wissenschaftliche Mitar-
beiterin in Projekten des Gesangbucharchiv der Johannes Gutenberg-
Universitit Mainz sowie der Paris-Lodron-Universitat Salzburg.

1. D16ZzeSAN- ODER EINHEITSGESANGBUCH ?

Nach dem 1. Weltkrieg war die Orgelbegleitung zum St. Péltner Di-
ozesangesangbuch Te Deum landamus vergriffen.! In den Jahren
1923/24, als man allmahlich den Druck einer neuen Auflage angehen
konnte, wurde jedoch der Ruf nach einem neuen Gesangbuch laut, das
»den gegenwirtigen Bediirfnissen und liturgischen Stromungen besser
geniigen« konnte.? Der damalige bischofliche Sekretir Stephan Mat-
zinger (1885-1976) unterbreitete Bischof Michael Memelauer (1874—
1961) diese Idee. Der Bischof stimmte allerdings erst zu, als Matzinger
und der neue St. Poltner Domorganist und Domkapellmeister Johann
Pretzenberger (1898-1973) sich bereitfanden, die mit einem neuen Ge-

* Sehr herzlich danke ich Univ.-Prof. Dr. Rudolf Pacik, der die im Rahmen seiner Dis-
sertation entstandene reichhaltige und bisher nur in Einzelaspekten ausgewertete Ma-
terialsammlung zum St. Péltner Gesangbuch zur Verfiigung gestellt und auch die Ver-
offentlichung seiner Mitschriften zu Gesprichen mit Stephan Matzinger und Johann
Pretzenberger 1973 als Anhang zu diesem Beitrag ermoglicht hat.

Vgl. Mitteilung, 86. — Das Te Deum landamus stellte eine Uberarbeitung des Gesang-
buch fiir die Osterreichische Kirchenprovinz (1880) von Josef Gabler dar und war erst-
mals 1897 als Orgelbuch, 1898 auch als Gebet- und Gesangbuch und 1903 als zwei-
stimmige Ausgabe erschienen. (Vgl. W. Grar: Josef Gabler, 153-167).

Mitteilung, 86. — Inwiefern das neue St. Poltner Gesangbuch die Liturgische Bewe-
gung rezipiert und auch zu ihrer Verbreitung beigetragen hat, miisste eigens unter-
sucht werden.

o
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sangbuch verbundenen Arbeiten zu tibernehmen.* Matzinger war fiir
Texte und Gesamtredaktion, Pretzenberger — unterstiitzt von P. Milo
Offenberger (1888-1959)* — fiir die musikalischen Belange zustindig.’
Die Gesangbucharbeit begann »auf demokratisch breiter Grundlage«®:
Im Winter 1925/26 waren alle Pfarreien und sonstige Interessierte auf-
gerufen, dem Ordinariat mitzuteilen, a) welche Lieder aus dem bishe-
rigen Buch bei thnen gesungen wiirden und daher beizubehalten seien,
b) welche nicht ins neue Gesangbuch zu iibernehmen oder c¢) welche
noch nicht im Te Deum laudamus befindlichen Gesinge neu aufzu-
nehmen wiren.” Insgesamt trafen 245 Antwortschreiben ein; mancher-
orts dachte man nicht nur tiber die eigenen Pfarrei-, sondern sogar
iiber die Didzesangrenzen hinaus, wie beispielsweise die »wertvolle«®
Stellungnahme von Anton Rudolf (1876-1953)° belegt:
»5. Ein einheitliches Gesangbuch fiir Oesterreich mit etwa 30 Lie-
dern wire wiinschenswert, das einerseits als offizielles Lehrmittel in
den Volks=[,] Biirger= u. Mittelschulen & Lehrerbildungsanstal-
ten[,] andererseits als Volksgesangbuch zu erkliren wire.«'
Das Bediirfnis nach einheitlichem Liedgut lief§ sich also in den 1920er
Jahren bereits in den Pfarren wahrnehmen.
Im November/Dezember 1925 berief das St. Poltner Ordinariat fiinf
Dekanatskonferenzen ein,!' auf denen die Gesangbuchbeauftragten

w

Vgl. R. Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1); Ders.: Gesprich mit Pretzenberger
(Anh. 2).
P. Milo Offenberger (Pramonstratenserstift Geras) war nach Studium der Theologie
und Musiktheorie in Innsbruck in verschiedenen niederésterreichischen Pfarren titig,
Vgl. R. Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1); Ders.: Gesprich mit Pretzenberger
(Anh. 2).
K. B. Frank: Gesang- und Orgelbuch, 342.
Vgl. Nr. 63. Neuauflage des Didzesanorgelbuches »Te Deum Laudamuss, in: St. Péle-
ner Dibzesanblatt 1925, 53f.
Mitteilung, 86.
Der aus Mihrisch-Schlesien stammende Chorherr Anton Rudolf, seit 1908 Stiftsde-
chant in Herzogenburg und ab 1918 zudem Dechant des Dekanats Pottenbrunn, re-
zipierte u. a die volksliturgischen Ideen Pius Parschs (vgl. St. Seevax: Tagebuch, 492).
Nach eigener Auskunft war er 1926 seit iiber 20 Jahren an der Kirchenliedfrage inte-
ressiert und hatte, solange es thm zeitlich méglich war, die entsprechende Fachlitera-
tur gelesen. (Vgl. Anton Rudolf an das Ordinariat St. Polten, 21.01.1926 [AT-DASP,
Selekte 35, Nr. 235]).
' Anton Rudolf an das Ordinariat St. Polten, 21.01.1926 (AT-DASP, Selekte 35, Nr.

235).
"' Vgl. Mitteilung, 86.

e
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ihre Pline vorstellten und Ideen sammelten. Milo Offenberger griff in

seinem Referat auch das Thema Einheitslied auf:

»[Das neue Gesangbuch] soll sein ein Volksliederbuch. Es handelt
sich um Lieder des deutschen Volkes. Méglichste Uniformitit in
Wort u. Weise (wenigstens in den am meisten gesungenen Liedern)
mit anderen Di6zesangesangbiichern Osterreichs (von Deutschland
kaum zu reden) wire auch eine Kulturtat deutschen Wesens.«'?

Sein Ziel ist die liedmifige Einheit mit dem Nachbarland: »Indes, bis

zu diesem Anschlufl an Deutschland haben wir noch weit.«"

Die starke Betonung des Deutschen (und nicht Osterreichischen)

spiegelt das Ringen um die eigene, &sterreichische Identitit nach dem

Untergang des Kaiserreichs wider. Das stirkste verbindende Element

war die der Bevolkerungsmehrheit gemeinsame deutsche Sprache'* —

daher wihlte die provisorische Regierung am 12. November 1918 fiir
den neuen Staat den Namen »Deutschésterreich«.” Die gemeinsame

Sprache verband die Bewohner der jungen Republik allerdings nicht

nur untereinander, sondern auch mit der deutschen Nachbarrepublik

— und dies so sehr, dass am gleichen Tag auch ein Gesetz tiber den so-

fortigen Anschluss an Deutschland verabschiedet wurde.'® — In politi-

scher Hinsicht wurde durch den Friedensvertrag von St. Germain im

September 1919 die Angliederung an Deutschland praktisch unmdg-

lich gemacht."” In kulturellen Angelegenheiten wie z. B. der Kirchen-

liedfrage wire ein »Anschlufl an Deutschland« jedoch mdglich gewe-
sen, beispielsweise durch Ubernahme der deutschen Einheitslieder.

1916 hatte die Fuldaer Bischofskonferenz 23 Einheitslieder einge-

fithrt.!® Diesen Prozess und die begleitenden Debatten hatte man auch

2 Milo Offenberger: Zur Nevauflage des »Te Deum laudamus«. Referat, gehalten auf
der Priesterkonferenz in Geras, 12.10.1925, in Waidhofen am 9.12. u. in Raabs am
10.12.1925 (AT-DASP, Selekte 35, Nr. 250).

1B Ebd.

14 Auch die anderen aus dem Habsburgerreich entstandenen Staaten definierten sich ja
hauptsichlich iiber die gemeinsame Sprache (und Kultur).

13 Vgl. P. Bercer: Geschichte, 55.

16 Vgl. ebd. — Der Wunsch nach einem Anschluss an Deutschland war 1918/19 auch be-
dingt durch die Sorge, dass der neue 6sterreichische Staat aufgrund der hohen Verlus-
te an landwirtschaftlichen Produktionsflichen (v. a. in Ungarn) und wichtigen Indus-
triegebicten (z. B. in Bohmen) kaum tiberlebensfihig sei.

7 Artikel 88 des Friedensvertrags verbot den Zusammenschluss beider Linder ohne
ausdriickliche Zustimmung des Vélkerbunds (vgl. P. Berger: Geschichte, 69£.).

18 Vgl. A. Ackermann: Einheitslieder. — Milo Offenberger: Zur Neuauflage des »Te
Deum laudamus«. Referar, gehalten auf der Priesterkonferenz in Geras, 12.10.1925, in
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in Osterreich aufmerksam verfolgt.”” Allerdings galten diese Lieder
nur fiir die in Fulda vertretenen Bistiimer, was auch Offenberger be-
dauerte: »Noch nicht akzeptiert als Einheitslieder sind diese Lieder
von den Didzesen Bayerns®, der Schweiz u. Osterreichs, sind wohl
auch bisher nicht aufgefordert dazu.«*!
Vor der »groflen< Einheit mit Deutschland bzw. dem ganzen deutschen
Sprachraum, die Offenberger als fernes, aber nicht unerreichbares Ziel
vor Augen stand, musste das Problem jedoch erst einmal innerhalb der
eigenen Landesgrenzen angegangen werden, denn
»bis heute [haben] die Di6zesen von Osterreich untereinander nicht
einmal ein Einheitsliederbuch, ja nicht einmal ein Einheitslied [...].
— Als ich im Jahre 1916 zur geplanten Neuauflage des Briinner Di-
ozes[an].-Gesangbuches ein ausfiihrl[iches]. Referat iiber Kirchen-
lieder schrieb, habe ich bei Durchsicht und Vergleich der Gesang-
biicher von Prag >Manna¢, Olmiitz »Lobet den Herrns, Briinn, Wien
(neues) und St. Polten-Linz [...] gefunden, dafl alle diese 5 Dioze-
sen — benachbarte Di6zesen — nach Text u. Melodie ganz nur in ei-
nem Liede tibereinstimmten — in der Volkshymne. Heute ist die
Monarchie begraben, damit auch die Volkshymne, das einzige Ein-
heitslied Osterreichs.«2
Aufler dem Verlust der Kaiserhymne als des einzigen »Einheitslied[es]
Osterreichs«? beklagte Offenberger auch den Verlust der Gesang-

Waidhofen am 9.12. u. in Raabs am 10.12.1925 (AT-DASP, Selekte 35, Nr. 250), gibt
acht dt. Einheitslieder von 1916 an, die bereits im Te Deum laudamus enthalten seien.
Allerdings fihrt er irrtiimlich Es isz ein Ros auf, das nicht zu den Einheitsliedern von
1916 gehorte, und beriicksichtigt nicht die meist abweichenden Fassungen.

' Vgl. die Meldungen in der Rubrik »Aus dem kirchlichen und allgemeinen Musikle-
ben«: EM. [= Franz Moifl]: Der erste bedeutsame Schritt zum Einheitsgesangbuch,
in: MusDiv 3 (1915), 249f.; Die Redaktion: Zur Frage des Einheitsgesangbuches, in:
MusDiv 3 (1915), 285; Zur Frage des Einheitsgesangbuches, in: MusDiv 4 (1916), 23;
Das kirchliche Einheitslied auf dem Wege zur Klirung, in: MusDiy 4 (1916), 202.

* Hier irrt Offenberger. 1917 hatte die von der Fuldaer Bischofskonferenz unabhingige
Freisinger Bischofskonferenz den Kanon von 1916 fiir Gesangbuch-Neuausgaben
ebenfalls iibernommen, allerdings verzichtete man auf die sofortige Einfithrung durch
Beihefte (vgl. A. Ackermann: Einheitslieder, 43).

# Milo Offenberger: Zur Neuauflage des »Te Deum laudamus«. Referat, gehalten auf
der Priesterkonferenz in Geras, 12.10.1925, in Waidhofen am 9.12. u. in Raabs am
10.12.1925 (AT-DASP, Selekte 35, Nr. 250).

2 Ebd.

 Die ab 1920 gebrauchte, aber nie offiziell eingefiihrte neue Hymne Deutschésterreich,
du herrliches Land des Sozialdemokraten Karl Renner wurde in kein katholisches
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buch-Einheit mit den Nachbardiézesen Linz und Wien. Denn das
1880 vom Oberosterreichischen Cicilienverein herausgegebene Ge-
sangbuch fiir die Osterreichische Kirchenprovinz war in allen drei Di-
dzesen approbiert (spiter sogar auch von Salzburg und Gurk). Erar-
beitet hatte es der St. Péltner Didzesanpriester und Hymnologe Josef
Gabler (1824-1902) in Kooperation mit dem Kirchenmusiker Johann
Evangelist Habert (1833-1896) aus der Dibzese Linz, der auch die Or-
gelbegleitung dazu geschaffen hatte.>* Verbindlich eingefiihrt war das
Gesangbuch jedoch nur in St. Pélten, in den anderen Dibzesen war es
nur zum Gebrauch zugelassen. V. a. in Wien kamen bald schon kon-
kurrierende Biicher auf, und 1915 fiihrte die Erzdiozese gar ein eige-
nes Gesangbuch zur ausschliefllichen Verwendung ein. Auch Linz
plante — ohne Riicksprache mit St. Polten — Mitte der 1920er Jahre eine
vollstindig umgestaltete Neuausgabe.”® Um wenigstens die Einheit
mit den Nachbardiozesen (wieder) zu erlangen, schlug Offenberger
vor,

»bei Schaffung der Neuauflage dem Texte nach wenigstens ganz

Wien [zu] folgen und auch nach der Liederauswahl das neue Wiener

Gesangbuch moglichst [zu] beriicksichtigen. [...]

Uneinigkeit im Texte vor allem bedeutet zweifellos einen Schaden

fiir das Kirchenlied. Es wire gar zu kliglich, wenn nicht einmal in

dem jetzt so kleinen Osterreich eine Einigung sich erzielen liefe...

Ut(inam) onmes unum sit! «*
Wihrend Offenberger vor allem den Ist-Zustand beklagte, aber kaum
Vorschlige zur Abhilfe machte (von der Ubernahme maéglichst vieler
Wiener Fassungen abgesehen), unternahm Johann Pretzenberger ei-
nen praktischen Vorstofl zur Schaffung eines Einheitskanons fiir das
»kleine Osterreich«. Er diirfte darin von Vinzenz Goller (1873-1959),

Gesangbuch aufgenommen. Erst die Kernstock-Hymne Sei gesegnet ohne Ende fin-
det sich wieder in den Gesangbiichern.

# Vgl. W. Grar: Josef Gabler, 153-167.

» Vgl. Milo Offenberger: Zur Neuauflage des »Te Deum laudamus«. Referat, gehalten
auf der Priesterkonferenz in Geras, 12.10.1925, in Waidhofen am 9.12. u. in Raabs am
10.12.1925 (AT-DASP, Selekte 35, Nr. 250), liber entsprechende Plane aus Linz:
»Auch das bischofl. Ordinariat Linz sieht fiir 1926 eine Neuausgabe des »T[e].
D[eum]. l[audamus].< vor. Nach einer dankenswerten Mitteilung des Herrn Domka-
pellmeisters Frz. Miller soll fiir Linz »der Grundstock der alten Gesinge beibehalten
werdens, also blof§ eine Erginzung in Aussicht genommen sein.«

# Ehd.
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bei dem er von 1924 bis 1930 an der Wiener Abteilung fiir Kirchenmu-
sik studierte und dem er freundschaftlich verbunden war?, bestirkt
bzw. beeinflusst worden sein. Goller dufierte bereits 1913 entspre-
chende Gedanken,? die Mitte der 1920er Jahre konkrete Formen an-
genommen hatten. In einem Gutachten iiber eine in Feldkirch einge-
reichte private Liedersammlung namens »Himmelsheimweh«? fiihrte
Goller im Juli 1924 aus:
»Eine andere Ursache unseres Tiefstands in der Volksgesangfrage ist
darin zu suchen, dafl in jeder Didzese, ja in jedem Orte andere Lie-
der gepflegt werden. Die Uneinigkeit in der Gesangsbuchfrage und
in der Organisation des kirchl[ichen]. Volksgesanges lafit das
kath[olische]. deutsche Kirchenlied nicht hochkommen. Man muf
mit der fluktuierenden Masse des Volkes heute unbedingt rechnen.
Kommt jemand heute einmal in eine andere Kirche aulerhalb seiner
Gemeinde, so kann er nicht mehr mitsingen.
Im Hinblick auf diesen Umstand habe ich die allerschwersten Be-
denken gegen das beabsichtigte Gesangbuch [ Himmelsheimwehd],
das sich fast ganz auflerhalb der deutschen kath[olischen]. Kirchen-
liederbiicher stellt und weiter zu Zersplitterung in dieser Beziehung
beitrigt. Was wir brauchen und wonach wir alle die Hande ringen,
ist, das kirchl[iche]. Gesangbuch fiir das kleine Oesterreich oder
besser: fiir die deutschen Katholiken an der Donau (also Einbezie-
hung der Verhiltnisse in N[ieder-]. u. Oberbayern u. Schwaben([,]
event[uell]. auch der Schweiz. Wenn diese Erkenntnis sich einmal
durchringt, so ist es nicht schwer, die Aufgabe mit einem Gesang-
buch zu lésen. Viele Vorarbeiten sind schon gemacht [...]. Dieses

¥ Vgl. R. Pacik: Gespriich mit Pretzenberger (Anh. 2).

# »...solange in unserem Vaterlande keine Einighkeit in bezug auf die Wahl der Lieder
und deren authentische Fassung besteht, diirfen wir vom Enderfolge [der Arbeit am
kirchlichen Volksgesang] nicht viel hoffen. Bei einigem guten Willen wire es aber
leicht zu erreichen, daff wir in Osterreich ein gutes Einheitsgesangbuch erhalten
kénnten, das heifit, ein gewisser Grundstock von Liedern in derselben musikalischen
wie textlichen Fassung allen Didzesangesangbiichern gemeinsam wire.« (V. GOLLER:
Volksgesang, 62). — Milo Offenberger: Zur Neuauflage des »Te Deum laudamus«. Re-
ferat, gehalten auf der Priesterkonferenz in Geras, 12.10.1925, in Waidhofen am 9.12.
u. in Raabs am 10.12.1925 (AT-DASP, Selekte 35, Nr. 250), zitiert u. a. genau diese
Passage aus Gollers Aufsatz.

# Dieses Buch erschien nie im Druck, da ihm das kirchliche Imprimatur verwehrt blieb
(vgl. hierzu die in Arbeit befindliche Dissertation der Autorin iiber Innsbruck-Feld-
kircher Diézesangesangbiicher).
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Unternehmen mufl aber von oben herab in Flufl gebracht werden
(Bischofs[-]Konferenz). Wenn jede Didzese — durch ein
Kommite[e] vertreten — ihre Lieder namhaft macht, die dort tat-
sichlich gesungen und verlangt werden[,] und eine Zentralstelle
{iberpriift und redigiert diese Wiinsche, so wird sich zeigen, daf} %
aller Wiinsche gemeinsame sind, so dafl man mit einer Liederzahl
von ca 150 auskommen kann.«*
Die »tatsichlich gesungenen« Lieder waren in St. Polten Anfang 1926
durch die Umfrage festgestellt; nun ging Pretzenberger einen Schritt
weiter und wandte sich — Gollers »kleine« Losung umsetzend — an alle
Ssterreichischen Didzesen, um sie zur Mitarbeit an einem »Einheits-
gesang[-] und Orgelbuch fiir ganz Osterreich« zu gewinnen.* Pret-
zenberger hatte erfahren, dass auch andere Didzesen »das bestehende
Gesangbuch umarbeiten und neu herausgeben« wollten und sah nun
den »giinstige[n] Augenblick« fiir ein »gemeinsames Werk« gekom-
men. Die praktische Ausfithrung sollte nicht mehr eine Einzelperson,
sondern »eine gemeinsame Kommission [...], die sich aus Vertretern
der verschiedenen Didzesen zusammensetzts, iibernehmen. Die Aus-
gangsbasis fiir ein solches Unterfangen schien Pretzenberger in einem
bereits existierenden »grossen gemeinsamen Schatz von Lieder[n]« ge-
geben — allerdings konstatierte er »bei diesen gemeinsamen Liedern
eine grosse Verschiedenheit in Text und Melodie«, deren Vereinheitli-
chung anzustreben sei. Ahnlich wie Goller fiihrte auch Pretzenberger
als erstes Argument die zunehmende Binnenmigration (»fluktuierende
Bevélkerung«) an, die es mit sich brachte, dass Zugezogene sich fremd
fiihlten, weil ihnen die Lieder un- oder in einer anderen Fassung be-
kannt waren. Ein Einheitsgesangbuch dagegen triige zur schnelleren
Beheimatung bei: »Und kommen sie dann irgendwohin in unserem
Staate — sie sind in der Kirche bald zuhause — man singt ja so, wie man
schon in der Heimat gesungen hat und kann gleich mitsingen. «*
Als zweites Hauptargument fiir ein Einheitsgesangbuch rekurrierte
Pretzenberger auf die damit verbundene Kostenersparnis: Gemeinsam
konne man viel hohere Auflagenzahlen drucken lassen, es zu einem

% Vinzenz Goller: Gutachten iiber Himmelsheimweh, 08.07.1924, Zeichen: A/1835
(AT-DAF, GC T11.1.2.1).

3 Vollstindiges Schreiben an die Apostolische Administratur Innsbruck-Feldkirch s.
Anhang 3.

32 Ebd.
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deutlich giinstigeren Preis verkaufen und so zu seiner Verbreitung bei-
tragen. Auch dieses Argument fiigte schon Goller dem o. g. Gutachten
noch als Postskriptum an:
»P.S. Mit der Erreichung eines gemeinsamen — wirkl[ich]. kath[oli-
schen]. - Gesang- und Gebetbuches ist auch die Druck- und Ver-
lagsfrage fiir alle Didzesen fir alle Zeiten gliicklich gelst. Das Buch
wird billig und jederzeit erhaltlich sein. Bei kleinen privaten Ge-
sangbiichern bildet die Herstellung des immerhin umfangreichen
und kostspieligen Orgelbuches heute eine grofie finanzielle Frage,
da nur eine verhiltnismaflig kleine Auflage benétigt wird. Nicht
einmal die Diézese Wien vermag den Neudruck des vergriffenen
Gesangbuches und der Orgelbegleitung unter den gegenwirtigen
Verhiltnissen durchzufithren.«* : ‘
Obwohl — nach Angaben Gollers** - selbst Wien unter einem Mangel
an Dibzesangesangbiichern litt, beantwortete die Erzditzese Pretzen-
bergers Ansuchen nicht.”® Die anderen Diozesen lehnten ab, entweder,
weil sie keinen Bedarf hatten, weil sie die Zeit dafiir als noch nicht reif
empfanden (so Gurk, das Matzinger mit den Worten zitiert: »Wir
miissen den Leuten erst das Beten beibringen!«*), weil man die bishe-
rige eigene Gesangbuchdruckerei nicht umgehen wollte”, oder weil
man bereits ein relativ neues Gesangbuch hatte®® bzw. mit der eigenen
Neuausgabe unmittelbar vor der Vollendung stand. Ein Beispiel fiir
letztgenannten Fall ist die Apostolische Administratur Innsbruck-
Feldkirch. Pretzenberger wandte sich am 4. Mirz 1926 an die Admi-
nistratur in Innsbruck. Von dort wurde der Brief am 7. Mirz an die

3 Vinzenz Goller: Gutachten iiber Himmelsheimweh, 08.07.1924, Zeichen: A/1835
(AT-DAF, GC II1.1.2.1).

* Nach der Mainzer Hymnologischen Datenbank erschien die erste Nachkriegs-Aufla-
ge des Didzesangesangbuches zwar 1923, doch ist unbekannt, wie hoch die Stiickzahl
war. Vom Gesangbuch fiir die Schuljugend war bereits 1920 ein Nachdruck herausge-
kommen, ab 1922 erschien jihrlich eine Auflage. — Ein Indiz dafiir, dass der Bedarf
mit den vorhandenen Exemplaren allerdings nicht gedeckt werden konnte (oder sie
schlichtweg unerschwinglich waren), ist ein 1923 herausgegebener »Kurzer Auszugs«
aus dem Schulgesangbuch.

* »Wien antwortete gar nicht« (R. Pacix: Gesprich mit Pretzenberger [Anh. 2]).

* R. Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1).

¥ »Jede Diozese will ihre Druckerei nicht umgehen« (R. Pacik: Gesprich mit Pretzen-
berger [Anh. 2]).

* Die Erzdi6zese Salzburg hatte erst im letzten Kriegsjahr ein neues Gesangbuch ein-
gefiihrt: Mein Kirchenbuch. Gebet= und Gesangbuch fiir die Erzdigzese Salzburg.
Mit oberhirtlicher Genehmigung, Salzburg 1918.
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Behorde in Feldkirch weitergeleitet, weil dort gerade das neue Ge-
sangbuch erarbeitet wurde.”” Dessen Drucklegung verzogerte sich je-
doch erheblich, sodass durchaus Anderungen méglich gewesen wiren.
Provikar Franz Tschann (1872-1956) antwortete Pretzenberger erst
am 18. Juli, als der Druck des eigenen Buches tatsichlich in Angriff ge-
nommen wurde und es wirklich zu spit fir Anpassungen war. Man
konne nun keinesfalls linger warten, da »hier in Osterreich[isch].[-]
Tirol und Vorarlberg [...] das alte Diézesangesangbuch schon lingst
vergriffen [ist] und [...] sich die Schulen ohne ein solches nicht mehr
helfen« konnten.®® Auch wenn der Provikar zusicherte, dass die Apos-
tolische Administratur »in der Angelegenheit jedes nur mogliche Ent-
gegenkommen zu zeigen« bereit sei, stand er der Einheitsgesangbuch-
Idee doch skeptisch gegeniiber:
»Der Gefertigte glaubt jedoch, daf} es immerhin noch geraume Zeit
dauern wird, bis ein solches gemeinsames Gesangbuch zur Einfiih-
rung gelangen kann, weil die Meinungen dariiber immer noch allzu-
weit auseinandergehen und besonders Musikerkreise sich erfah-
rungsgemafl nur schwer finden kénnen.«*!

2. Das St. Porrner DiozesangesangsucH voN 1931 (Bzw. ORGELBUCH
vON 1930) — vERTANE CHANCEN ODER VORLAUFER FUR EIN EINHEITSBUCH?

Da sich die Idee eines osterreichischen Einheitsgesangbuches nicht
verwirklichen lieff, »wurde getan, was moglich war«, nimlich wenigs-
tens ein einheitliches Gesangbuch fiir die Diozese St. Polten geschaf-
fen.” Als erstes kam — wie schon beim Te Deum landamus 1897 — die
Orgelbegleitung heraus (daran mangelte es offenbar am dringendsten)
und erst ein Jahr spater auch das Gesangbuch dazu. Ein Gebetbuch,
dem auch die Liedtexte des Gesangbuches beigebunden waren, er-
schien erst 1935 unter dem Titel Heiliges Volk.® Das Orgelbuch war

* Vegl. dazu die in Arbeit befindliche Dissertation der Autorin iiber Innsbruck-Feldkir-
cher Diozesangesangbiicher.

# Franz Tschann an Johann Pretzenberger, 18.07.1926, Zeichen: A/1677 (AT-DAF GC
TER:2:2)

' Ebd.

2 Mitteilung, 87.

# Heiliges Volk. Gebete und Gesinge zum Gottesdienst fiir das Bistum St. Polten, St.
Pélten 1935. — Ein Grund fiir das relativ spate Erscheinen des neuen Gebetbuches
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im November 1929 fertiggestellt,* die Einfiihrung erfolgte Ende Au-
gust 1930. Mit einem Hirtenbrief des Bischofs*, unterzeichnet am Fest
des Diozesanpatrons Hippolyt, dem 13. August 1930, sowie ausfiihr-
lichen begleitenden Anordnungen iiber die Einfiibrung des nenen Di-
ozesan=Gesang= und Gebetbuches und einer Mitteilung, wie das neue
Diozesan=Gesang= und Orgelbuch entstanden ist,** wurde die neue
Orgelbegleitung verbindlich zur einzigen in der Di6zese zu gebrau-
chenden erklart.*” Es war den Pfarren freigestellt, mit der Einfithrung
noch zu warten, bis auch die Gemeinde das »Gesangbuch zum Orgel-
buch«* in Hinden hatte, was erst im Spatsommer 1931 der Fall
war.>

Den »Grundstock« fiir das neue Buch bildete das Liedgut des Te
Deum landamus.®> Die Umfrage vom Winter 1925/26 hatte ergeben,
»dass aus dem alten Orgelbuch mit 109 Liedern 107 [tatsichlich] ge-
sungen« wurden.” Diese Feststellung bedeutete aber nicht, dass man
deswegen alle 107 tatsichlich gesungenen Lieder ins neue Gesangbuch
tbernahm. Ein Vergleich des Te Deum landamus mit dem St. Poltner
Gesangbuch von 1931 zeigt, dass 19 Lieder (Messliedreihen waren

war, dass zuvor das Didzesanrituale und Katechismus neu bearbeitet werden mussten
(Vgl. Anordnungen, 85). — Den Gebetsteil verantwortete Johann Landlinger (1892
1970). Er wirkte ab 1927 als Spiritual, dann 1933-1943 als Regens am Priesterseminar
St. Polten.

“ Vgl. Nr. 99: Neues Didzesan-Orgelbuch, in: St. Péltner Didzesanblatt 1929, 90.

* Der Text des Einfiihrungserlasses ist mit dem des bischoflichen Geleitwortes zum Or-
gelbuch vom 30. Janner 1930 identisch.

% Anordnungen und Mitteilung stammen mit grofler Wahrscheinlichkeit aus der Feder
Matzingers. Ein von thm unterzeichnetes Typoskript mit der handschriftlichen An-
merkung »f. Diczesanblatt« stimmt iiber weite Strecken mit den Verlautbarungen
tiberein (AT-DASDP, Selekte 35). Auch die einleitenden Vorworte des Orgelbuchs ge-
hen auf ihn zuriick (vgl. R. Pacik: Gesprich mit Matzinger [Anh. 1]).

# Vgl. Nr. 74: Neues Orgelbuch der Diézese St. Pélten, in: St. Poltner Didzesanblatt
1930, 83-88.

* So treffend K. B. Frank: Gesang- und Orgelbuch, 342.

* In Anordnung Nr. 1 heifit es: »Um aber Verwirrung zu vermeiden, wird es gut sein,
vor Gebrauch jedesmal nachzusehen, ob etwa das zu spielende und singende Lied
nach Text und Melodie abgeindert ist, wenn man es nicht vorzieht, mit der Einfiih-
rung zu warten, bis das dazu gehorende DiGzesan=Gesangbuch [...] erschienen ist.«

* Der Versand des Gesangbuchs begann Ende August 1931 (vgl. Vinzenz Goller an Ste-
phan Matzinger, 25.07.1930 [AT-DASP, Selekte 35]).

3 Mitteilung, 86.

2 Ebd. — Das Te Deum landamus zihlte jede Messliedreihe als eine Nummer; im neuen
Didzesangesangbuch dagegen trigt jeder Teil einer Messliedreihe, der eine eigenen
Melodie hat, auch eine eigene Nummer.
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nicht betroffen) nicht ins neue Buch gelangten.® Einige dieser 19 Lie-
der sind vermutlich deswegen entfallen, weil sie sich die Melodie mit
einem anderen Lied teilten (bzw. weil nun ein anderes Lied mit der
gleichen Melodie neu aufgenommen wurde); es war ausdriicklich ge-
wiinscht, dass nur ein Text pro Melodie verwendet wiirde.** Die tibri-
gen Lieder wurden entweder in der Didzese nicht gesungen oder be-
saflen nach Ansicht der kleinen Kommission offenbar zu wenig »inne-
re[n] Wert von Wort und Weise«* (so ein weiteres Auswahlkriterium).
Insgesamt stammen 125 der 280 Nummern des Gesangbuchs von 1931
(Messlied-Teile einzeln gezihlt) aus dem Te Deum laudamaus.

Die Bearbeiter betonten, dass sie an den schon bekannten Liedern
»nur unwesentlich« geindert hatten.*® Bei einem Vergleich der Lied-
fassungen im Te Deum Landamus mit dem neuen Buch zeigt sich al-
lerdings, dass nahezu jedes Lied von solch »unwesentlichen« Ande-
rungen betroffen war. Hiufig wurden die Weisen rhythmisch geglattet
und kleine Verzierungen eliminiert, manchmal wihlten die musikali-
schen Bearbeiter auch eine ganz andere Melodie. Auch die Texte er-
fuhren Eingriffe, bevorzugt allerdings in den hinteren Strophen (die
wahrscheinlich nicht mehr so viele Gliubige auswendig konnten).”

% Die Erarbeiter behaupten in keiner vorliegenden Quelle, dass sie alle 107 gesungenen
Lieder auch tatsichlich iibernommen hitten. Sie teilten lediglich die Zahl als Ergebnis
der Umfrage mit und benannten den Liedbestand des alten Buches im Allgemeinen
(ohne konkrete Zahlenangaben) als Grundlage fiir das neue Buch. — Nicht tibernom-
men wurden: Nr. 22 Ein Kind geborn zu Bethlehem; Nr. 25 Heut, o Jesus, Licht der
Heiden; Nr. 30 Dich, o Heil der Welt, zu griifien; Nr. 34 Ach, mein Jesus, du musst
sterben; Nr. 41 Selig, himmlisch ist das Leben; Nr. 42 Christus ist aufgefahren; Nr. 43
Komm, Heilger Geist, kehr bei uns ein (es wurde jedoch eine andere Ubertragung des
Veni Creator gewahlt); Nr. 54 Kommt her, ihr Kreaturen all; Nr. 57 Kommt zum gro-
fen Abendmahl; Nr. 66 Komm, o fromme Christenschar; Nr. 81 Es glinzt kein Licht
im Sternensaal; Nr. 82 Lasst eure Stimm erklingen; Nr. 91 Des Himmels Licht von
Ewigkeit; Nr. 93 Zu dir wend ich mein Gesicht; Nr. 94 Die Kirche bhat Gott fest ge-
stellt; Nr. 97 Denk stets, o Mensch, an deinen Gott; Nr. 98 Verzage nicht, es lebt ein
Gott; Nr. 99 Sei ruhig, meine Seele; Nr. 94 Wenn wir mit der Todangst ringen; nicht
mitgerechnet die Kaiserhymne, die selbstverstindlich durch die 1930 offiziell einge-
fithrte Kernstock-Hymne ersetzt worden war.

* Vgl. R. Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1).

% Mitteilung, 86.

% Zur Einfihrung (Die Bearbeiter), in: Orgelbuch zum Didzesangesangbuch fiir das
Bistum St. Polten, St. Pélten 1930, V.

57 Inwiefern es sich bei den gewihlten T- und M-Fassungen um bereits in der Didzese
bzw. einzelnen Pfarren eingesungene Anderungen oder doch eher um Verbesserungs-
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Aus den Gemeinden waren ca. 300 Vorschlige fiir neu aufzunehmende
Lieder eingegangen. Aus diesen und eigenen Wiinschen musste das
Redaktionsteam eine Auswahl treffen. Bei der Zusammenstellung war
u. a. darauf zu achten, dass »fir alle Teile des Kirchenjahres geniigend
vorgesorgt ist«, also in einzelnen Rubriken eine den liturgisch-prakti-
schen Bediirfnissen der jeweiligen Kirchenjahreszeit entsprechende
Zahl an Gesingen bereitstand.® So beklagte Pretzenberger im bisheri-
gen St. Poltner Gesangbuch den Mangel an Oster- und Pfingstlie-
dern.” Dort standen nur zwei Osterlieder beispielsweise drei Liedern
allein fiir die Bittwoche gegeniiber.®® Im neuen Gesangbuch war dieses
Verhiltnis ausgeglichener (9 Osterlieder + Oster-Alleluja; 5 Lieder +
Allerheiligenlitanei fiir die Bitttage). Auflerdem bendtige man ein Re-
pertoire fiir Gemeinschaftsmessen — hier sei besonders auf Vinzenz
Gollers »2. Chormesse« aus dem Kyrie eleison (1929) hingewiesen® —
und einige Stiicke fiir Volkschoralimter.

V. a. Matzinger legte Wert darauf, dass — als weiteres Kriterium — »alle
Perioden des Kirchenliedes vertreten sein [sollten], die schonen alten
Lieder, aber auch Lieder aus der Zeit von 1741 an und auch die moder-
nen Lieder«® — ein Grundsatz, der auch beim neuen Gotteslob (2013,
im Folgenden: GL2) wieder zur Anwendung kam.®

bemiihungen der Erarbeiter handelte, konnte vielleicht anhand der 245 Umfrage-
Riickliufe von 1926 genauer untersucht werden.

%8 Pfr. August Heigl, Ternitz, in einem an Goller geschickten Gutachten: Das neue Or-
gelbuch zum Didzesangesangbuch St. Pélten, vom 13.09.1930 (AT-DASP, Selekte 35).
Er merkt zudem an: »Eine Reihe von Festen ist mit Liedern bedacht, die wir bisher
entbehren mussten: Erscheinung des Herrn, Namen Jesu Fest, Mariae Lichtmess, Ma-
riae Verkiindigung, Christi Himmelfahrt, u.a.«

* Vgl. R. Pacik: Gesprich mit Pretzenberger (Anh. 2).

% Entgegen Pretzenbergers Angabe, dass das Gesangbuch nur je ein Pfingst- und Oster-

lied enthielte, waren es doch je zwei: Der Heiland ist erstanden und Christus ist er-

standen, sowie Komm, Heil’ger Geist, kebr bei uns ein und Komm, Heil'ger Geist, o

dritte Person.

»...eine durchaus moderne und doch dem gregorianischen Choral dhnliche Verto-

nung des Messordinariums in deutscher Sprache; iiberall, wo die volksliturgische Be-

wegung die Seelen ergriffen hat, wird man dieses >deutsche Amt« begriissen zur Bele-
bung der volksliturgischen (stillen) Chormessen!« (August Heigl: Das neue Orgel-

buch zum Dibzesangesangbuch St. Pélten, vom 13.09.1930 [AT-DASP, Selekte 35]).

% R. Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1).

® Vgl. E K. Prass.: GOTTESLOB (2013), 155.
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Was das zeitgenossische Liedgut betraf, so brachte Matzinger sieben
Lieder aus der Sammlung Unsere Kirche (1915)% von Josef Kreitmaier
SJ (1874-1946) und Erich Przywara SJ (1889-1972) in das neue Ge-
sangbuch ein.® Matzinger hatte Kreitmaier in Rom personlich ken-
nengelernt;* beide vertraten durchaus dhnliche Ansichten beziiglich
des Kirchenliedes. Wie Kreitmaier, so neigte auch Matzinger dem so-
genannten »seelsorglichen« Standpunkt®” zu, dass ein Gesangbuch
niamlich Lieder enthalten sollte, die die Leute gerne sangen (bzw. bei
denen dies zu erwarten war): »Das Gesangbuch ... mufl fiir unsere
Leute passen!«* So geriet auch manches in den Augen seiner Kollegen
»schmalzige«*® Lied hinein. Im Vorwort distanzieren sich die Bearbei-
ter (besonders die musikalisch Verantwortlichen) ausdriicklich von ei-
nigen Liedern der Aufklirungszeit, ohne diese zu benennen:
»Die Bearbeiter brauchen wohl nicht hervorzuheben, dass nicht
alle aufgenommenen Lieder ihrem persénlichen Geschmack ent-
sprechen. Manche Nummer hitten sie lieber vermifit, wenn nicht
duflere Umstinde ihre Aufnahme gebieterisch gefordert hirten.
Das gilt besonders von Liedern aus der zweiten Halfte des 18. und
der ersten des 19. Jahrhunderts, deren geringe Tiefe dann am offen-
kundigsten wird, wenn man eine Begleitung dazu schreiben
muss.«”°
Nach Ansicht Vinzenz Gollers war trotz allem »kein der Kirche un-
wiirdiges« Lied darunter.”

¢ Unsere Kirche. 176 neue religiose Lieder fiir Kirche, Schule und Haus mit Orgel-
oder Harmoniumbegleitung, herausgegeben von Josef Kreitmaier S. J., op. 20, Re-
gensburg 1915,

6 Nr. 114 Nun auf, nun auf, der Engel rief und Nr. 119 Will zum Kinde geben (beide
Weihnachten); Nr. 122 Auf silberweifien Sternen und Nr. 124 O du mein Heiland
hoch und hebr (beide Christkénig); Nr. 225 Hoch jubeln die Lieder (Maria); Nr. 259
Herr, du breitest deine Hiande (Lob-, Dank- und Bittlieder), auflerdem noch das
Papstlied Nr. 256 Du Petrus anf dem Felsenthron, allerdings in einer Neuvertonung
von Vinzenz Goller 1929.

& Vgl. R. Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1).

§7 Josef Kreitmaier an Kardinal Faulhaber, 19.11.1940 (DE-AEM, Kardinal-Faulhaber-
Archiv — Seelsorge — Liturgie [1926-1930], Sign.: 6303). — Vgl. auch: A. AckerMANN:
Einheitslieder, 49.

8 R, Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1).

8 R. Pacik: Gesprich mit Pretzenberger (Anh. 2).

7 Zur Einfithrung (Die Bearbeiter), in: Orgelbuch zum Diézesangesangbuch fiir das
Bistum St. Pélten, St. Pélten 1930, V.

! Mitteilung, 86.

112



Grundsitzlich war das Ideal der drei Bearbeiter das durch die Restau-
ration wiederentdeckte und von der Jugend- und Singbewegung neu
belebte Liedgut der vorreformatorischen Zeit und des 16. Jahrhun-
derts.”? Auf die iltesten und als besonders qualititvoll erachteten Lie-
der machen im Gesangbuch sogar Uberschrifts-Zusitze wie »Das il-
teste Adventslied« (Aus hartem Web die Menschheit klagt) oder »Das
alte Lichtmef8-Lied« (Maria ging geschwind) aufmerksam. Bei bisher
nicht im Dibzesanbuch stehenden ilteren Liedern bemiihte sich das
Bearbeiterteam, mit Hilfe der Kirchenlied-Edition von Biumker quel-
lenbasierte und zugleich gemeindetaugliche Melodiefassungen zu fin-
den bzw. zu schaffen.”? Dariiber hinaus beriicksichtigte man auch alle
aktuellen 6sterreichischen Gesangbiicher,”* besonders das Wiener Di-
bzesangesangbuch (1915) und das von Stanislaus Marusczyk (1890-
1956)® herausgegebene Exsultemus Domino (1925). Vor allem den bei-
den musikalischen Bearbeitern war an einer Angleichung an das Ge-
sangbuch der Erzdiézese gelegen, um auf dem Wege der Ubernahme
wenigstens zu niederésterreichischen Einheitsfassungen zu gelangen.”®
Aus dem Wiener Gesangbuch griff man z. B. das bislang wenig be-
kannte Pfingstlied Komm, ach komm, o Troster mein” auf. Doch bei
bereits in der Didzese sehr verbreiteten Liedern lief§ sich nicht einfach
eine abweichende Wiener Fassung einfithren, »da die Leute ja nach
Gehor sangen.«” So erhielten u. a. die von Pretzenberger als Beispiele
genannten Tauet, Himmel; Maria, sei gegriifiet und Der Heiland ist er-
standen auch im neuen Buch die in St. Pélten eingesungene Melodie

” Matzinger hilt das stark restaurativ ausgerichtete Seckauer Hosanna von 1885 fiir das
beste Gesangbuch, allerdings war es vom Volk nicht angenommen worden (vgl. R. Pa-
cik: Gesprich mit Matzinger [Anh. 1]). Diese Erfahrung wirkte offenbar prigend auf
Matzingers Liedauswahl.

7 Vgl. R. Pacik: Gesprich mit Matzinger (Anh. 1), u. DErs., Gesprich mit Pretzenberger
(Anh. 2).

7 Vel. R. Pacik: Gesprich mit Pretzenberger (Anh. 2).

7 P, Stanislaus Marusczyk wirkte 1919-1956 Organist und Musikprofessor in St. Ga-
briel / Modling.

7 Vel. R. Pacik: Gesprich mit Pretzenberger (Anh. 2).

7 Dieses v. a. in der Dibzese Rottenburg verbreitete Lied wurde iiberhaupt erst durch
das Wiener Schulgesangbuch von 1912, das ab 1915 auch als Diézesangesangbuch
fungierte, in die osterreichische Tradition eingespeist. 1927 iibernahm es die Dibzese
Linz, und 1931 St. Pélten. Ende der 1940er Jahre wird es schlieflich ésterreichisches
Einheitslied und findet sich auch im Osterreich-Eigenteil des GL2 (Nr. 843).

78 R. Pacik: Gesprich mit Pretzenberger (Anh. 2).
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anstelle der Wiener. Allerdings hielt selbst grofie Bekanntheit von Lie-
dern die Gesangbucherarbeiter nicht davon ab, sie rhythmisch™ oder
textlich® ein wenig zu dndern.

Das zweite besonders hiufig herangezogene Gesangbuch, das Exsulte-
mus Domino, war eigentlich als Liedsammlung fiir den Gebrauch des
Steyler Missionshauses St. Gabriel in Médling gedacht.®! Da man dort
»Studenten aus allen Teilen Deutschlands und Osterreichs« beher-
bergte, hatte Herausgeber Marusczyk versucht, das Liedgut moglichst
vieler Didzesen zu berticksichtigen.®? Die Modlinger Liedfassungen
erhoben also einen gewissen {iberregionalen Anspruch. Vinzenz Gol-
ler, der auch bei der St. Poltner Neuausgabe mit Rat und Tat zur Seite
stand,® hatte das Exsultemus durchgesehen und die Lieder begutach-
tet.** Aus dieser Sammlung wihlten die St. Péltner beispielsweise das
Osterlied Alleluja lasst uns singen von Heinrich Bone (1851) aus, das
auf die Melodie des u. a. in Salzburg und Wien verbreiteten spataufkla-
rerischen Preis dem Todesiiberwinder gesungen wurde.

Wie sehr das St. Poltner Gesangbuch gerade vom Exsultemus geprigt
war, zeigt die Rezeption der 23 deutschen Einheitslieder von 1916, die
ja einen ersten Schritt zu einem Einheitskanon tiber die Grenzen
Osterreichs hinaus bedeutet hitte. Positiv ist festzuhalten, dass im-

” Bei Der Heiland ist erstanden sind z. B. die Notenwerte bei dem jede Strophe be-
schliefenden Alleluja gegeniiber dem friiheren Gesangbuch halbiert.

80 Z. B. Maria, sei gegréfiet: In den Strophen 2 und 8 ist die 2. Strophenhilfte gegeniiber
dem fritheren Di6zesangesangbuch geindert. Die dortige 6. Strophe, in der Elisabeths
Schwangerschaft als Zeichen angekiindigt wird, fehlt ganz.

8! Das Gesangbuch kam 1950 in einer um einen umfangreichen Anhang erweiterten,
funften Auflage, und 1957 in einer vllig neubearbeiteten Ausgabe heraus.

82 Vorwort (Stanislaus Marusczyk), in: Exsultemus Domino. Katholische Kirchengesin-
ge, Médling b. Wien 1925, I1I.

# So stellte Goller einige eigene Stiicke zur Verfiigung (die Messliedreihe Wir treten hin;
die »2. Chormesse« aus Kyrie Eleison 1929; die Lauretanische Litanei aus Marienlob
1915; eine Allerheiligen-Litanei 1928; die Neuvertonung einer Papst-Hymne von
Przywara 1928; die Neuvertonung des Leopold-Liedes von M. Denis 1928; die Kom-
position eines Hippolyt-Liedes 1928, Vermutlich sind einige der Werke eigens fiir das
St. Poltner Gesangbuch entstanden). Auflerdem vermittelte er Druckplatten aus der
Abtei Griissau fiir den Choralteil, sah das Orgelbuch vor der Drucklegung durch und
nahm eigenhindig die Aufteilung der Lieder fiir Kantor / Schola / Alle vor. (Vgl. An-
ordnungen, 85; R. Pacik: Gesprach mit Matzinger [Anh. 1]; Ders.: Gesprich mit Pret-
zenberger [Anh. 2]; K. B. Frank: Gesang- und Orgelbuch, 343).

8 Vel. Vorwort (Stanislaus Marusczyk), in: Exsultemus Domino. Katholische Kirchen-
gesinge, Modling b. Wien 1925, IV.
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merhin 18 der 23 Einheitslieder in das neue Gesangbuch aufgenom-
men wurden.** Allerdings
»konnten die 23 Einheitslieder Deutschlands nicht alle unverindert
aufgenommen werden; sie hitten zu grofle Verwirrung gestiftet, au-
ferdem werden in drei Fillen zwei Texte nach derselben Melodie
gesungen,* was wir vielfachen Wiinschen nachgebend vermeiden
wollten.«¥
Unverindert aufgenommen wurden lediglich zwei Einheitslieder: O
Haupt voll Blut und Wunden und Komm, Schopfer Geist, kebr bei uns
ein. Bei Ich will dich lieben erhielt die Wiener Fassung den Vorzug ge-
geniiber dem Einheitslied. Aus Exsultemus Domino iibernahm man
die meisten, nimlich sechs Liedfassungen.® Bei den iibrigen neun Lie-
dern, von denen sieben bereits im fritheren Gesangbuch enthalten wa-
ren, wihlte man andere Versionen, die jedoch nicht denen des bisheri-
gen Didzesanbuches entsprachen.”” Als grundsitzlich unverinderlich
wurden diese Lieder also nicht eingestuft. Es bleibt die Frage, warum
man, wenn man den Didzesanen schon Anderungen zumutete, nicht
die Einheitsfassung wihlte. Ob der Wunsch nach Einheit v. a. hinter
praktisch-seelsorglichen Anliegen (z. B. der Angst, dass die in Fulda
verabschiedeten Fassungen die Leute iiberfordern oder ihnen allzu
fremdartig erscheinen wiirden) oder manchmal vielleicht auch hinter
dem Geschmack der Bearbeiter zuriickstehen musste?

¥ Ausgelassen wurde neben den dreien, die keine eigene Melodie besaflen (s. nachfol-
gende Anm.), Jesus, du bist hier zugegen, dessen Mel. zu Preiset, Zungen, das Gebeim-
nis erklang, und das Herz-Jesu-Lied Tausendmal ich dich begriifie, das hingegen im
Wiener Diozesangesangbuch von 1915 enthalten war.

* Gemeinsame Melodien teilten sich: 1) Alles meinem Gott zu Ehren und Kommt be-
rab, ihr Himmelsfiirsten; 2) Ihr Freunde Gottes allzugleich und das Bonifatiuslied Der
du das blinde Heidentum; 3) Fest soll mein Tanfbund und Du Gottmensch bist mit
Fleisch und Blut, die in vielen Gesangbiichern als ein einziges, vierstrophiges Lied er-
schienen (vgl. A. Ackermann: Taufbund).

8 Mitteilung, 87.

" Gelobt sei Jesus Christus; Ihr Freunde Gottes allzugleich (war in einer anderen Fas-
sung bereits im Te Deum laudamus enthalten); Maria zu licben; Mitten in dem Leben
sind; O Engel rein; O unbesiegter Gottesheld.

# Eine detaillierte Untersuchung, ob diese Fassungen bereits in anderen, hier nicht er-
wihnten Gesangbiichern vorlagen, oder ob die Anderungen von Matzinger und Pret-
zenberger selbst vorgenommen worden sind, konnte im Rahmen dieses Beitrags nicht
vorgenommen werden.
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Obwohl die Gemeinden fast alle Lieder ein wenig oder auch mehr um-
lernen mussten und manche Fassungsentscheidung recht eigenwillig
ausgefallen war,” setzte sich das neue Gesang- und Orgelbuch in der
Dibzese rasch durch, u. a. auch deswegen, weil — wie Pretzenberger im
Riickblick bemerkt — »kein anderes mehr da war.<*! Vielen Rezensen-
ten galt es als zukunftstrichtiges Musterbeispiel eines modernen Ge-
sangbuches; dies vor allem, weil es den Bediirfnissen der Liturgischen
Bewegung entsprach,” aber auch aufgrund seiner reichhaltigen Lied-
auswahl. Einige Autoren, v. a. aus dem Umfeld Gollers, gingen in ih-
ren Buchbesprechungen auch auf das Thema Einheitsgesangbuch ein,
so der Goller-Schiiler Sigismund Schnabel (1895-1985):
»]Ja, wie schon wire es gar, hitten wir an stelle der tiberfliissig vielen
Gesangbiicher ein Einheitsgesangbuch fiir alle Didzesen Oster-
reichs und kénnte der Katholik, wo immer er auch eine Kirche be-
tritt, sogleich in den Gesang der Gemeinde miteinstimmen! Wir ha-
ben einen einheitlichen Ritus, eine Kirchensprache fiir alle Latei-
ner, eine Art der liturgischen Kleidung; ist es nicht moglich auch
ein Einheitsgesangbuch, wenigstens fiir Osterreich einzufiihren?
Oder mufl gerade da, weil sonst nicht méglich, Eigenbrodelei, viel-
leicht auch Eigendiinkel herrschen?
[...] Wollen wir hoffen, dal wir in ihm [= das St. Péltner Gesang-
buch] nur den Vorliufer des Einheitshuches fiir ganz Osterreich be-
griflen kénnen.«”
Auch Karl Borromius Frank (1894-1961), der seit 1930/31 in Zusam-
menarbeit mit Goller zahlreiche Propriumsparaphrasen schuf und da-
bei vor allem auf Melodiefassungen des St. Poltner Gesangbuches zu-
riickgriff,” verband Einheits-Hoffnungen mit dem St. Poltner Ge-
sangbuch:

© So wurde Glorwiird’ge Konigin beispielsweise im ¥%-Takt aus dem Exsultemus iiber-
nommen, obwohl im Te Deum landamus die gingige Fassung im 4/4-Takt enthalten
war.

1 R. Pacik: Gesprich mit Pretzenberger (Anh. 2).

92 Der Klosterneuburger Chorherr N, Stenta: Orgelbuch, 71, bezeichnet es z. B. als »ein
Werk, das der ganzen Dibzese einen volksliturgischen Stempel aufdriickt.«

9§, ScunasiL: Orgelbuch, 12.

% Vgl. R. Pacik: Volksgesang, 100.104. — Inwiefern die Rezeption der St. Poltmer Melo-
diefassungen durch Klosterneuburger Publikationen zu deren iiberdiozesaner Ver-
breitung beitrug, miisste eigens untersucht werden.
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»St. Polten hat es auch jetzt bei der notwendig gewordenen Neu-
herausgabe des Buches versucht, ein Einheitsgesangbuch fiir ganz
Qesterreich oder doch wenigstens fiir die Wiener Kirchenprovinz
zu erreichen [...]. Die Bemiithungen blieben nach beiden Richtun-
gen bisher ohne Erfolg. Vielleicht wird aber doch noch einmal die-
ses neue Werk die Grundlage zu einem Einheitsgesangbuch fiir ganz
Oesterreich ...«%
Ein erster Schritt in diese Richtung wurde darin gesehen, dass dieses
Gesangbuch von anderen Diézesen tibernommen wiirde, wie es z. B.
der Klosterneuburger Chorherr Norbert Stenta 1932 der Diozese Pas-
sau vorschlug.”

3. FruUcHTE DER EINHEITSBEMUHUNGEN ODER INOTLOSUNG? Die UBERNAH-
ME DES GESANGBUCHES IN Linz UND GURK

Der Wunsch nach der Einfihrung des St. Poltner Gesangbuchs auch
in anderen Bistiimern erfiillte sich jedoch erst nach dem Anschluss des
»kleinen Osterreich« an das Grofideutsche Reich: 1939 {ibernahmen
die Bistiimer Linz und Gurk das St. Poltner Didzesangesangbuch. Die
Einfiihrungserlasse in den beiden Di6zesen legen die Vermutung nahe,
dass dieser Schritt nicht ausschliefllich aus Begeisterung tiber das St.
Poltner Buch geschah oder dem Wunsch nach Vereinheitlichung ent-
sprang, sondern durch duflere, politische Umstinde veranlasst war.
Zunichst soll aber die dreidiézesane Neuausgabe von 1939 selbst vor-
gestellt werden.

Linz und Gurk gingen durchaus unterschiedliche Wege: Wihrend
Gurk das St. Poltner Gesang- und Gebetbuch unter dem St. Péltner
Titel Heiliges Volk (seit 1935) einfiithrte und es nur um das diézesane
»Eigengut an Andachten und Liedern bereichert[e]«,” behielt Linz

% K. B. Frank, Gesang- und Orgelbuch, 342.

% Vgl. N. Stenta, Reform.

7 Zur Einfithrung, in: Heiliges Volk. Gebete und Gesinge zum Gottesdienst fiir das
Bistum Gurk, Wien-Modling 1939, 7. — Als Verfasser des Gebetbuchs ist auch in der
Gurker Ausgabe ausdriicklich Johann Landlinger angegeben; die Verlagsrechte liegen
beim Ordinariat St. Pélten. Stephan Matzinger wurde im Juli 1939 »in dankbarer
Anerkennung [seiner] wertvollen Mitarbeit bei der Herausgabe und Verfassung« des
Gesangbuchs zum Fiirstbischéflichen Konsistorialrat der Didzese Gurk ernannt
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den bisherigen Titel seines Diézesangebetbuchs, Vater unser, bei; Linz
iibernahm auch lediglich den Liedteil und lieff von Religionslehrer
Karl Forstinger (1888-1960) einen eigenen Gebetsteil erarbeiten, den
der damalige Ordinariatssekretir und spitere Bischof Josef Calasanz
Fliefler (1896-1960) redigierte.”

Das Gesangbuch blieb im Vergleich zu 1931 fast unverindert,'® neu
kamen v. a. zwei Anhinge mit den von Linz bzw. Gurk eigens ge-
wiinschten Liedern hinzu. Der Gurker Liedanhang stellt eine reine Er-
ginzung des unbedingt Notigen dar und umfasst nur acht Lieder, da-
runter zwei zur Hl. Hemma von Gurk; zudem zwei evangelische Lie-
der, die besonders in jugendbewegten Kreisen seit Mitte/Ende der
1930er Jahre zum festen Repertoire gehorten: Lobe den Herren und
Lobt froh, den Herrn, ibr jugendlichen Chore. Fiir die Gurker Ergin-
zungen zeichnete Rudolf Bliml (1898-1966), Dompfarrer in Klagen-
furt, verantwortlich.”®" Der Linzer Liedanhang dagegen ist fast 30
Nummern stark und enthilt eine ganze Reihe von Dopplungen zum
Hauptteil des Buches, also Lieder, bei denen Linz keinesfalls auf die
eigene, von der St. Poltner Version abweichende Text- oder Melodie-

(Bischof Adam Heller, Gurk, an Stephan Matzinger, 14. Juli 1939, [AT-DASP, NL 57
Matzinger]).

% Forstinger wirkte seit 1918 an der Linzer Realschule und ab 1933 zudem an der Ar-
beitermittelschule, dem Abendgymnasium. Seit 1934 war er auflerdem Schulinspektor
fiir die 6sterreichischen Mittelschulen. Im April 1940 wurde er fiir zwei Monate von
den NS-Behérden inhaftiert. Nach seiner darauffolgenden Zwangspensionierung
setzte die Diozese ihn 1942 als Seelsorger in Sierning ein. Nach dem Krieg nahm er
seine Titigkeit als Religionslehrer in Linz bis zur Pensionierung 1953 wieder auf.
Forstinger hatte in den 1930er Jahren das Rituale der Didzese Linz redigiert. Aufer-
dem trat er als Verfasser von Laienspielen in Erscheinung. (Auskunft des Diézesanar-
chivs Linz; vgl. auch: AT-DAL, PersA 3 Fasz F 31 Forstinger, Karl).

# Vgl. Crr. Frerwincer: Konzil, 150, Anm. 25.

1% Einzelne Gesdnge wurden erginzt (v. a. zwel weitere, nun von Pretzenberger verton-
te Litaneien); einzig die Messliedreihe Nr. IX, Wir treten hin von Vinzenz Goller (M)
und Franz Michel Willam (T), war bereits im Gebetbuch durch die neue Reihe Wir
ziehn, von dir berufen (T: Karl Borromius Frank, M: Johann Pretzenberger 1936) er-
setzt worden, »da der Verlag gegen alles Erwarten, ohne unser Verschulden Schwie-
rigkeiten gegen die weitere Aufnahme machte« (Nr. 22: Neudruck unseres Orgel=
und Gesangbuches, in: St. Péltner Diézesanblatt, 138f., hier 138). — Bei der Messlie-
dreihe Wir treten hin handelt es sich vermutlich um die 1916 im Verlag Bhm, Augs-
burg, erschienene »Feldmesse«. Leider war kein Separatdruck der »Feldmesse« er-
reichbar, um diese Vermutung zu bestitigen.

101 Vel. Zur Einfithrung (Der Verfasser), in: Orgelbuch zum Diézesan-Gesangbuch fiir
die Bistimer Gurk, Linz, St. Polten, in oberhirtlichem Auftrag, St. Pdlten 1939, V.
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fassung verzichten wollte.!” Darunter sind iibrigens einige, von denen

bis heute keine einheitliche Fassung fiir Osterreich existiert (z. B. Der

Heiland ist erstanden, GL2, Nrn. 828-832). Der Linzer Anhang wur-

de von der dortigen Didzesankommission fiir Kirchenmusik unter

Obmann Prilat Karl Schofecker (1873-1955), Domdechant in Linz,

erarbeitet; auch J. C. Fliefer gehorte ihr an und ist im Orgelbuch-Vor-

wort namentlich als Mitverantwortlicher benannt.'®

Die in den (von den NS-Behorden zensierten) kirchlichen Verord-

nungsblittern erschienenen Einfithrungserlasse benannten zumindest

teilweise die Griinde, die die beiden Diozesen zur Ubernahme des St.

Poltner Gesangbuches bewegten. Linz benétigte ein Buch, das vor al-

lem den Erfordernissen der Liturgischen Bewegung entsprach, wobei

man insgesamt stirkeres Gewicht auf den Gebetsteil mit Mess- und

neuen Nachmittagsandachten legte.'™ Der St. Poltner Liedteil hatte sich

unter diesem Gesichtspunkt bereits bewihrt, und durch eine Ubernah-

me lieflen sich erhebliche Kosten einsparen — nebenbei kam man dem

groflen Ziel des diozesaniibergreifenden Buches einen Schritt niher:
»Um so mehr muss man zu Opfern bereit sein, wenn dadurch ideell
und materiell das Grofie erreicht werden konnte, daff drei Diozesen
das gleiche Gesangbuch beniitzen, von denen keine allein imstande
gewesen wire, zu diesem billigen Preise und in dieser Ausgestaltung
und Reichhaltigkeit jetzt ein Gesangbuch und Orgelbuch herauszu-
bringen.«!%

12 Dopplungen zum Hauptteil: Alles meinem Gott zu Ehren; Das Heil der Welt (in
Linz: Du Heil der Welt); Dem Herzen Jesu singe; Der Heiland ist erstanden; Du
mein Schutzgeist, Gottes Engel; Gegriifiet seist du, Konigin; Jesu Wunden, alle Stun-
den; Maria, Maienkonigin; Maria, sei gegrifiet; Milde Konigin, gedenke; O du liebes
Jesuskind; Wir beten an. Ferner auch ein eigenes Improperien-Lied (O du mein Volk,
was tat ich dir), eine eigene Papsthymne (Der du die Fackel der Wabrbeit tragst), die
Messliedreihe Wir werfen uns darnieder auf die Mel. einer bereits enthaltenen Neu-
fassung, und das Lied Jesu Herz, dich preist mein Glanbe, dessen Melodie im Haupt-
teil mit dem Text Prage deiner Liebe Zeichen erscheint. — Beim Diozesanpatron-Lied
hatte man das St. Péltner Hippolytus-Lied Gottesheld, so hoch erboben mit gleichem
Initium und gleicher Mel. auf den HI. Maximilian umgedichtet.

1% Vel. Zur Einfithrung (Der Verfasser), in: Orgelbuch zum Diézesan-Gesangbuch fiir
die Bistiimer Gurk, Linz, St. Polten, in oberhirtlichem Auftrag, St. Polten 1939, V.

1% Vgl. Vorwort zur 1. und 2. Auflage, in: Vater unser. Gebet- und Gesangbuch der Di-
dzese Linz. Herausgegeben im Auftrage des Didzesanbischofes, Dr. Johannes Maria
Gfollner, vom Bischéflichen Ordinariate Linz, Regensburg 1940, IIIf.

1% Nr. 22: »Was bedeutet das neue Ditzesangebet- und Gesangbuch »>Vater unser« fiir

den Seelsorger?« 1. Thema der Herbstpastoralkonferenz 1940, in: Linzer Di6zesan-
blatt 87 (1941), 13-16, hier 16.
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Offen bleibt, ob in Linz 1939 die Herausgabe eines eigenen, wenn
auch vielleicht weniger umfangreichen, Gesangbuches grundsitzlich
méglich gewesen wire. In Gurk schien dies nicht der Fall gewesen zu
sein:
»Nach dem urspriinglichen Plan hitte ein vollig didzesaneigenes
Gebet= und Gesangbuch herauskommen sollen. Es war im wesent-
lichen alles zur Drucklegung bereitgestellt. Die Ereignisse des letz-
ten Jahres haben jedoch die Verwirklichung dieses urspriinglichen
Planes in vieler Hinsicht erschwert. Und so ist es zu dieser — jeden-
falls nicht ungiinstigeren — Lésung der Herausgabe des Gebet= und
Gesangbuches gemeinsam mit der Di6zese St. Pélten gekommen.«!%
Tatsichlich arbeitete Gurk, das iiber »kein einheitliches Didzesan-Or-
gelbuch«'” und Gesangbuch verfiigte, seit Anfang der 1930er Jahre an
der Herausgabe eines solchen, wie der musikalisch interessierte Klagen-
furter Ordinariats-Archivar Karl Fellner im November 1930 nach St.
Polten berichtete: »Der jetzige neuernannte Domkapellmeister in Kla-
genfurt, Dr. Egon Bertl, hat vom hochwiirdigsten Herrn Fiirstbischof
den Auftrag bekommen, ein Didzesan-Orgelbuch zu verfassen.«'**
Bertl konnte aus Studienzeiten bereits mit Erfahrungen in Sachen Ge-
sangbucharbeit aufwarten, denn er hatte »schon damals fiir die Anima
ein Buch zusammengestellt, das allen deutschen [sic!] (Nord= und Siid-
deutschen) entsprechen sollte.«* Vom neuen St. Péltner Buch zeigte er
sich allerdings wenig begeistert, wie Fellner mitteilte:
»Er ist nicht besonders dafiir eingenommen. Manche Lieder in Moll
[d. h. kirchentonale Lieder], die aus Norddeutschland stammen, sa-
gen ihm gar nicht zu. Er meint, »diese Lieder sind halt ibernommen
worden ohne Riicksicht auf den &sterreichischen Volkscharakter.
Den Norddeutschen sagt der protestantische Choral in Moll zu, aber
fiir uns Dur-Oesterreicher ist er nichts.< [...] Es sind ihm auch viel zu
viel Lieder drinnen. Die werden ja gar nicht alle gesungen, meint
er.«llﬂ

106 N, 104: Unser Didzesangebet- und Gesangbuch, in: Kirchliches Verordnungsblate
fiir die Dizese Gurk 1939, 69-71, hier 69f.

17 Karl Fellner [an Stephan Matzinger], 15.11.1930 (AT-DASP, Selekte 35).

16 Ebd.

1095 B

110 Ebd. — Allerdings rechnete Fellner nicht mit einem raschen Erscheinen des Buches:
»Wann das Gurker Diézesan-Orgelbuch erscheinen wird, kann ich nicht sagen. Je-
denfalls wird es Jahre dauern, dhnlich wie bei Ihnen.«
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Vor diesem Hintergrund iiberrascht es, dass die Diozese sich 1939 ge-
rade fiir dieses gescholtene Buch entschied. Allerdings hatte 1937 der
Dombkapellmeister gewechselt, und es mag sein, dass Johannes Hafner
(1901-1985) mehr auf der von St. Pélten eingeschlagenen kirchenmu-
sikalischen und liturgiebewegten Linie lag als sein Amtsvorginger, so-
dass dessen Vorarbeiten gar nicht weiter verfolgt wurden.
In jedem Fall war die finanzielle Situation der osterreichischen Didze-
sen 1939 sehr angespannt und mit Unsicherheit behaftet, weil durch
entsprechende gesetzliche Mafinahmen des NS-Regimes im Friithjahr
diesen Jahres!!! simtliche (bisher erhebliche) staatliche Finanzleistun-
gen an die Kirche weggefallen waren. Ob das neue System der von den
Glaubigen zu leistenden Kirchenbeitrage die ausfallenden Mittel kom-
pensieren wiirde, war zunichst nicht absehbar. Vor diesem Hinter-
grund ist es nachvollziehbar, dass die Diézesen Linz und Gurk vor ei-
nem v. a. durch den Notendruck mit tiberschaubarer Auflagenzahl
teuren neuen Gesang- und Orgelbuch zuriickschreckten, und statt-
dessen die deutlich giinstigere, sicherere Alternative der Ubernahme
des bereits bewihrten St. Péltner Gesang- und Orgelbuches wihl-
ten.llz
Auch wenn dies fiir Gurk offenbar eine Art Notlosung war, betonte
man auch die Vorteile eines gemeinsamen Gesangbuches:
»Wohl aber bietet diese Lésung neben den bedeutenden finanziellen
Vorteilen, die sich aus der wesentlich hoheren Auflageziffer erge-
ben, auch noch den nicht zu unterschitzenden Vorteil, daff hier ein
erster Schritt zu der mit Rucksicht auf die >wandernde Kirche< im-
mer notwendiger und dringender werdenden Vereinheitlichung des
Volksgottesdienstes im deutschen Sprachraum gemacht worden
ist.«!?
Unter der Bezeichnung »Wandernde Kirche« fasste man seit 1934 alle
Katholiken zusammen, die durch verschiedene Mafinahmen des NS-
Systems wie Pflichtdienste (Landjahr, Wehrdienst, Reichsarbeits-
dienst...), Arbeitsmarktprojekte (neue Industrieansiedlungen), oder

' Vgl. auch im Folgenden: J. Schoswont: Finanzverwaltung, 103f.

2 Ob die NS-Behérden in Linz und Gurk gezielt gegen eine Gesangbuchneubearbei-
tung vorgingen, miisste anhand der dortigen Didzesanakten untersucht werden, was
im Rahmen dieses Beitrags nicht geschehen konnte.

'® Nr. 104: Unser Diézesangebet- und Gesangbuch, in: Kirchliches Verordnungsblatt
fir die Didzese Gurk 1939, 69-71, hier 70.
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seit Kriegsbeginn auch grofiflichige Evakuierungsmafinahmen dauer-
haft oder zeitweise in bisherigen Diasporagebieten lebten, und von ei-
nem eigens eingerichteten Seelsorgedienst betreut wurden.""* Daraus
ergab sich, dass regelmiflig Katholiken aus den verschiedensten Di-
bzesen zu Gottesdiensten zusammenkamen. Der Gurker Einfiih-
rungserlass machte darauf aufmerksam, dass in diesem Kontext eine
Vereinheitlichung des Liedgutes besonders dringend nétig war, und
sah in der Ubernahme des St. Poltner Buches einen ersten Schritt zur
Schaffung iiberdidzesaner Liedfassungen.

Auf Dringen v. a. der »Wandernden Kirche« setzten die Bischéfe
Deutschlands (inkl. der angeschlossenen Gebiete) 1941 einen Arbeits-
kreis ein, der einen »Einheitsliederkanon fiir alle Dibzesen Grof3-
deutschlands« erstellen sollte."' Von Anfang an gehorte Vinzenz Gol-
ler diesem Arbeitskreis an. Nach Kriegsende gingen Deutschland und
Osterreich auch in der Kirchenliedfrage wieder getrennte Wege, doch
setzte man die Arbeit in beiden Lindern fort: Die deutschen Einheits-
lieder erschienen 1947, und Ende der 1940er Jahre erarbeitete eine
osterreichische Kommission, der auch Pretzenberger und Matzinger
angehorten, einen &sterreichischen Einheitslied-Kanon.

Den Schritt zu einem gemeinsamen Gesangbuch fiir Deutschland und
Osterreich (mit eigenen Anhingen fiir jede Diézese sowie einem ge-
meinsamen Osterreich-Teil) vollzog man erst mit dem GL1 1975. Mit
dem GL2 ging man nun noch einen Schritt weiter und schuf einen um-
fangreichen gemeinsamen Osterreich-Eigenteil, der gesonderte Di-
Szesanhinge unnotig erscheinen lassen sollte. Der GL2-Osterreich-
Teil weist z. T. deutliche St. Pdltner Spuren auf: So enthielt das St.
Poltner Gesangbuch von 1931 beispielsweise bei Dem Herzen Jesu
singe eine ansonsten kaum verbreitete Variante der Melodie von Albe-
rich Zwyssig.!"® Diese Fassung war auf die Pfarr-Umfrage von 1925/26
hin von einer Gemeinde eingesandt worden und hatte aus unbekann-
ten Griinden den Vorzug erhalten vor der aus andern Pfarren ge-

114 Vel. Tr. Frammer: Migration.

15 Weihbischof Heinrich Metzroth, Trier, an Stiftskanonikus Georg Feichtner, Mattsee,
14.09.1942 (DE-BATY, B II1 11,3 Bd. 6a, Fasz. IX, Bl. 43d). — Vgl. dazu A. Acker-
mann: Einheitslieder.

116 Diese Variante der vor 1856 entstandenen Zwyssig-Melodie geht auf Joseph Mohr S]
zuriick, der sie in sein erstes Gesangbuch aufnahm. Ab der Cacilia-Auflage von 1870
wihlte Mohr jedoch andere Vertonungen.
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wiinschten Originalfassung Zwyssigs. Die modifizierte Weise etablier-
te sich nicht nur in der Didzese St. Polten, sondern mit der Ubernah-
me des Gesangbuches auch in Gurk-Klagenfurt,"” und dies nachhaltig
bis zum Klagenfurter Beiheft zum GL1. So sah sich auch die GL2-
Kommission mit verschiedenen Varianten der Zwyssig-Melodie aus
unterschiedlichen Bistiimern konfrontiert und entschied sich als Ein-
heitsfassung fiir die auf das St. Poltner Gesangbuch zuriickgehende
Gurk-Klagenfurter Version (GL2, Nr. 850). — In einem anderen Fall
trug das St. Poltner Gesangbuch wesentlich zur Verbreitung eines zu-
vor kaum bekannten Liedes bei: Das aus dem Modlinger Exsultemus
Domino iibernommene Halleluja lasst uns singen wurde 1939/40 auch
in Gurk und Linz dauerhaft ins Oster-Repertoire eingespeist. Gurk
brachte es in das 1950 mit Salzburg gemeinsam herausgegebene Ge-
sangbuch ein. In allen vier Didzesen war es in GL1-Didzesananhin-
gen bzw. Beiheften prisent. Mit der Aufnahme ins GL2 gelangte es
nun in den Rang eines 6sterreichischen Einheitsliedes.

Somit kann festgehalten werden, dass das St. Poltner Gesangbuch von
1931 einen Beitrag zu einem &sterreichischen Einheitsgesangbuch leis-
tete — wenn sich dieser Wunsch z. T. auch erst 2013 erfiillte.
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ANHANG

Anhbang 1
Rudolf Pacik: Mitschrift eines Gesprichs am 04.05.1973 mit Pralat Hofrat
DDr. Stephan Matzinger, Dompropst in St. Pélten, iiber das St. Péltner Dioze-
sangesangbuch von 1931 und die Gsterr. Einbeitslieder

Rolle Gollers: Sah das Manuskript durch, sagte: »Es ist kein der Kirche un-
wiirdiges Lied drinnen.«

Goller trug die Angaben V /S / A [= Vorsinger / Schola / Alle] ins Manuskript
ein, einige ganz wenige Begleitungen (hauptsichlich zu eigenen Melodien)
stammen von Goller. ‘

Der Plan eines Gesangbuchs kam um 1923/24 auf.

Zuerst getraute sich niemand, es dem Bischof zu unterbreiten. Matzinger (da-
mals bischoflicher Sekretir) sagte es dem Bischof. Der Bischof: Wer macht die
Arbeit? Matzinger: Ich und der Pretzenberger.

Umfrage an alle Pfarren: 1) Welche Lieder werden gesungen?
2) Welche sollten im neuen Gesangbuch enthal-
ten sein?
Von den 400 Pfarren reagierten ca. 250-300.
Diese Umfrage wurde kritisch gesichtet (Matzinger, auch Offenberger)

Die Bearbeiter nahmen auch mit den anderen dsterr. Didzesen Fiihlung auf
wegen eines gemeinsamen Gesangbuches. Wien hatte bereits eines; Gurk:
»Wir miissen den Leuten erst das Beten beibringen!« usw. Kurz: alle Di6zesen
lehnten ab.

Gesichtspunkte der Auswahl:
Durchsicht der Anregungen der Umfrage.

Bestreben Matzingers: »Es sollen alle Perioden des Kirchenliedes vertreten
sein, die schénen alten Lieder, aber auch Lieder aus der Zeit von 1741 an und
auch die modernen Lieder« (wortlich); z. B. O du mein Heiland hoch und
hehr

Matzinger hatte in Rom am Germanicum studiert gemeinsam mit dem Ar-
chiiologen Paul Styger (Schwyz)"'¥; dieser fiihrte P. Kreitmaier SJ durch die
Katakomben, auch Matzinger war mit, sie kamen ins Gesprich tiber Kirchen-

118 Pau Styger (1887-1939), Archiologe und Theologe. Er studierte 1906-1913 am Ger-
manicum.
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lieder. Kreitmaier: »Jede Zeit hat das Recht, Kirchenlieder zu schaffen«. — Da-
raufhin kaufte sich Matzinger 10 Exemplare von Kreitmaiers »Unsere Kir-
che«; nahm auch einige Lieder ins St. Péltener Gesangbuch auf.

An anderen Gesangbiichern wurde bes. verwendet das »Exsultemus« von St.
Gabriel (dieses wiederum entstanden nach einem Manuskript von ... <wufite
M. nicht mehr>) und das Wiener'?.

Bei der Melodie richtete man sich wenn méglich nach Biumker'®.
Also: Matzinger stand auf dem Standpunkt: alle Perioden [der Kirchenliedge-
schichte].

Matzinger: Das schonste Gesangbuch ist das Seckauer (1885)'!, es sind sehr
viele alte Lieder enthalten — aber dadurch wurde der Volksgesang umgebracht!

Matzinger ist selbst fiir das Alte, aber fiir die Praxis ist dies nicht brauchbar.
Das Bessere aussuchen, aber nicht radikal!
Das Gesangbuch muf} auch ein Schulbuch sein, muf fiir unsere Leute passen!

Dadurch, dafl Matzinger iiberall Wort und Weise angeben wollte, kam er auf
viele Gesangbiicher (hat grofie Gesangbuch-Sammlung!).

Das Gesangbuch sollte schon im Sinn der Volksliturgischen Bewegung sein.
Matzinger: Man mufl schauen, dafl das Volk Gelegenheit hat, auch in der Mes-
se zu singen.'?

Den Hauptteil an der Arbeit hat Matzinger (Gesamtredaktion, auch die Vor-
worte stammen von Matzinger).

Von Matzinger ist auch das Vesperbuch'® (Casper'®* gab seinen Namen her,
um die <staatl.> Druckerlaubnis zu erlangen). Pretzenberger machte die Mu-
sik (auch Falsibordonisitze zu den Psalmen = Bereicherung!). Auswahl und
Zusammenstellung (Psalmen usw.) von Matzinger; Rahmenverse usw. von
Karl Borromius Frank.

19 Gemeint ist: Gesangbuch fiir die Erzdidzese Wien, Wien 1915.

120 Tas katholische deutsche Kirchenlied in seinen Singweisen von den frithesten Zeiten
bis gegen Ende des siebzehnten Jahrhunderts, auf Grund handschriftlicher und ge-
druckter Quellen bearbeitet von Wilhelm Biumker, 4 Binde, Freiburg im Breisgau
1883-1911.

121 Hosanna! Kirchliches Volks-Gesangbuch fiir die Ditcese Seckau. Mit einem kurzen
Gebetbuche. Auf oberhirtliche Anordnung herausgegeben vom Cicilienvereine der
DiGeese Seckau. Graz 1885,

122 Anm. R. Pacik mit Bleistift: »nicht wortlich, vielleicht nicht richtig mitgeschrieben«.

128 Deutsches Vesperbuch, herausgegeben von Josef Casper, Wien 1941.

124 Josef Casper (1906-1951) war seit 1939 Referent im Seelsorgeamt der Erzdiozese
Wien, Mitarbeiter von Pius Parsch.
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1939 war eine Neuautlage des Gesangbuches notwendig. Linz und Gurk woll-
ten mittun = Anhang im Orgelbuch und im Gesangbuch

Pretzenberger wollte eigentlich St. Gabriel (Médling) als Verlag, aber Goller
hat Klosterneuburg durchgesetzt. Die 2. Aufl. ist dann in M6dling erschienen.

Einheitslieder
4 Sitzungen: Maria Worth, Mariazell, Gastein, Wien.
Kommission: Johann Pretzenberger und Stephan Matzinger (St. Pélten), Jo-
seph Kronsteiner (Linz)'%, Josef Schabasser (Wien)'?, Anton Lippe (Graz)?,
Vinzenz Goller (in der ersten Sitzung von Maria Worth), Paul Beier (Kirn-
ten)'? :
Matzinger trat damals dafiir ein, bei der Haydn-Messe die Wiederholungen
wegzulassen (wie im St. Poltner Gesangbuch) — wurde auch durchgefiihrt.

Anbhang 2
Rudolf Pacik: Mitschrift eines Gesprachs am 12.04.1973 mit Prilat Johann
Pretzenberger (19.11.1897-15.11.1973) siber das St. Poliner Diozesangesang-
buch von 1931

Wie kam es dazu?

»Te Deum laudamus« war nach dem 1. Weltkrieg vergriffen - Ruf nach
neuem Gesangbuch (erstes Gesangbuch in der Di6zese mit Noten!)
Pretzenberger schrieb (etwa 1927/28)'?" an alle Ordinariate, ob sie sich an ei-
nem gesamtosterreichischen Gesangbuch beteiligen wiirden. Wien antwortete
gar nicht; Linz und Gurk iibernahmen das Gesangbuch'®, die anderen Didze-
sen gingen eigene Wege.

(Auch Vinzenz Goller vertrat diese Idee: Ein Einheitsgesangbuch kime billi-
ger, fordert Einheit (aber: jede Didzese will ihre Druckerei nicht umgehen))

Umfrage an die Pfarren der Didzese St. Polten — unterschiedliche Stellung-
nahmen, differierende Liedfassungen (die natiirlich ausgeglichen werden
mufiten)

' Joseph Kronsteiner (1910-1988), 1943-1981 Domkapellmeister in Linz, daneben
auch Mitglied der Di6zesankommission fiir Kirchenmusik.

126 Josef Schabasser (1909-1981) war seit 1939 Mitglied der Wiener Di6zesankommissi-
on fiir Kirchenmusik.

27 Anton Lippe (1905-1974), 1935-1963 Leiter des Grazer Domchores.

1% Paul Beier (1913-1987), 1946-1981 Pfarrer von Maria Worth und Religionslehrer,
Mitglied der Liturgischen Kommission.

12 Es war bereits 1926 (s. Anh. 3).

¢ Allerdings erst 1939.
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Das Orgelbuch erschien vor dem Gesangbuch. Das Gesangbuch erschien mit
Noten, ochne Gebetsteil.

Gebetbuch erst seit 1935 (Johann Landlinger), mit Liedteil (nur Text).

Das Gesangbuch setzte sich rasch durch, weil kein anderes mehr da war.

Quellen:

» »Te Deum laudamus«. Dieses hatte weniger Lieder (z. B. 1 Osterlied, 1
Pfingstlied). Das neue Gesangbuch nahm sehr viele Lieder auf, vieles davon
nicht sehr zukunftstrichtig usw. (Pretzenberger gibt dies selber zu), also
auch schmalzige (vor allem auf Wunsch Stephan Matzingers).

* Die dsterreichischen Gesangbiicher wurden durchgesehen, besonders das
»Exsultemus« von St. Gabriel (Stanislaus Marusczyk)

s Biumker wurde zu Rate gezogen, wenn man sich auf eine Fassung (wegen
vieler Divergenzen) nicht einigen konnte.

Melodie- und Textfassungen:

Eine Menge von Liedern war in der Diézese schon in Gebrauch, bevor das
neue Gesangbuch kam. — Natiirlich in abweichenden Fassungen (z. B. Uns
zum Himmel zu erbeben: 6 oder 7!)

Man nahm dann die am besten erscheinende Fassung.

Bei alten Liedern schaute man schon im Biumker nach. Man war hier freilich
noch nicht so weit wie heute (was alte Lieder betrifft) — man mufite Riicksicht
darauf nehmen, was den Leuten gefiel und doch kein Schund war.

Bei der Umfrage in den Pfarren kamen von manchen Liedern bis zu 4 Varian-
ten, eine mufite man nehmen. (Die anderen [Gemeinden] waren dann verir-
gert)

Anteil von Pretzenberger, Matzinger, Goller, P. Milo Offenberger:
Pretzenberger und Offenberger: das Musikalische; Sitze fiir das Orgelbuch

(das vor dem Gesangbuch herauskam)

Matzinger: Gesamtredaktion und Texte.

Goller war guter Freund von Pretzenberger - Endredaktion des Orgelbu-
ches, auch einige Lieder von ihm (Pretzenberger schweift dann ab): Durch-
sicht und fiir gut befunden.

Vorwort nicht von Goller (?)

Ideen, Anregungen von Goller: »Was genau von Goller ist, kann ich wirklich
nicht mehr sagen.«

Die Aufteilung Kantor — Schola — Volk stammt von Goller (er setzte die Buch-
staben eigenhindig in die Orgelpartitur ein). Diese Aufteilung hat sich (aufier
bei Refrainliedern) nicht bewihrt; auch Pretzenberger selber setzte sich dafiir
nicht ein.
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Pius Parsch schickte Anerkennungsschreiben.

Zu den Fassungen:
Pretzenberger und Offenberger suchten freilich méglichst Angleichung an

Wien, da ja beides Niederdsterreich war.

Aber: bei den sehr verbreiteten Liedern (Tauet, Himmel, Maria, sei gegriifiet —
waren sehr beliebt und verbreitet durch Roratemessen —, Der Heiland ist er-
standen) ging das einfach nicht, da ja die Leute nach dem Gehor sangen. (Die
Wiener gingen von ihren Fassungen nicht ab.)

Orgelbuch:
2. Auflage bereichert.

(Bei der ersten waren Gurk und Linz noch nicht beteiligt, erst bei der 2.)

Pretzenberger iiber Goller:
»Dem Goller verdanke ich sehr viel!«

Goller brachte ihm bei, bei Kompositionen auf Organisten und Chére Riick-
sicht zu nehmen. (Und das habe er, Pretzenberger, auch immer getan)

Proprien-Lieder:

Idee dazu war schon bei Redaktion des Gesangbuchs vorhanden, hitte aber
den Umfang des Buches iiberschritten. Auflerdem bestand die rémische Vor-
schrift, die beim Text des Proprium sehr penibel war.

Karl Borromius Frank brachte dann nach dem 2. Weltkrieg (also unabhingig
vom Mefisingbuch'?') auf Ersuchen Pretzenbergers viele Propriumsgesinge in
Liedform, damit sie fiir das Volk singbar seien. Vor allem fiir die erneuerte
Karwochenliturgie'?, Requiem (hier auch Text von Pretzenberger)'® ... Pret-
zenberger komponierte die Melodien oder unterlegte eine bekannte.
Gesammelt vorliegend um 1965 bei Styria™ (Konzil!)

Sicht des Kirchenliedes:

Pretzenberger erkannte schon im Priesterseminar: Entweder macht die Kir-
che es lateinisch, oder wir machen es deutsch. (Also gegen das Nebeneinander
von Latein und Deutsch in einem Gottesdienst)

B Mefsingbuch. Deutsche Gesinge fiir die Betsingmesse. Hg. von Pius Parsch, Klos-
terneuburg 1937.

2 Johann Pretzenberger: Die Feier der Karwoche und Osternacht, St. Pélten, Seelsor-
geamt 1956.

133 Johann Pretzenberger: Kirchliches Begribnis und Totenwache. Ordo exsequiarum
<Versio Germanica>, St. Pélten, Seelsorgeamt 1959.

3% Gemeint ist keine Sammlung, sondern eine Reihe von einzelnen Chorblittern zu ver-
schiedenen Sonn- und Festtagen.
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Im Deutschen mufite man die Texte in Liedform gieflen, um sie singbar zu ma-

chen.

Betsingmesse im Dom (Ordinarium lateinisch, Proprium deutsch) — kein
Hochamt, da war dies ja verboten, man behalf sich daher mit der Gemein-
schaftsmesse.

Rein gefithlsmafig spiirte man, das Proprium gehére wesentlich zum Gottes-
dienst, daher Bemiihen, nach dem liturgischen Text zu formen, nichts Eigenes.
Anders wiire es einem gar nicht eingefallen. »Es [= liturgischer Text als Vor-
bild] lag in der Luft«

Bischof zu Pretzenberger [nach dem Konzil] (als die Rede davon war, das Pro-
prium werde in der Volkssprache erlaubt werden): Bis jetzt bist Du verdammt
worden, jetzt wird es offiziell.

Vesperbuch:
Die lateinische Vesper im Dom an Feiertagen erregte bei vielen, vom Bi-

schof abwirts, Unbehagen, da das Volk nicht teilnehmen konnte.
- Deutsche Vesper. Zuerst hektographiert.
Druck des Vesperbuches war in der Nazizeit nicht moglich. Dr. Josef Casper
erreichte bei der Reichsschrifttumskammer die Drucklegung und gab seinen
Namen her (sonst nichts).
Antiphonen: Text von K. B. Frank, Melodien von Pretzenberger.
40.000 Auflage! Die meisten im Sudetengau und in der Mainzer Gegend ver-
kauft.

Ins neue Gesangbuch'® wurde die Vesper aufgenommen, durch Umgrup-
pierung der Psalmen (immer 3!) erreichte man eine Reduzierung der Vespern.
Pretzenberger scheint auf das Vesperbuch sehr stolz und zufrieden zu sein!

Anbang 3
Johann Pretzenberger an die Apostolische Administratur Innsbruck,
04.03.1923, Zeichen Administratur Innsbruck: N. 781 (AT-DAE, GC
I11.1.2.3), maschinenschriftliche Ausfertigung mit Unterschrift.

Betrifft:
Herausgabe eines
osterr. Gesang- und Orgelbuches.

13 Volk vor Gott. Gebet- und Gesangbuch der Didzese St. Pélten. Herausgegeben im
Auftrag des bischéflichen Seelsorgeamtes St. Pélten, St. Polten 1968.
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An die
Hochwiirdigste Apost[olische]. Administratur
in
Innsbruck.

Das bischofliche Ordinariat St. Pdlten hat sich entschlossen[,] das alte Di-
ozesangesang- und Orgelbuch umzuarbeiten und neu herauszugeben und hat
mit den Vorarbeiten den erg[ebensten]. Gefertigten betraut. Ein neues Ge-
sangbuch wird auf Jahrzehnte hienaus [sic] in Gebrauch sein und ich méchte
deshalb die Arbeit nicht in Angriff nehmen[,] ohne vorher die Wohlmeinung
anderer Diozesen eingeholt zu haben. Anderseits hat mich auch Hferr].
Reglierungs-].R[at]. Prof. Goller in Wien zu diesem Schritte ermutigt. Was
mir vor Augen schwebt, ist ein Einheitsgesang[-] und Orgelbuch fiir ganz
Oesterreich.

Seinerzeit hatten die Diézesen Wien, St. Polten und Linz ein gemeinsames
Orgelbuch. Derzeit besteht in jeder Ditzese ein eigenes. Wie ich nun erfahren
habe, will man in einigen Didzesen das bestehende Gesangbuch umarbeiten
und neu herausgeben. Vielleicht wire da gerade jetzt der giinstige Augen-
blick[,] um da mitsammen zu gehen und ein gemeinsames Werk zu schaffen.
Es ist wohl sicher, dass in den verschiedenen Di6zesen auch verschiedene Lie-
der gesungen werden, aber ein Vergleich lehrt, dass alle Diozesen einen gros-
sen gemeinsamen Schatz von Lieder[n] haben und es ist nun sehr betriiblich,
dass auch bei diesen gemeinsamen Liedern eine grosse Verschiedenheit in Text
und Melodie besteht. Deshalb wire es nun sehr zu wiinschen, wenn da ein ein-
heitliches Gesang- und Orgelbuch zustande kime.

Die positiven Griinde dafiir sind folgende:

1.) Die Einheit. Wir haben heute, besonders in Stidten und Industrieorten,
eine fluktuierende Bevélkerung. Die Lieder, die in einem Orte gesungen wer-
den, werden wo anders nicht oder anders gesungen — mann [sic] kennt und
kann sie nicht und singt deshalb nicht mit. Liturgie und gemeinsames Gebet
sind iiberall gleich und im Volksgesang bestehen so viele Verschiedenheiten.
Warum sollte da nicht auch eine gewisse Einheit moglich sein?

2. Der finanzielle Standpunkt. Der Druck und besonders der Notendruck
kosten ein horrendes Geld. Wenn jede Didzese ihr eigenes Gesang- und Or-
gelbuch drucken lisst, stellt sich der Preis naturgemiss ungleich hoher, als
wenn alle Diozesen ein gemeinsames drucken lassen. Man kénnte dieses Buch
in einer ungeheuren Auflage drucken lassen und es zum Nutzen des katholi-
schen Volkes um verhiltnismissig kleinen Preis abgeben. Ganz besonders
kime ein so billiges Buch den kath. Kindern zu gute. Die Katecheten beklagen
sich, dass die Kinder kaum mehr gemeinsam beten und singen kénnen, weil sie
kein Buch haben und viele Eltern ihnen wegen des hohen Preises keines kau-
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fen konnen. Hitten wir ein billiges gemeinsames Gesangbuch, wiirde es viel
cher gekauft und armen Kinder[n] ev[entuell]. viel leichter geschenkt werden
kénnen. Und kommen sie dann irgendwohin in unserem Staate — sie sind in
der Kirche bald zuhause — man singt ja so, wie man schon in der Heimat ge-
sungen hat und kann gleich mitsingen.

Es soll hiemit nur eine ganz persdnliche Anfrage gestellt sein. Ueber alles
andere, wie Auswahl der Lieder, Textbehandlung, Anschluss eines Gebetbu-
ches, Verleger und Druck wire dann eine gemeinsame Kommission einzuset-
zen, die sich aus Vertretern der verschiedenen Didzesen zusammensetzt.

Der erglebenste]. Gefertigte erlaubt sich nun die Bitte zu stellen, das
Hochwl[iirdigste]. Ordinariat wolle iiber Seine prinzipielle Stellungnahme zu
dieser Angelegenheit ihm eine Aeusserung zukommen lassen.

Eergeht [sic] in gleicher Abschrift an alle Ordinariate Oesterreichs.
<hs.:> Ergebenster
Joh. Pretzenberger
<masch.> St. Pélten, <masch.> Dom-Organist und
am 4. Mirz 1926. Ordinariatsaktuar.
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MatTHIAS BECK

Liturgie, Sakramente und die menschliche
Entwicklung

Der Verfasser ist katholischer Theologe, hat zudem Pharmazie und
Medizin studiert und beschaftigt sich w.a. mit dem Spannungsfeld zwi-
schen psychosomatischer Medizin und theologischer Anthropologie.
Seit 2007 ist er aunfSerordentlicher Professor am Institut fiir Systemati-
sche Theologie und Ethik der Katholisch-Theologischen Fakultat der
Universitat Wien.

1. HINFOUHRUNG

Das Christentum ist eine heilende Religion und kennt die Situation
des Menschen in der unheilen Welt. Es will daher durch die Vermitt-
lung der Kirche jeden Einzelnen' auf seinem Weg durch dieses Leben
begleiten und Phasen der Lebensentfaltung ebenso aufnehmen wie
Phasen der Krankheit, der Desintegration und des Leidens. Es tut dies
u.a. mit Hilfe der Liturgie und der Sakramente mit der ithnen innewoh-
nenden Kraft des Heiligen Geistes. Zum Verhaltnis von Liturgie und
Sakramenten schreibt Johannes H. Emminghaus: »Dabei ist >Liturgie«
nur der andere Name fiir >Heilszuwendung durch die Sakramente«.
Diese dret Elemente: Verkiindigung, Liebesdienst und Liturgie bilden
miteinander eine unaufldsliche FEinheit.«? Sakramente, die Verkiindi-
gung des Wortes Gottes und eine spirituelle Begleitung durch die ver-
schiedenen Phasen des Lebens hindurch sollen dem Menschen zu ei-
nem gelingenden Leben verhelfen. Dieses Leben besteht in einem
standigen Wandlungsprozess und im Zuge der individuellen Lebens-
entwicklung braucht jede Lebensphase einen eigenen religiésen Zu-
gang. Das Religiose im Menschen muss sich entwickeln und reifen:

' Es wird wegen der besseren Lesbarkeit nur ein Geschlecht verwendet, das aber fiir
beide Geschlechter gilt.
? ]J. H. EmmingHAus: Messe, 22.
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von einem Kinderglauben iiber eine reflektierte Religiositit hinein in
eine vertiefte Spiritualitit und individuelle Gottesbeziehung.
Sakramente® sind Heilmittel fiir das Leben. So wie Medikamente Mit-
tel zur »Heilung« von Krankheiten sind, sind Sakra-mente heilige
Mittel, die helfen sollen, dass das Leben des Menschen immer neu ge-
heilt wird. Jedes Leben hat Briiche, Krankheiten, Phasen der inneren
Desintegration und muss daher immer wieder in eine neue Lebens-
phase hineinverwandelt, integriert und geheilt werden. So wie der
Mensch auch kérperlich nie ganz gesund ist, sondern sich immer in ei-
nem Schwebezustand zwischen krank und gesund befindet?, so gilt
dies auch fiir die seelische und geistige Gesundheit des Menschen.
Auch sie besteht nicht statisch ein fiir alle Mal, sondern der Mensch ist
in stindiger Auseinandersetzung mit der Umgebung, mit den Mit-
menschen und mit sich selbst. Auch die seelisch-geistige Gesundheit
muss in einem standigen dynamischen Prozess je neu errungen wer-
den.

In diesem Prozess dienen Sakramente der Integration und Heilung?
Es sind gottliche Symbole, die im Medium des Sichtbaren etwas Un-
sichtbares aussagen. Sie weisen nicht von sich weg auf etwas Anderes
hin, sondern sie weisen auf etwas hin, das sie in sich selbst »enthalten«.
Dies ist auch der Unterschied zwischen einem Symbol und einem Zei-
chen. Das Zeichen (z.B. ein Verkehrszeichen) weist von sich weg auf
etwas Anderes hin, z.B. auf den Ort, den man erreichen will. Ein Sym-
bol hingegen enthilt dasjenige in sich, worauf es hinweist, so wie der
Windsack den Wind enthilt, auf den er hinweist. Ein Symbol ist in
dem Sinne mehr als die sichtbare Wirklichkeit, es verbindet Sichtbares
und Unsichtbares. Urspriinglich bestand das Symbol aus zwei zerbro-

* Es werden hier die sieben Sakramente der katholischen Tradition dargestellt. Die pro-
testantische Kirche hat nur zwei davon und die Orthodoxie ebenfalls sieben.

# Genetisch ist jeder Mensch z.B. schwer krank, aber wenn diese genetischen Schiden
nicht aktiviert werden (durch epigenetische Zusatzeinfliisse), bricht die Krankheit
nicht aus. Oder ein anderes Gleichgewicht: der Mensch ist stindig konfrontiert mit
Bakterien, Viren, Pilzen, Krebszellen, die jeder in sich hat, aber ein intaktes Immun-
system vernichtet diese » Angreifer«. So muss Gesundheit immer neu hergestellt wer-
den, es ist eine stindige Auseinandersetzung mit der Umgebung. Das Aufrechterhal-
ten oder je neue Herstellen der Balance zwischen krank und gesund nennt die Medi-
zin die Homgostase, die ein dynamisches Gleichgewicht darstellt zwischen krank und
gesund.

Im Folgenden wird immer wieder zuriickgegriffen auf meine Ausfithrungen in: M.
Beck: Christsein; Ders.: Glauben.
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chenen Tonscheiben, an deren Zusammenpassen man spiter die Zu-
sammengehorigkeit erkannte.

Symbole als Sakramente haben eine dufiere sichtbare Gestalt (Wasser,
Brot, Wein, Salbe) und einen inneren unsichtbaren Gehalt. In allen Sa-
kramenten wirkt nach der Lehre der Kirche der Heilige Geist. Er
selbst ist unsichtbar, aber nicht unwirksam. Auch Luft ist unsichtbar,
aber wirksam und lebensnotwendig. Der Mensch kann Sakramente in
sich aufnehmen (Kommunion, Eucharistie) oder von auflen auf sich
wirken lassen (Taufe, Krankensalbung), sie sich selbst gegenseitig
spenden (Ehe) oder als Sakrament der Verséhnung deren heilende
Kraft erfahren (Beichte). Der Mensch wird so hineingenommen in ein
gottliches Geschehen und kann das vollzichen, was Pascal meint,
wenn er sagt, dass der Mensch den Menschen um ein Unendliches
iibersteigt. In jedem Fall geht es bei den Sakramenten um Symbole, die
die gesamte Existenz des Menschen betreffen. Ob der aufgeklirte
Mensch noch einen Zugang zu diesen Symbolen und Ritualen hat?

2. TAurE

Die Taufe ist das erste Sakrament, das der Mensch empfingt.® Es ist
das Grundsakrament, das ihn aufnimmt in die Gemeinschaft der
Christen. Aber es ist auch ein Grundsakrament, das fiir das ganze Le-
ben bestimmend ist und jeden Tag neu vollzogen werden muss. Ubli-
cherweise empfingt das kleine Kind die Taufe, aber es gibt immer wie-
der auch Erwachsenentaufen. Die Taufe steht also meist am Beginn des
Lebenszyklus bald nach der Geburt oder in den ersten Lebensjahren.
Nach christlichem Verstindnis werden Menschen mit dem Heiligen
Geist getauft. Diesen Heiligen Geist siecht man nicht, wie man auch
den menschlichen Geist nicht sieht. Geist und Gedanken kann man
nicht sehen, sie haben keine Ausdehnung. Sehen kann man Materie,
nicht Geist. Uber das Nicht-Sichtbare heifit es schon bei Matthias
Claudius: »Seht ihr den Mond dort stehen? — Er ist nur halb zu sehen,
und ist doch rund und schén! So sind wohl mache Sachen, die wir ge-

6 Tn der Ostkirche empfingt das Kind drei Sakramente zusammen: Taufe, Firmung,
Erstkommunion.
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trost belachen, weil unsere Augen sie nicht sehen.«” So ist es auch mit
dem gottlichen Geist. Man kann ihn nicht sehen, aber seine Auswir-
kungen sind erfahrbar.

Die duflere Materie der Taufe mit dem Heiligen Geist ist das Wasser.
Eine erste Bedeutung von Wasser ist, dass es lebensnotwenig ist. Es ist
diejenige Fliissigkeit, die der Mensch unbedingt zum Leben braucht.
Er brauchr auch die im Wasser gelosten Salze, die er nicht sieht. Von
entmineralisiertem oder destilliertem Wasser kann er nicht leben, er
stirbt daran. Mehr als drei Tage kann der Mensch ohne Wasser iiber-
haupt nicht iiberleben, er trocknet aus. Wasser ist lebensnotwendig,
Weltraumforscher suchen auf anderen Planeten immer zuerst nach
Wasser. Ohne Wasser gibt es kein Leben.

Zweitens dient Wasser der Reinigung. Dass es Wasser zum Waschen
gibt, ist fiir viele Menschen selbstverstindlich. Was es aber bedeutet,
sich nicht waschen zu kénnen, weiff man erst, wenn man einmal kein
Wasser hat. Wasser hat im Kontext der Taufe die iibertragene Bedeu-
tung der Befreiung des Menschen von all den Verstrickungszusam-
menhingen, in die er hineingeboren wird. Er soll befreit werden von
dem, was die Kirche Erbsiinde nennt. Diese Verstrickungen kommen
w.a. dadurch zustande, dass Eltern und frithere Generationen ihre un-
aufgeldsten Konflikte auf die nichste Generation tibertragen.

Kein Mensch fingt bei »Null« an. Jeder wird immer schon in Vorhan-
denes und Vorgegebenes hineingeboren. Aus naturwissenschaftlichen
Untersuchungen weiff man, dass die Einfliisse der vorangehenden Ge-
nerationen sogar bis in die genetisch-epigenetischen Verschaltungen
hinein nachweisbar sind. Insbesondere die Epigenetik ist durch Erfah-
rungen der Vorfahren nachweislich geprigt. Der Begriff Erbsiinde ist
ungliicklich, da Siinde immer etwas mit personlicher Verfehlung zu
tun hat. Hier aber geht es gerade nicht um eine persénliche Schuld,
sondern um den unheilvollen Zustand der Welt der Verstrickungen, in
den jeder hineingeboren wird. Davon sollen Menschen durch die Tau-
fe befreit werden.

Wasser hat — wie erwihnt — eine ernihrende und lebenserhaltende
Funktion, aber auch eine gewaltige zerstorerische Macht, wie Uber-
schwemmungen, Tsunamis und auch die Geschichte von der Sintflut
im Alten Testament zeigen. Die zerstorerische Dynamik des Wassers

7 Matthias Claudius: Der Mond ist aufgegangen (bzw. Franz Schubert: Abendlied).
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kann zu groflem Leid fihren. Es kann aber auch — wie im Alten Tes-
tament beschrieben — zum Tod von unterdriickenden Strukturen fiih-
ren und damit befreiende Kraft haben. Dies ist beschrieben in der Ge-
schichte vom Auszug Israels aus Agypten, das durch den Durchzug
durch das Rote Meer von der Ubermacht Agyptens befreit wird (Ex
14,26-28). Das Wasser hat insofern nicht nur zerstérende, sondern
auch befreiende Kraft, als es von dufleren Unterdriickungen befreien
kann.

Dann hat Wasser auch zwei »innerseelische« Bedeutungen, die auf die
innere Befreiung des Menschen abzielen. Menschen geraten im Leben
in schwierige Situationen. Sie kommen in die Krise. Das Wasser steht
ithnen bis zum Hals und sie drohen darin zu ertrinken. Sie werden un-
tergetaucht. Dies ist eine existenziell bedrohliche Krise. Diese Krise
wird aufgenommen im Symbol der Taufe. In den USA gibt es bei vie-
len Erwachsenentaufen groffe Becken, wo der Taufling auf der einen
Seite hineingefithrt wird, ganz untergetaucht und schliefflich auf der
anderen Seite wieder herausgefiihrt wird. Letztlich ist es Gott selbst,
der aus der Krise herausfithrt, das Rettende kommt von ithm. Alleine
kommt der Mensch nicht mehr heraus.

Dies ist der Hintergrund der oben erwihnten Erzihlung vom Durch-
zug der Israeliten durch das Rote Meer. Es ist die Rettungs- und Be-
freiungstat Jahwes an seinem Volk. Dieses Geschehen wird jihrlich am
jidischen Passahfest gefeiert. Dieses Fest der Befreiung nimmt der
Jude Jesus spiter zum Anlass fiir »seine« Abendmahlsfeier mit seinen
Jiingern, aus der dann die Eucharistiefeier der heiligen Messe entsteht.
Die Geschichte von der Befreiung des Volkes Israel wird bei den
Christen in der Osternacht vorgelesen. Es ist die grofle duflere Befrei-
ungstat Gottes, die im Neuen Testament zur inneren Befreiung des
Einzelnen fortgefiihrt wird. Es geht darum, den Menschen zu neuem
Leben zu befreien. Dieses ragt letztlich tiber den Tod hinaus und fiihrt
zu einem ganz anderen, befreiten Leben im Sein bei Gott. Taufe und
Befreiung gehoren zusammen. Das in einem einmaligen Akt Grund-
gelegte muss im ganzen folgenden Leben eingeholt werden.
Schliefilich steht das Wasser der Taufe fiir den Durchgang durch das
Unbewusste und Verdringte im Menschen. Es geht um eine lebenslan-
ge Aufarbeitung und Auflosung innerseelischer Prozesse. Im Laufe
des Lebens muss der Mensch vieles verdringen, was er nicht wahrha-
ben kann, weil es fiir ihn unertriglich ist. Dieses Verdringte schlum-
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mert aber tief im Unbewussten und kann mit der Zeit Storsignale sen-
den. Das Verdringte, Dunkle und die Schattenseiten der Seele sollten
spitestens in der Lebensmitte aus dem Unbewussten ins Bewusstsein
kommen, damit sie ihre zerstorerischen Krifte verlieren. Um das zu
ermdglichen, muss der Mensch dorthinein abtauchen, wo er nicht ger-
ne hinschaut und wo das Dunkle und Unaufgearbeitete in der Seele
wirkt. Gott selbst — so kann man die Taufe interpretieren — fithrt den
Menschen in die Dunkelheit des Unbewussten hinein und geht mit
ihm durch diese Unterwelt der Schattenseite der Seele hindurch an das
rettende andere Ufer. Er rettet den Menschen vor dem Dunklen und
Unerlosten und erldst ihn zu neuem Leben. Daher heifit es im christ-
lichen Glaubensbekenntnis: »Hinabgestiegen in das Reich des Todes.«
Tod meint hier nicht nur den physischen Tod, sondern auch das inner-
seelisch Tote und Unerloste. Der Mensch soll sich dem gottlichen
Fiihrer anvertrauen und aus diesem Vertrauen heraus kann er sich an
der Hand des gottlichen Fithrers dem Dunklen und Verdringten stel-
len. Er wird durch das Dunkle hindurchgefiihrt wie die Menschen
schon in der alten Mythologie durch den Hades hindurchgefiihrt wur-
den. Das Dunkle kommt ans Licht, kann durch die Bewusstwerdung
erlost werden und sich schliefflich in fruchtbaren Boden verwandeln.
Die dunklen Seiten der Seele bergen kreative Elemente in sich.

Wird das Schattenhafte und Verdringte nicht erlést und bleibt im Un-
bewussten, fithrt dies spitestens in der Lebensmitte zu Stéorsignalen,
die zu einer Depression fiihren kénnen. Oder aber es fiihrt zu Projek-
tionen, die den Mensch dazu veranlassen, dem anderen das vorzuwer-
fen, was er an sich selbst nicht wahrhaben will. Diese Projektionen
werden im Neuen Testament hart kritisiert: »Warum sichst du den
Splitter im Auge deines Bruders, aber den Balken in deinem eigenen
Auge bemerkst du nicht? ... Du Heuchler! Zieh zuerst den Balken aus
deinem Auge, dann kannst Du versuchen, den Splitter aus dem Auge
deines Bruders herauszuziehen« (Lk 6, 41-42). Der Mensch hat also
eine ethische Verpflichtung, an diesen innerseelischen Prozessen zu ar-
beiten, da es ihm selbst und den anderen Menschen (Nachkommen)
dient.

Zusammengefasst: Die Taufe ist einerseits ein einmaliges Ereignis und
muss dennoch in ihrer existenziellen Dimension jeden Tag neu einge-
holt werden. Das rettende und befreiende Handeln Gottes beginnt mit
Jahwe und dem Volk Israel im Alten Testament. Ein Bild fiir die Taufe
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ist der rettende Durchzug durchs Rote Meer. Im Neuen Testament
wird die Befreiung weitergefiihrt zur inneren Befreiung jedes Einzel-
nen aus der Knechtschaft der Siinde als Phinomen des gottabgewand-
ten Menschen. Erl6st werden soll aber auch all das Verdringte, Dunk-
le, Verstellte im eigenen Inneren. Durch das Sakrament der Taufe soll
der Mensch hinfinden zu einem Leben in der Gemeinschaft mit Gott.
Gott selbst erlst den Menschen dazu hin. Er erlést ihn aus der Gott-
ferne zur Gottesnihe. Diese fiihrt zu einem besseren Selbstverhiltnis
und so zum besseren Verhaltnis zum Nichsten. Der Mensch wird ge-
reinigt von den alten Verstrickungen und aus der todbringenden Got-
tesferne zu einem neuen Leben in Fille (Joh 10,10).

Im Lebensvollzug der verschiedenen Lebensphasen kann in einer Kri-
se eine gute Psychotherapie bei der Aufarbeitung von Verdringtem
helfen. Diese sollte aber nicht bei der rein psychologischen Aufarbei-
tung stehen bleiben, sondern eingebettet sein in die spirituelle Dimen-
sion des Menschen. Nur so wird sie die psychischen Probleme im
Kontext des ganzen Menschen losen helfen. Auf das ganze Leben be-
zogen bezeichnet die Taufe mit Heiligem Geist etwas Lebensnotwen-
diges, Reinigendes, Befreiendes, Erlosendes bis hinein in innerseeli-
sche Prozesse und das Grundproblem der Gottferne.

3. KoMMuNION

Das zweite Sakrament, das im Laufe einer Biographie gespendet wird,
ist die Kommunion. Der Begriff bedeutet Gemeinschaft. Gott will
eine innige Gemeinschaft und Einheit mit dem Menschen. Was mit der
Taufe beginnt, bekommt im Sakrament der Kommunion eine Vertie-
fung. Im katholischen Raum wird dieses Sakrament zum ersten Mal
um das achte Lebensjahr gespendet. Die Kommunionfeier hat ihren
Ursprung in der letzten Abendmahlfeier Jesu mit seinen Jiingern. Die-
se Feier ist das Pessah-Mahl der Juden. Es ist dies das grofie Fest des
Judentums, in dem der Befreiung Israels aus der Knechtschaft Agyp-
tens gedacht wird. Bei dieser Mahlfeier, die einem bestimmten Ritus
folgt, nimmt Jesus beim Mahl das Brot und spricht die Worte: »Das ist
mein Leib« (Mt 26,26). Das ist wohl das am schwierigsten nachzuvoll-
ziehende Geschehen, dass Jesus von diesem Brot als von seinem Leib
spricht. Und zwar so, dass das Brot wahrlich innerlich verwandelt
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wird, wihrend es duflerlich seine Gestalt behilt. Die Theologie spricht
hier von der Transsubstantiation, dass die innere Substanz sich andert,
wihrend die duflere akzidentelle Gestalt bleibt.

Das ist wohl fiir die meisten Menschen kaum verstindlich. Vielleicht
kann man es so iibersetzen, dass der Leib fiir das Leben steht und das
Brot fiir Nahrung, zusammengefasst: Jesus Christus macht vor, wie das
Leben geht: »Ich bin das Leben« (Joh 14,6). Er lebt die Wahrheit und
die Liebe, er erfiillt den Willen seines Vaters. Das bringt ihn in Konflikt
mit den gesetzestreuen Pharisiern und Schriftgelehrten, denen die Ein-
haltung des jiidischen Gesetzes wichtiger ist als die befreiende Bot-
schaft Jesu, die den Menschen zur Lebensentfaltung fiihrt. Dieser Kon-
flikt bringt ihn ans Kreuz. Das Kreuz ist Ausdruck der durchgehalte-
nen Liebe. Diese Liebe ist nicht erpressbar und ist vor der Bedrohung
nicht zuriickgewichen. Das Kreuz steht fiir Lebenshingabe, Freiheit,
Liebe. So kann das Leben Jesu (sein Leib) Nahrung sein fiir das Leben
des Menschen. Das Brot wird als Erinnerungsmahl an seine Lebenshin-
gabe eingesetzt. Es heifit ja auch: »Tut dies zu meinem Gedichtnis« (Lk
22,19). Vielleicht noch einmal anders iibersetzt: ich setze mein Leben
ein, damit ihr zum Leben kommt. Ich leide darunter, wenn ihr nicht
wirklich lebt. Ich will, dass ihr in Fiille lebt. Ich bin das Leben.

Am Ende des Mahles nimmt er den Kelch und spricht ebenso die Wor-
te iiber den Wein: »Das ist mein Blut« (Mt 26,28). Dieses Lebensblut
steht ebenfalls fiir die Hingabe seines Lebens. Er vergiefit sein ganzes
Herzblut, um die Liebe, Wahrheit und Barmherzigkeit seines gortli-
chen Vaters vorzuleben. So wird der Wein zum Symbol des (Herz-)
Blutes Christi. Es geht um ein Opfer. Das ist die zweite Bedeutung
dieser Abendmahlsfeier. Sie ist nicht nur eine Mahlfeier, sondern auch
eine Opferfeier. Aber was wird da geopfert? Dies konnte filschlich auf
ein Schlachtopfer hindeuten, das es im Alten Testament noch gab.
Abraham soll seinen Sohn opfern als Zeichen seines Glaubens und sei-
nes absoluten Gottvertrauens. Er besteht die Priifung und das Opfer
bleibt ihm erspart. Er opfert dann einen Widder. Aber schon im Alten
Testament soll das Schlachtopfer abgeschafft werden. »Liebe will ich,
nicht Schlachtopfer« (Hos 6,6).

So geht es beim Blut Jesu nicht um ein blutiges Schlachtopfer, sondern
um ein geistiges Opfer. Er verzichtet darauf, seinen eigenen Willen
durchzusetzen und folgt dem Willen des Vaters. »Meine Speise ist es,
den Willen dessen zu tun, der mich gesandt hat, und sein Werk zu
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Ende zu fithren« (Joh 4,34). Er setzt die Liebe des Vaters um: »Der Va-
ter liebt den Sohn und hat alles in seine Hand gegeben« (Joh 3,35).
»Deshalb liebt mich der Vater, weil ich mein Leben hingebe« (Joh
10,17). Es ist die Liebe, die lieber mit threm Blut fiir die anderen ein-
steht, als vor dem Bosen zuriickzuweichen. »Da er die Seinen, die in
der Welt waren, liebte, erwies er ithnen seine Liebe bis zur Vollendung«
(Joh 13,1). »Es gibt keine grofiere Liebe, als wenn einer sein Leben fiir
seine Freunde hingibt« (Joh 15,13). So ist das letzte Abendmahl eine
Mahlfeier und eine Opferfeier, letztlich aber ein Liebesmahl. Die Er-
16sung besteht in der — wie erwihnt — bis zum Kreuzestod durchgehal-
tenen Liebe, die in der Auferstehung ihre Vollendung findet. Das
Kreuz ist Zeichen dieser Liebe und nicht Ausdruck eines Schlachtop-
fers.

So wird auch bei diesem Sakrament etwas Sichtbares und Lebensnot-
wendiges genommen, um Unsichtbares zu verdeutlichen. Das Brot,
das den Menschen physiologisch am Leben erhilt, wird zur geistig-
geistlichen Nahrung. Dieses Brot der Eucharistiefeier ist ein gottliches
und himmlisches Brot, es ist das lebendige Brot des Lebens Christi:
»Ich bin das Brot des Lebens; wer zu mir kommt, wird nie mehr hun-
gern« (Joh 6,35). »Ich bin das lebendige Brot, das vom Himmel herab-
gekommen ist. Wer von diesem Brot isst, wird in Ewigkeit leben. Das
Brot das ich geben werde, ist mein Fleisch ... fiir das Leben der Welt«
(Joh 6,51). In anderem Kontext heifit es: »Der Mensch lebt nicht nur
vom Brot, sondern von jedem Wort, dass aus Gottes Mund kommt«
(Mt 4,4).

Er selbst verwandelt in jeder Messfeier durch die Worte des Priesters
das Brot in seinen Leib und den Wein in sein Blut. Die Worte Jesu, die
an seiner Stelle durch den Priester gesprochen werden, verindern die
Wirklichkeit: Brot und Wein werden Leib und Blut Christi und beides
steht fiir sein ganzes Leben, dass er opfert, damit jeder Mensch zu sei-
nem je individuellen Leben heranwachsen kann. Da der Priester die
gottlichen Worte (»Dies ist mein Leib«) an der Stelle Jesu Christi
spricht (in persona Christi), ist sein Wirken in der katholischen Tradi-
tion an das Sakrament der Priesterweihe gekoppelt. Letztlich verwan-
delt sich das gottliche Brot und der Wein, den der Mensch zu sich
nimmt, in sein eigenes Fleisch und Blut. Der Mensch wird »vergott-
licht«. Der Volksmund driickt etwas Ahnliches aus, wenn er sagt, dass
einem etwas in Fleisch und Blut tibergeht.
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Fiir die Lebensphasen des einzelnen Menschen bedeutet dieses Ge-
schehen folgendes: Der Mensch soll versuchen, im Laufe seines Le-
bens immer mehr den Willen Gottes zu finden und umzusetzen. Dies
aber nicht, damit ihm ein fremder Wille von auflen aufgezwungen
wird, sondern weil dieser gottliche Wille dem tiefsten Wesen des Men-
schen entspricht und dem, was der Mensch wirklich aus seinem tiefs-
ten Inneren heraus will. So findet der Mensch seine wirkliche Identi-
tit, die sich nicht bereits aus der Biographie ergibt, sondern erst aus
der Umsetzung des géttlichen Kerns, der in jedem Menschen wirkt.
Die erste Identitit entsteht durch Eltern, Herkunft, Genetik, psy-
chischer Prigung, die zweite und eigentliche aus der gottlichen Beru-
fung. Dieser Uberstieg sollte in der Pubertit seinen Anfang finden,
und dann spatestens in der Lebensmitte durchreifen.

4, FIRMUNG

Das Sakrament der Firmung wird im katholischen Raum etwa in der
Zeit um die Pubertit gespendet. Bei den Protestanten ist es die Kon-
firmation. In der Pubertit ist der Mensch in einem groflen Umbruch.
Was geschieht in dieser Zeit? Beim jungen Menschen gerit in dieser
Umbruchsphase vieles durcheinander. Der Eindruck von der Absolut-
heit der Eltern geht verloren, das Verhiltnis zu sich selbst und den an-
deren Menschen verindert sich, aus dem Jungen wird ein junger
Mann, aus dem Midchen eine junge Frau. Beide konnen Kinder zeu-
gen bzw. empfangen. Oft kennt sich der junge Mensch in dieser Phase
mit seinem Leben nicht mehr aus. Er kann sich selbst nicht leiden und
mit seinem Leben oft nichts anfangen. Er langweilt sich, findet alles
bléd, wird aggressiv und rebelliert gegen Eltern und Obrigkeit.

Woran soll sich der Jugendliche jetzt orientieren? Wer gibt Halt, Per-
spektive, neue Ausrichtung? Wichtig ist, dass es in dieser Phase Ori-
entierungshilfen gibt. Diese muss innerweltlich vermittelt sein und
gleichzeitig iiber sich hinauswachsen. Das Ziel des menschlichen Le-
bens ragt iiber das rein Innerweltliche hinaus. Idealerweise wendet
sich der Jugendliche, der jetzt ins zeugungsfihige Alter kommt und
dessen Verantwortung zunimmt, vermehrt einer anderen Dimension
zu, um von dort neuen und tieferen Halt zu finden. Betrachten wir das
Leben des zwolfjahrigen Jesus: Er verldsst in dieser Phase des Um-
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bruchs seine irdischen Eltern, um schrittweise in eine tiefere Bezie-
hung zu seinem Himmlischen Vater einzutreten. Auf den Vorwurf sei-
ner Eltern, dass er drei Tage verschwunden war, antwortet er. »Wuss-
tet ihr nicht, dass ich in dem sein muss, was meinem Vater gehort?«
(Lk2,4). Vater und Ursprung sind im aramaischen ein Wort. Er muss
zuriick zu seinem gottlichen Ursprung. Seine Eltern sind nicht sein
Ursprung, unabhiangig davon, dass Josef nicht sein Vater ist. Auch Ma-
ria ist nicht sein Ursprung, es ist Gott selbst. Maria hat ihn lediglich
ausgetragen und ist insofern seine irdische Mutter. Hier kann man Be-
ginn und Anfang unterscheiden. Der Lebensbeginn kann je nach
Denkrichtung mit der Zeugung angesetzt werden, der Anfang ist viel
umfinglicher und liegt letztlich in Gott selbst.

Fiir diesen Ubergang, der aus einer groflen Phase der Desintegration
in eine neue und hohere Stufe der Integration fithren soll, ist das Sa-
krament der Firmung da. Es soll den jungen Menschen stiitzen, beglei-
ten, tieferen Halt geben und eine neue Ebene der Bewusstwerdung
einleiten. Dies ist ein langer Prozess. Auch Jesus musste mit 12 Jahren
wieder zuriick zu seinen Eltern und ist ihnen gehorsam. Ein Zwolfjah-
riger kann noch nicht alleine leben. Aber der Geist Gottes hat schon
die Flihrung ibernommen. Gerade die Firmung bringt das Wirken des
Heiligen Geistes zum Ausdruck. Der Jugendliche wird mit dem Hei-
ligen Geist gefirmt, wie er auch schon mit dem Heiligen Geist getauft
wurde. Die Gaben des Heiligen Geistes sind Einsicht, Erkenntnis,
Weisheit, Rat, Stirke, Frommigkeit, Gottesfurcht, Unterscheidung der
Geister.

Dabher soll die Firmung den Menschen nicht nur stirken, sondern ihm
auch zeigen, dass der christliche Glaube zu einer tieferen Erkenntnis
und Einsicht fihrt: Erkenntnis in die Zusammenhinge der Welt, Er-
kenntnis der eigenen Person und Einsicht in das eigene Innenleben,
Erkenntnis des Anderen als des Anderen (Levinas), aber auch Er-
kenntnis Gottes. Der Mensch soll seine Projektionen und Bilder von
sich selbst, vom anderen, aber auch von Gott immer wieder zuriick-
nehmen und korrigieren lassen. Er soll sich kein Bild machen. So soll
er sich selbst, den anderen und auch Gott schrittweise besser kennen-
lernen. Also auch die Firmung ist ein Sakrament fiir den Rest des Le-
bens, wenngleich sie nur einmal gespendet wird.

Vor allem sollte der junge Mensch beginnen, die Geister unterscheiden
zu lernen, um bessere Entscheidungen treffen zu kénnen. Dabei geht
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es darum, dass der Mensch sein Innenleben besser kennen lernt. Er ist
von vielen Stimmen in seiner Umgebung und aus seinem Inneren be-
einflusst: von der Stimme der Eltern, der Schule, der Kirche, des Staa-
tes, der Kultur, den Werten der Gemeinschaft, des »Man, des eigenen
Ich. Innerhalb dieser vielen Stimmen, die zum Teil Gutes bewirken,
zum Teil weniger Gutes, kommt auch die Stimme der Wahrheit oder
die Stimme Gottes vor. Dabei muss man sagen, dass diese Stimmen
nicht sprechen wie Menschen®, sondern in der Weise des Schweigens.
So hat es Martin Heidegger fiir das Gewissen formuliert: Das Gewis-
sen spricht in der Weise des Schweigens. Sigmund Freud meinte noch,
das Gewissen sei die internalisierte Stimme des Uber-Ichs der Eltern.
Theologisch muss man sagen, dass das Gewissen eine Mischung aus
den vielen Stimmen der Umgebung, des Uber-Ich, des eigenen Inne-
ren sowie der Stimme der Wahrheit ist. Diese verschiedenen Stimmen
gilt es im Laufe des Lebens immer besser unterscheiden zu lernen.
Man kann es auch anders sagen: im Menschen finden verschiedene
Seelenbewegungen statt. Bewegen heifdt im Lateinischen movere. Vom
Begriff movere sind abgeleitet die Begriffe »Motiv« und »Emotionali-
tit«. Der Mensch kann und soll schrittweise verstehen lernen, aus wel-
chen Motiven heraus er handelt und welche Emotionalitit ihn dabei
begleitet. Dabei kann man wenigstens zwei Ebenen der Emotionalitit
unterscheiden: Die Ebene des Gefiihls und jene des Gespiirs. Das Ge-
fiihl bezieht sich auf zwischenmenschliche Beziehungen (jemand freut
sich eine alten Freund wiederzutreffen) und die Ebene des Gespiirs,
die sich auf das ganze Leben, das Absolute, auf Gott bezieht: der
Mensch spiirt, wenn er weiter so lebt, verfehlt er sein Leben.

Also die Stimmen, Stimmungen, Antriebe, Seelenbewegungen haben
einen unterschiedlichen Ursprung und unterschiedliche Zielrichtun-
gen. Ignatius von Loyola, der Griinder des Jesuitenordens unterschei-
det drei verschiedene Antriebe: aus dem menschlichen Ich, dem Geist
der Verfithrung und dem géttlichen Geist. Der Mensch kann nun diese
Antriebe, Seelenregungen, Stimmen unterscheiden lernen und sollte
immer mehr den géttlichen Antrieben folgen, nicht um einem fremden
Uber-Ich zu folgen, sondern um dem zu folgen, was aus der tiefsten
Mitte des Menschen aufsteigt und somit seinem Wesen entspricht.

§ Wenn Menschen »echte Stimmen« héren, ist das eher ein Hinweis auf eine psychische
Erkrankung.
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Dann stellt sich innere Freude ein, Frieden, Stimmigkeit, Ruhe. Fillt
der Mensch aus dieser Einheit heraus, entstehen eher Unruhe, Angste,
Getriebenheiten. Ignatius unterscheidet die beiden Begriffe »Trost«
und »Trostlosigkeit«. »Ich rede von Trost, wenn in der Seele eine in-
nere Bewegung sich verursacht, bei welcher die Seele in Liebe zu ih-
rem Schopfer und Herrn zu entbrennen beginnt und demzufolge kein
geschaffenes Ding auf dem Antlitz der Erde mehr in sich zu lieben ver-
mag, es sei denn im Schépfer ihrer alle. ... Und endlich nenne ich Trost
jede Zunahme von Hoffnung, Glaube und Liebe, und jede innere
Freudigkeit, die ihn zu den himmlischen Dingen ruft und zieht und
zum eigenen Heil seiner Seele, indem sie ihn besinftigt und befriedet
in seinem Schopfer und Herrn.«® Und auf der anderen Seite nennt er
die Trostlosigkeit: »Ich nenne Trostlosigkeit alles was zur dritten Re-
gel (Nr. 316 Anm. d. V1.) in Gegensatz steht, als da ist: Verfinsterung
der Seele, Verwirrung in ihr, Hinneigung zu den niedrigen und erdhaf-
ten Dingen, Unruhe verschiedener Getriebenheiten und Anfechtun-
gen, die zum Mangel an Glauben, an Hoffnung, an Liebe bewegen,
wobei sich die Seele ganz trig, lau, traurig findet und wie getrennt von
ithrem Schopfer und Herrn.«*'°

Der Mensch kann also grundsitzlich leibhaftig wahrnehmen, wie er
mit Gott unterwegs ist. Allerdings bedarf es dazu etwas Training in
der Stille, in Exerzitien oder auch im Alltag.!' Da der Mensch diese
Unterschiede leibhaft wahrnehmen kann, wire es wichtig, gerade im
Kontext des Firmunterrichts die jungen Menschen auf diese Gabe der
Unterscheidung der Geister hinzuweisen. Dazu sollte den Jugendli-
chen geholfen werden, zu Hause jeden Tag einige Minuten der Stille
einzubauen, damit die Wachsamkeit fiir die inneren Vorginge trainiert
wird. Zehn Minuten Versammlung jeden Tag (Stille, Gebet, Reflexion,
Neues Testament lesen) ist ein kleiner Zeitaufwand mit groflem Effekt.
Der Mensch sieht klarer, trifft bessere Entscheidungen und erspart
sich manche Fehlentscheidung. Das hilft Zeitverlust zu vermeiden.
Das kénnte ganz praktische Auswirkungen haben, dass der junge
Mensch besser seinen Beruf und seine Berufung findet und den richti-
gen Lebenspartner. Denn bei der Eheschlieflung sagt der Priester: Was

® Ienatius voN Lovora: Exerzitien, Nr. 316.
10 Ebd:, Nr. 317.
"' Vel. dazu M. Brcx: Spiritualitit, 128-146.
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Gott zusammengefiihrt hat, darf der Mensch nicht scheiden. Um das
wirklich ernst zu nehmen, miisste man einigermafien sicher sein, dass
diese Eheschliefung wirklich dem Willen Gottes entspringt und nicht
bestimmten psychischen Mechanismen oder menschlichen Abhingig-
keiten.

Gerade in der Phase der Pubertit sicht man, dass die innerste Mitte des
Menschen durcheinandergeraten kann und die Integration der Krifte
jeden Tag neu vollzogen werden muss. Es gibt Krifte, die den Men-
schen je neu seine Mitte finden lassen, aber auch jene, die zerstreuen
und ihn aus seiner innersten Mitte herauskatapultieren. Dieser Nei-
gung zur Desintegration muss immer wieder entgegengewirkt werden.
Das ist menschliche Arbeit #nd géttliche Gnadenwirkung. Die Gnade
setzt die Natur voraus. Gerade das Sakrament der Firmung, aber auch
das der Kommunion und der Taufe wollen dabei mithelfen, dass der
Mensch es schafft, immer wieder in seine Mitte zu kommen und seine
auseinanderdriftenden Krifte zusammenzuhalten. Dem griechischen
Begriff diaballein (auseinanderwerfen, zerstreuen), der fiir dieses Zer-
streuen steht und von dem das Wort dia-bol, Diabolos, Teufel abgelei-
tet ist, steht der Begriff Sym-bol (sym-ballein zusammenwerfen, ver-
einigen) gegeniiber, der in Form der Sakramente und des tiglichen Ge-
betes die Krifte wieder integrieren kann. Der Mensch sollte jeden Tag
ein wenig daran arbeiten, dieses Auseinanderdriften der Krifte je neu
zu einer grofleren Einheit zu integrieren. Das Sym-bol der Sakramente
hilft dabei. So wie es in der Physik eine Tendenz zur gréfleren Unord-
nung gibt, die man Entropie nennt, so gibt es diese Tendenz auch im
geistigen Bereich. Im Lebendigen muss dieser Tendenz zur Entropie
immer wieder entgegengewirkt werden, indem man dem Organismus
Energie zufiihrt und dreimal am Tag isst. So braucht der Mensch auch
geistige Nahrung, die der Tendenz zur geistigen Zerstreuung (diabal-
lein) entgegenwirkt.

5. BeicHTE — SOUNDE UND ScHULD
Das Wort Siinde kommt von »sonderns, »sich absondern«. Ein dauer-
haftes inneres Absondern vom géttlichen Seelengrund und ein Ausei-

nanderdriften des Menschen fithrt zur Desintegration des Inneren und
zur Entfremdung des einzelnen von sich selbst, vom anderen, von
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Gott. Der Mensch wird sich selbst und dem anderen fremd. Derjenige,
der sich von seinem tiefsten Seelengrund abwendet oder sich ihm dau-
erhaft nicht ausdriicklich zuwendet, verliert schleichend den Zugang
zu den Lebensquellen des lebendigen Wassers in sich selbst. »Getrennt
von mir kénnt ihr nichts vollbringen« (Joh 15,5). Andersherum: »Ich
bin der Weinstock, ihr seid die Reben. Wer in mir bleibt und in wem
ich bleibe, der bringt reiche Frucht« (Joh 15,5). Die innere Abkehr und
das Sich-Absondern (Siinde) von diesem Quellgrund fihrt letztlich
zum inneren Absterben. »Wer nicht in mir bleibt wird wie die Rebe
weggeworfen und er verdorrt. Man sammelt die Reben, wirft sie ins
Feuer, und sie verbrennen« (Joh 15,6). Dieses Absterben kann durch
Gleichgiiltigkeit, Unaufmerksamkeit, Beliebigkeit geschehen. Ge-
schieht es bewusst, spricht man von Siinde. Siinde bringt den Tod.
Man kann auch einen anderen Zugang zur Frage von Beichte, Siinde
und Schuld wihlen: Jeder Mensch macht Fehler.'? Fehler zu machen
bedeutet, ein Ziel zu verfehlen. Einen Fehler zu machen heifit im Grie-
chischen hamartanein. Hamartia ist der griechische Begriff fiir Schuld.
Durch die »Schuld« verfehlt der Mensch letztlich das Ziel seines Le-
bens. Drei Begriffe miissen unterschieden werden: Stinde, etwas schul-
dig bleiben, Schuld. Das Christentum ist primir eine Beziehungsreli-
gion, keine Gesetzesreligion. Es geht um die Beziehung des Menschen
zu Gott. Mit dem Begriff der Siinde ist gemeint — wie oben angedeutet
—, dass der Mensch sich abkoppelt von der Bezichung zu Gott. Stinde
ist Beziehungsstorung.” Siinde ist Siinde, weil der Mensch sich durch
diese Abkoppelung selbst fremd wird und dadurch auch dem anderen.
Er bleibt sich selbst, dem Leben, den anderen Menschen und auch
Gott etwas schuldig. Er schadet sich und den anderen.

Fiir einen Franz von Assisi wire es falsch gewesen, das Geschift seines
Vaters zu iibernehmen. Fiir jeden anderen ist die Ubernahme des elter-
lichen Betriebes ganz normal. Fiir Franz aber wire es Siinde gewesen,
da er einem personlichen Ruf Gottes ausgewichen wire und sich von
diesem abgesondert hitte (Siinde — absondern). So wire er sich selbst,
dem anderen und letztlich auch Gott etwas schuldig geblieben. Er
musste das Bessere fiir sein Leben wihlen, das dem Willen Gottes ent-

" Vgl. dazu: M. Beck: Glauben, 147ff.
* Vgl. zum Problem der Siinde als Verweigerung von Communio aufgrund des in-sich-
gekriimmten Herzens: G. GresHake: Gott, 326ff.
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spricht, obwohl die Ubernahme des Geschiftes auch gut gewesen wire.
Karl Rahner formuliert es so: »Von da aus ist dort, wo das >bessere Mit-
tel« konkret angeboten wird und als solches wirklich und zwar fiir hier
und jetzt erkannt wird, mit thm nicht nur eine sittliche Moglichkeit,
sondern eine sittliche Forderung fiir den betreffenden Menschen gege-
ben (und gleichzeitig erméglicht), obwohl der andere Weg an sich auch
einen positiven sittlichen Wert darstellt.«'* Rahner spricht in diesem
Kontext der Verweigerung des Besseren von Siinde: »Eine Weigerung
ihm gegeniiber (dem besseren Weg, Anm. d. VL.) wire die ausdriickliche
Verweigerung des Willens zum grofieren Wachstum in der Liebe Gottes
und also Schuld, Siinde.«'* Der Volksmund sagt: Das Bessere ist des
Guten Feind. Wenn der Mensch sich in dieser Weise absondert von sei-
ner individuellen Berufung bleibt er hinter seinen Méglichkeiten zu-
riick, bleibt etwas schuldig und macht »Schulden«. Schulden sind ein
debit, eine Gesolltes. Daher heifdt es im lateinischen Vater Unser auch:
et debita nostra, unsere Schulden vergib uns.

Aus dem Schuldigbleiben kann letztlich Schuld im herkémmlichen Sinn
einer Normiibertretung werden. Der Schaden besteht darin, dass der
einzelne wegen des Zuriickbleibens in eine Selbstentfremdung geraten
kann, die Liebesfihigkeit verliert und so die Liebe verletzt. Karl Rahner
sagt es so: Man muss sehen, »daf die Siinde iiber ihre Eigenschaft als
Verstofs gegen das Gesetz Gottes hinaus auch und ebenso ein Verstof}
ist gegen einen ganz individuellen Imperativ des individuellen Willens
Gottes, der Einmaligkeit begriindet. Wire von da aus Siinde nicht deut-
licher erkennbar als Verfehlen der personlich-individuellen Liebe Got-
tes?«®

Was hat Siinde und Schuld mit Beichte zu tun? Mit Jesus werden zwei
Verbrecher gekreuzigt, wahrscheinlich zwei Mérder. Der eine von bei-
den hat verstanden, dass er in seinem Leben vieles falsch gemacht und
anderen Menschen Schaden zugefiigt hat. Angesichts des bevorstehen-
den Todes hat er nur noch eine Chance: Sein Leben anzuschauen und
zu bereuen, was er getan hat. Er kann nichts mehr gut machen, seine
Hinde sind ihm gebunden, er stirbt in ein paar Minuten. So vollzieht
er eine innere Kehrtwendung und tut dies in einer sehr schiichternen

14 K. Ranner: Schriften, Bd. VII, 416.
15 Ebd.
16 X Rauner: Schriften, Bd. 11, 243,
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Weise: »Uns geschieht recht, wir erhalten den Lohn fiir unsre Taten;
dieser aber hat nichts Unrechtes getan. Dann sagte er: Jesus, denk an
mich, wenn du in dein Reich kommst« (Lk 23, 41-42). Diese innere
Umbkehr fiihrt zur alles erlésenden Botschaft: »Heute noch wirst Du
mit mir im Paradies sein« (Lk 23,43). Der Morder ist der erste Heilige.
Das ist gottliche Barmherzigkeit demjenigen gegentiber, der seine Ta-
ten bereut. Er kann selbst nichts mehr gut machen und hat nichts in
der Hand als die Scherben seines Lebens. Er ist auf das Entgegenkom-
men und die Barmherzigkeit Gottes angewiesen. Im Mafle er bereut,
wird ihm vergeben. Es wird ihm sogar gesagt, dass trotz allen Versa-
gens noch alles zu gewinnen ist: das Paradies, die ewige Seligkeit, das
Sein bei Gott. Gott kann das Schlechte in Gutes verwandeln, wenn der
Mensch seine Schuld erkennt, sich ihr stellt und um Vergebung bittet.
So ist dieses Sakrament ein Ausdruck der Barmherzigkeit, der Verge-
bung, der Heilung, der Verséhnung, der Reintegration des Desinte-
grierten. Das Sakrament der Beichte kann in jeder Lebensphase (nach
der Erstkommunion) empfangen werden. Es 6ffnet den Menschen je
neu fiir die Zukunft.

Der Mensch, der sich selbst, den anderen und Gott seine Schuld ein-
gesteht, wird wieder als Sohn und Tochter angenommen (Versohn-
ung). Seine Ganzheit und sein Heilsein werden wiederhergestellt. Das
Sakrament der Beichte ist ein Heilmittel zur Wiederherstellung einer
zerbrochenen Beziehung zwischen Mensch und Gott, Mensch und
Mensch sowie dem Menschen und seinem eigenen Inneren. Der ein-
zelne erfahrt eine Neuintegration in sich selbst und in die Gesellschaft.
Es kann sein, dass man sachlich eine Fehlentscheidung trifft, es kann
aber auch sein, dass man jemanden bewusst verletzt. Mit etwas Ab-
stand kann man es dann bedauern und man bittet um Verzeihung. So
kann es zwischen Menschen geschehen, aber auch zwischen Mensch
und Gott.

6. KRANKENSALBUNG
Das Christentum ist eine heilende Botschaft. Das kommt in allen Sa-
kramenten, also auch im Sakrament der Krankensalbung zum Aus-

druck. Hier zeigt sich die Nihe zwischen Spiritualitit und Heilung.
Eigentlich war die Krankensalbung ein Sterbesakrament, das den Ster-
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benden fiir die letzte Wegstrecke stirken sollte, damit er im inneren
Frieden in den Tod gehen kann. Dieses Sterbesakrament wurde auch
als »letzte Olung« bezeichnet, jetzt soll es cher eine Stirkung fiir den
Kranken sein. Auch bei diesem Sakrament zeigt sich die Kombination
aus innerweltlicher Materie und geistlichem Gehalt. Eine »Salbe« ist
zunichst eine innerweltliche Medizin. Aber diese Salbung, die bei der
Krankensalbung stattfindet, wird mit einem besonderen Ol vorge-
nommen. Dieses Ol wird zusammen mit anderen Olen einmal im Jahr
in der Woche vor Ostern (Karwoche) vom Bischof geweiht. Das heifit,
dass die Salbung mit diesem Ol beim Kranken in ein tieferes Gesche-
hen mit Christus als dem Gesalbten hineinfithrt. -

Der Kranke soll hineingenommen werden in das heilende Wirken
Gottes. Dabei geht es nicht um »magische« Heilungen, sondern da-
rum, dass der Patient gestirkt und innerlich verwandelt wird. Ob da-
mit noch organische Heilungen entstehen, ist fraglich. Heilung aus
spiritueller Sicht hat meistens etwas mit einem inneren Wandlungspro-
zess zu tun, der Zeit braucht. Das Sakrament der »Krankensalbung«
ist trotz der Umbenennung ein Sakrament geblieben, das eher in der
letzten Phase des Lebens gespendet wird. In dieser terminalen Phase
fihrt eine mogliche innere Heilung meist nicht mehr zu einer aufleren
Gesundwerdung. Dennoch wird Christus als der Gesalbte (daher der
Name Christos) als der Arzt gesehen, der den Menschen von innen
her gesund und heil machen kann.

7. EHE

Ehe und Priesterweihe sind Sakramente fiir eine bestimmte Lebens-
form. Das Sakrament der Ehe ist nach katholischer Auffassung ein Sa-
krament (nicht so in der protestantischen Tradition), da es gesehen
wird als ein gottliches Zeichen fiir die untrennbare Verbindung zwi-
schen Jesus Christus und seiner Kirche. Deshalb ist die Ehe unauflés-
lich, weil die Beziehung Christus — Kirche unauflslich ist. Hier kénn-
te man dariiber diskutieren, ob diese Analogie nicht »etwas zu hoch«
aufgehingt ist. Die Unauflgslichkeit der Beziechung des Gottmenschen
Jesus Christus zu seiner Kirche wird mit der Endlichkeit und Relati-
vitit zweier zerbrechlicher Menschen analogisiert. Ob das eine Uber-
forderung ist, zumal da die Menschen immer ilter werden?
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Das Sakrament der Ehe spenden sich die Eheleute selbst. Das Sakra-
ment kommt durch eine freie Entscheidung zustande. Es geht um das
Versprechen der Treue, in guten und schlechten Tagen beieinander zu
bleiben. Aus eigener Kraft wire der Mensch damit wohl tberfordert.
Aber wenn der Geist Gottes das Paar begleitet, sollte es gehen. Hier
stellt sich allerdings die Frage, ob wirklich der gottliche Geist diese
Ehe zusammengefiihrt hat oder andere Mechanismen. Wenn der Satz
ernst genommen wird, dass der Mensch nicht trennen soll, was Gott
zusammengefihrt hat, musste einigermafien sicher sein, dass diese Be-
ziehung auch von Gott zusammengefiihrt worden ist. Selbst wenn es
keine absolute Sicherheit gibt, kann der Mensch sein Innenleben doch
soweit kennen lernen, dass er das »emotional psychisch Zwischen-
menschliche« vom »emotional spirituell Géttlichen« unterscheiden
kann (vgl. oben Gefiihl und Gespiir, Unterscheidung der Geister). Das
Verstehen der Seelenregungen ist wichtig fiir Entscheidungsfindungen
bei der Berufswahl aber auch bei der Beurteilung, ob die Liebe zum
Partner eingebunden ist die tiefere Dimension der Gottesbeziehung.
Dann kime dem Wort des Priesters am Traualtar sein eigentliches Ge-
wicht zu: Was Gott zusammengefiihrt hat, soll der Mensch nicht tren-
nen. Wenn Gott die Beziehung zusammengefiihrt hat und diese Ver-
bindung dem gottlichen Willen entspricht, kann es der Mensch auch
gar nicht trennen. Gott selbst tragt die Verbindung.

Interessant ist, dass der Ehekonsens und das Sakrament der Ehe nicht
aufgrund der Liebe zustande kommen, sondern aufgrund einer reifli-
chen Entscheidung. Gute Entscheidungen zu treffen — das wurde
schon ausgefiihrt — kann man lernen. Fiir eine sakramentale Eheschlie-
fung wire eine regelmiflige spirituelle Ubung iiber Jahre hin von Vor-
teil. Um dem Jesuitenorden endgiiltig anzugehoren, bedarf es eines
geistlichen Trainings tiber viele Jahre. Das ist zwar nicht direkt zu
iibertragen auf eine Spiritualitit von werdenden Eheleuten, aber ein
Teil davon ware fiir eine spatere sakramentale Ehe wiinschenswert.
Derzeit bedarf es fiir eine solche Eheschlieflung lediglich eines Ge-
spraiches mit dem Priester und eines Eheseminars am Wochenende.
Das ist zu wenig fiir eine spirituelle Ehevorbereitung auf eine lebens-
lange Bezichung.
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8. PRIESTERWEIHE

Zum Sakrament der Priesterweibhe kann man zunichst sagen, dass es
sich im Raum der katholischen Kirche nur auf Minner bezieht. Bei der
Berufung zum Priesteramt handelt es sich um ein persénliches Wirken
und »Eingreifen« Gottes. Nun ist dieses Eingreifen nicht immer eine
blitzartige Erfahrung, sondern oft ein lingerer Prozess des Gefiihrt-
werdens. Niemand kann jedenfalls Priester aus sich heraus werden, so
wie man Arzt oder Architekt wird. Gott selbst spricht den Menschen
an und schickt ihn auf eine exklusive Reise. Dieses Gerufen- und Ge-
sandt-Werden kann dem Menschen gegen den Strich gehen wie beim
Propheten Jona, der sich lange gegen seine Berufung wehrt. Er soll
nach Ninive gehen, »doch er wollte ... fliehen, weit weg vom Herrn«
(Jon 1,3). Gott kann aber auch mit den schon vorhandenen Talenten
des Menschen mitwirken. In jedem Fall geht es um ein gottliches
»Wirken«, dessen Exklusivanspruch den Menschen voll und ganz in
Anspruch nimmt.

Die Frage nach dem ehelosen Leben in der katholischen Tradition ist
daher keine rechtliche Frage, sondern eine spirituelle. Dabei geht es
auch nicht um ein dufleres Zeichen oder eine Verpflichtung zu einem
Opferleben, sondern um ein persénliches Angesprochen- und Ergrif-
fenwerden des Menschen durch Gott. Diesem Anspruch muss der
Mensch sich stellen, er kann ihm kaum ausweichen. Der Prophet Jona
weigert sich zunichst (Jon 1,3-16), findet aber keine innere Ruhe und
bringt auch andere in Gefahr. Schliefllich willigt er ein (Jon 3,1-10).
Dies ist die Ambivalenz von Missen und Diirfen. Der Mensch muss
einerseits auf den Anspruch Gottes antworten, aber er ist auch frei,
Nein zu sagen. Und doch ist er nicht ganz frei, denn ein Nein wird ihn
womoglich nicht zur Ruhe kommen lassen, méglicherweise sein Le-
ben scheitern lassen. So ist der Mensch insofern frei, als er den Ruf ab-
lehnen kann und insofern unfrei, als er »Ja« sagen sollte, wenn sein Le-
ben zur Erfillung kommen soll.

Dieses Verhiltnis von Miissen und Diirfen gab es auch bei Jesus selbst.
Es heifit immer wieder: » Musste nicht der Messias all das erleiden« (Lk
24,26) und in den Texten der Heiligen Messe steht, dass er »sich aus
freiem Willen dem Leiden unterwarf«. Ist es jetzt ein Miissen oder ein
Wollen? Hans Urs von Balthasar kommt zu dem Schluss, dass bei
Gott das Diirfen und Miissen zusammenfillt. Bei Nicolaus von Kues
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(1401-1464) wire es wohl die coincidentia oppositorum gewesen, der
Zusammentall der Gegensitze. So widerfuhr es einem Moses, einem
Jona oder einem Paulus, so geschieht es Jesus, so auch manchem Pries-
ter. Aussuchen kann sich das niemand. So geschieht es, dass der
Mensch auf seinem priesterlichen Weg immer mehr Gott anverwan-
delt und den Menschen zur Verfiigung gestellt wird. So findet er seine
Mitte und seinen Frieden. Damit ist er nicht besser als ein anderer
Mensch, sondern von Gott auf einen bestimmten Weg geschickt. Das
gilt letztlich fiir jeden Christen, denn mit der Taufe wird jeder zum
»Priester, Konig und Propheten«. Daher spricht man auch vom ge-
meinsamen Priestertum aller Glaubigen.

Der Priester bekommt bestimmte Vollmachten: Er darf die Sakramen-
te der Taufe, des Heiligen Mahles (Eucharistie), der Beichte, der Kran-
kensalbung spenden. Taufe kann im Notfall auch ein Laie spenden
(auch ein Diakon) und das Sakrament der Ehe spenden sich die Ehe-
leute gegenseitig. Das Sakrament der Priesterweihe wird vom Bischof
gespendet. Letztlich werden Sakramente von Gott selbst gespendet.
Besonders bei der Beichte und der Siindenvergebung kommt das zum
Ausdruck. Siinden kann nur Gott vergeben. Nur er kann die durch die
Siinde gestorte Beziehung des Menschen zu Gott wiederherstellen.
Der Priester handelt in der Eucharistiefeier »in persona Christi«, er
spricht die Wandlungsworte in der Ich-Form, so als ob Jesus Christus
selbst sie sprechen wiirde. »Das ist mein Leib (Mt 26,26), »das ist mein
Blut« (Mt 26,28). Der Priester soll dabei als Mensch ganz zuriicktre-
ten. Daher tragt er ein Messgewand zum Zeichen, dass er nicht fiir sich
selbst steht, sondern an Christi statt. Christus selbst ist der zum Mahl
Einladende. An seiner Stelle zu sprechen erfordert nach katholischer
Auffassung die Priesterweihe.

9. ZUSAMMENFASSUNG

Das Thema des Artikels lautet: Liturgie, Sakramente und menschliche
Entwicklung. Den Begriff der Liturgie (laos: Volk/Volksmenge, ergon:
Werk, Dienst) kann man verwenden fiir die Gesamtheit der religiésen
Riten des christlichen Gottesdienstes, zu dem die Sakramente in we-
sentlicher Weise gehéren. Wie schon zitiert: »Dabei ist >Liturgie< nur
der andere Name fiir »Heilszuwendung durch die Sakramente«. Diese
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drei Elemente: Verkiindigung, Liebesdienst und Liturgie bilden mitei-
nander eine unauflosliche Einheit.«'® Viele der Sakramente werden in
einer Messfeier gespendet. Das zentrale Sakrament ist jenes der Eucha-
ristiefeier. Die Taufe als Fingangssakrament wird zwar nur einmal ge-
spendet, muss aber doch im Lebensvollzug tiglich eingeholt werden.
Es geht bei der Taufe um Phinomene wie Lebensgrundlage, Reini-
gung, Scheitern und Wiederauferstehen, Untergetauchtwerden und
Wiederauftauchen, Abstieg in die dunklen Seiten der Seele an der
Hand Gottes (Hinabgestiegen in das Reich des Todes) und um den
vom Heiligen Geist gefithrten Aufstieg zu neuem Leben.

Die Kommunion als zentrales Element der Vereinigung mit Gott und
der Gemeinschaft mit Menschen sowie der geistlichen Nahrung fur
den Lebensvollzug. In der Firmung wird klar, was in allen Sakramen-
ten gegenwirtig ist, das Wirken des Heiligen Geistes mit seinen Gaben
wie Erkenntnis, Einsicht und Unterscheidung der Geister. Diese drei
von sieben Gaben zeigen, dass der christliche Glaube etwas mit Er-
kenntnis zu tun hat, die sich auf die Erkenntnis der Welt, Selbster-
kenntnis, Erkenntnis des anderen als des Anderen (Levinas) sowie auf
konkrete Erkenntnisse im Alltag beziehen. Einsicht fiihrt zum besse-
ren Verstindnis der Vorgange im eigenen Inneren, so dass es moglich
wird, die Geister im Lebensvollzug immer besser zu unterscheiden.
Beichte und Krankensalbung sind Sakramente der Heilung und Ver-
sohnung und bringen zum Ausdruck, dass das Christentum insgesamt
eine heilende Religion ist. Dabei geschehen Heilungen nur selten
spontan wie bei Wundern, sondern meistens durch den Lebensvollzug
selbst, wenn der Mensch versucht, immer neu den Willen Gottes zu
suchen, zu finden und ins Leben umzusetzen. Fiir besondere Lebens-
formen stehen die Sakramente der Ehe und Priesterweihe zur Verfii-
gung.

So wird das ganze Leben umfasst von diesen Sakramenten. Sie sollen
der Lebensentwicklung und Lebensentfaltung dienen. Neben der Pu-
bertat ist eine der wichtigsten Lebensumbriiche die Phase der Lebens-
mitte, fiir die leider kein Sakrament zur Verfigung steht. Hier spites-
tens will durch Krisen hindurch immer mehr das gottliche Sein Platz
greifen und den Menschen von innen her heil machen. Der Mensch

1o J. H. EmmincHAUS: Messe, 22.

17 »Credo ut intelligame, ich glaube, damit ich einsehe. Dies ist ein zentraler Satz von
Anselm von Canterbury (1033-1109).
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soll aus seinem gottlichen Urgrund heraus ganz werden. Der psycho-
logische Begriff der midlife crisis verharmlost das Geschehen, da es
sich um ein existenzielles Durchreifen und ein spirituelles Geschehen
handelt. So umfasst die Entwicklung des Menschen die Lebenspanne
von Zeugung, Geburt, Kindheit, Erwachsenwerden bis zur Pensionie-
rung, Alter und Sterben. Die Sakramente wollen diese Lebensphasen
heilend begleiten.

LiTERATUR

Beck, Matthias: Christsein — Was ist das? Glauben auf den Punkt gebracht,
Wien — Graz — Klagenfurt 2016.

Ders.: Glauben — Wie geht das? Wege zur Lebensentfaltung, Wien — Graz —
Klagenfurt 2018.

Ders.: Was uns frei macht. Fiir eine Spiritualitit der Entfaltung, Wien — Graz
2018

EmmiNGHAUS, Johannes Heinrich: Die Messe. Wesen — Gestalt — Vollzug, Klos-
terneuburg ©1997.

GresHakE, Gisbert: Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg
— Basel — Wien *1997.

Ienatius von Lovora: Die Exerzitien. Ubertragen von Hans Urs von Baltha-
sar, Einsiedeln $1979.

Ranner, Karl: Schriften zur Theologie I-XII, Einsiedeln — Ziirich — Kéln
1954-1972.

155






Teil 11

Liturgie in Kontexten






Arois ScHwARZ

Predigt

anlisslich des Gedenkgottesdienstes zum Todestag von Pius Parsch
am 10. Mirz 2019
1. Lesung: Dtn 26,4-10; Evangelium: Lk 4,1-13

Der Verfasser ist seit 2018 Bischof der Diézese St. Pélten und war zu-
vor Bischof der Diozese Gurk-Klagenfurt.

Lieber Herr Andreas, liebe Schwestern, liebe Briider!

Mit Thnen die Erinnerung an Pius Parsch feiern zu konnen, erfiillt
mich mit Dankbarkeit. Er hat vieles in die Wege geleitet, was fiir uns
heute in der Art der Feier der Liturgie selbstverstindlich ist. Pius
Parsch war eine der herausragendsten Personlichkeiten der Liturgi-
schen Erneuerung in Osterreich. Der Augustiner Chorherr, dessen
Tod sich in diesem Jahr zum 65. Mal jihrt, gebiirtig aus Mihren in der
heutigen Tschechischen Republik stammend, trat als 20-Jihriger 1904
in das Augustinerchorherrenstift Klosterneuburg bei Wien ein. Ein
Jahr zuvor hatte Papst Pius X., dessen Name der junge Mann als Or-
densnamen gewihlt hatte, mit einem Schreiben zur Kirchenmusik den
Anstof} fir die Erneuerung der Liturgie zur aktiven Teilnahme der
Glidubigen gegeben. Nach dem Theologiestudium und der Priester-
weihe promovierte Pius Parsch mit einer bibelwissenschaftlichen Ar-
beit an der Universitit Wien und iibernahm in Klosterneuburg die
Professur fiir Pastoraltheologie.

Wihrend des Ersten Weltkriegs war Pius Parsch als Militirkaplan titig
— eine Zeit, die er riickblickend als sehr prigend beschreiben wird,
denn durch den Kontakt mit den oftmals desillusionierten und nach
geistlichem Halt suchenden Soldaten wird Parsch klar, dass eine wirk-
liche Erneuerung des bis dahin mitunter oberflichlichen kirchlichen
Lebens nur iiber eine solide Kenntnis der Bibel und der Liturgie er-
reicht werden kann. Er schreibt: »Die Bibel muss wieder Volks- und
Priesterbuch werden und das Volk muss seinen Kult verstehen und ak-
tiv mitvollziehen. «!

! Hier zit. nach: R. Pacik: Pius Parsch, 887.
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Nach dem Ende des Ersten Weltkriegs nach Klosterneuburg zuriick-
gekehrt, widmet sich Pius Parsch deshalb in Bibelstunden der religio-
sen Unterweisung der dortigen Glaubigen. Sein anderes Herzensanlie-
gen, dem Volk die Liturgie wieder niher zu bringen, verfolgt er ebenso
konsequent, indem er den Gliubigen in Liturgiestunden den Sinn der
Messe erschliefit. In der kleinen Kirche St. Gertrud, unweit des Klos-
ters, feiert er schlieflich mit den Glaubigen die erste Gemeinschafts-
messe, bei der sie aktiv mitbeten und -singen konnten. In zahlreichen
Veroffentlichungen gibt er ihnen dartiber hinaus Erklirungen zur Ge-
stalt der Liturgie und des Kirchenjahres sowie zum Gehalt der Lesun-
gen und Gebete an die Hand, mit denen sie zu einer innerlich beteilig-
ten und bewussten Mitfeier angeregt werden sollten.

Wenn der Priester die hl. Messe zelebriert, dann ist das in vielen Kir-
chen so, dass der Altar nach Osten zur aufgehenden Sonne gewandt
ist. Das ist auch in Kriegszeiten so gewesen. Die Feier der hl. Messe
geschah im Angesicht der aufgehenden Sonne und in der grofien Hoff-
nung, dass die Dunkelheit der Nacht bald ein Ende nehmen wiirde.
Pius Parsch war fiir die Kirche von grofler Bedeutung, nicht nur um
die Menschen daran zu erinnern in die aufgehende Sonne zu schauen,
sondern vor allem auch deshalb, weil er die Menschen dahingehend
begleitete, auf Christus zu schauen, der mit seinem Wort in der Mitte
der Gemeinde ist.

Die Glaubigen haben die Erfahrung gemacht, wenn der Tisch des Al-
tares in der Mitte steht, und die Kirchenbesucher/innen von verschie-
denen Seiten herkommen, um den Gottesdienst mitzufeiern, dann
kénnen sie, je niher sie sich zur Mitte hinbewegen, einander niher
kommen. Diese Erfahrung konnten die Menschen mit Pius Parsch ma-
chen gerade in einer Zeit, in der der Mensch dem Menschen zur Be-
drohung wurde. In diesen Jahrzehnten, wo man einander nicht ins
Auge schauen konnte, vermittelte Pius Parsch:

Wenn wir zur Liturgie kommen, nehmen wir einander war, wir schau-
en einander in die Augen. Wir betrachten von verschiedenen Seiten her
miteinander die Heilige Schrift und nehmen diese Botschaft in uns auf.
Das ist das Bewegende dieser Klosterneuburger Initiative. Pius Parsch
startete damit eine Gegenbewegung vom Feindbild hin zur Geschwis-
terliebe im Angesicht Gottes.
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Nach dem Zweiten Weltkrieg hat er dann die Volksliturgische Erneue-
rung auf den Weg gebracht und sehr stark die Bibel in den Mittelpunkt
gestellt. Also Bibelwerk und Klosterneuburg werden fiir mich immer
verbunden bleiben.

Am 11. Mirz 1954 stirbt Pius Parsch. Genau in diesem Jahr gab es ein
Kirchenmusikalisches Symposium, wo Bischof Zauner dabei war.
Wir nehmen einander wahr, wenn wir zum Gottesdienst kommen.
Das sollte uns wichtig sein. Wir sprechen einander das Wort Gottes
zu, sei es durch die Lektor/innen oder im gemeinsamen Gebet. Ich bin
heute als Bischof auch ein Horchender des Wortes Gottes und bin ge-
tragen vom gemeinsamen Gebetsnetz, das wir einander zusprechen
dirfen.

Heute ist es eine Selbstverstindlichkeit, dass die liturgischen Dienste
aufgeteilt werden. Pius Parsch hat uns die Schonheit der Liturgie zu-
ginglich gemacht und den Reichtum der Bibel. Vielleicht brauchen wir
das heute noch viel dringender, als vor einigen Jahren noch. Einmal
mehr tut der Kirche eine Erneuerung aus dem Wort Gottes heraus gut.
Das koénnte sich in der Art, wie wir miteinander Eucharistie feiern,
oder das gemeinsame Schriftwort betrachten, zeigen.

Die Bibel erzihlt ja nichts tiber die Wander- und Berufsjahre Jesu, vor
seiner Taufe. Aber wir lesen dann, dass er vom T4ufer und seiner Pre-
digt so fasziniert ist, dass er an den Jordan ging. Er geht exakt an den
Ort, wo fiir Mose der Weg ins gelobte Land zu Ende war. Mose durfte
nicht {iber den Jordan, aber mit Jesus kommt einer, der die Grenzen
von Diesseits und Jenseits tiberschreitet.

Jesus kommt von der anderen Seite an den Jordan. Dort erfihrt er, dass
der Himmel sich 6ffnet und ihm sagt: »Du bist mein geliebter Sohn,
an dir habe ich Wohlgefallen gefunden.« (Lk 3,22b) Er wusste von sei-
nen Eltern, dass Gott die Menschen liebt. Er ging mit seinem Vater in
die Synagoge. Er kannte die Schrift. Mit dieser Zusage muss er lernen
zu leben. Er darf erleben, was diese Zusage seines Vaters bedeutet. Als
er die Stimme des Himmels hort, weifd er, er kann nicht mehr zuriick
zu seiner bisherigen Arbeit. Er kann nicht mehr zurtick und als Bau-
handwerker beim Vater arbeiten.

Jesus kennt den Weg durch das Jordantal. Er schaut hiniiber nach Os-
ten, da kommt der Jabbok-Fluss herein. Ein Fluss, iiber den Jesus die
Geschichte des Jakob aus der altbundlichen Bibel kennt. Jakob ringt
mit seinem Gott an diesem Fluss in der Nacht. Er geht dann zwar ver-
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letzt, aber gesegnet seinen Weg weiter. Jesus weif}, an diesem Fluss in
der Wiiste haben Menschen vor ihm mit Gott gerungen, haben die
dunkle Seite Gottes erfahren und sind weitergekommen. Ahnliche Er-
fahrungen hat auch Mose gemacht. Jesus kennt die Geschichte des
anonymen, leidenden Gottesknechtes aus dem Jesajabuch. Das war
sein Lieblingsbuch. Aus dem hat er am meisten gelesen und zitiert,
denn das kannte er auswendig. Es war ihm vertraut. Er weiff, dass die-
ser Satz »du bist mein geliebter Sohn« bei thm auf die Probe gestellt
wird, noch bevor er nach Galilaa zuriickgeht.

Jetzt stellt sich heraus, ob Jesus verlisslich in der Weisung Gottes ist.
Jesus erkennt: erprobt werden von Gott nicht die Frevler, sondern die
Frommen. Deshalb begegnet er seinem Versucher mit einer anderen
Haltung, wenn er ihm antwortet: »Es ist gesagt: >Du sollst den Herrn,
deinen Gott, nicht auf die Probe stellen«.« (Lk 4,12)

Die religiése Versuchung, Gottes Hilfe fiir eigene Zwecke zu verein-
nahmen: in diese Situation wollte ihn der Versucher bringen. Das war
die Priifung Jesu tiber das Glaubenswissen der altbundlichen Bibel
und des Volkes Israel. Jesus antwortete immer mit dem Wort der
Schrift. Das versucht auch sein Widersacher. Raffiniert und hinterlistig
mochte dieser Jesus zum Bosen verfithren. Deshalb brauchen auch wir
die Bitte im Vater Unser: »... fitlhre uns nicht in Versuchung...«.

In der Wiiste war Jesus von allem abgeschnitten. Er hatte nur mehr die
Zusage seines Vaters: »Du bist mein geliebter Sohn, an dir habe ich
Wohlgefallen gefunden.« (Lk 3,22)

Welcher Gott lisst sich so tief auf den Menschen ein? Unsere Grund-
angst ist doch: Wenn ich nichts mehr habe aufler dieser Zusage, kann
ich dann bestehen — oder habe ich Angst, dass diese Zusage nicht
tragt? An Jesus erkennen wir, dass es moglich ist, in den Wiistenzeiten
des Lebens ganz auf die Zusage Gottes zu vertrauen, dass ER uns liebt.
Die Bibel ldsst uns an Jesus ablesen, dass die Zusage »du bist geliebt«
manchmal errungen werden muss.

Wir sind geneigt in den Durststrecken des Lebens Anerkennung, Gel-
tung, Haben-wollen, Leistung, Belohnung oder Wohlverhalten fiir ein
religidses Leben zu erhaschen. Wir klammern uns oft allzu schnell an
solche Identititsstiitzen. Die Verlisslichkeit dieser Zusage zweifeln
wir manchmal an. An Jesus sehen wir aber, dass ER es durchgehalten

hat.
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Jesus kommt gepriift, aber gestirkt durch die Wiistenzeit durch. Er
geht dann nach Galida. Dort fingt er wieder neu an. Dort, wo das Pa-
radies auf Erden ist, beginnt er aus diesem neuen Geist zu predigen.
Dort beginnt Gott mit Jesus eine neue Geschichte, nimlich die Ge-
schichte mit den Menschen im Paradies um den See Genezareth ge-
meinsam unterwegs zu sein. Dort, wo das Leben bliiht und der Reich-
tum der Fische nihrt, dort wirkte Jesus, weil er durchgehalten hat und
sich von Gott geliebt wusste.

Das zu horen und den Menschen zuginglich zu machen, in unseren
Tagen, ist genau das, wofiir Pius Parsch gelebt hat. Diese frohe Bot-
schaft war Pius Parsch besonders wichtig.

Vielleicht zweifeln wir Menschen manchmal daran, ob Gott uns wirk-
lich liebt, aber es ist als Christinnen und Christen unsere Pflicht uns
zu dem Satz durchzuringen:

»Gott, ich glaube dir, dass du mich liebst.«

AMEN
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ANDREAS KAISER

Predigt

anlisslich des Festgottesdienstes zur Verleihung
des Pius Parsch Preises 2017
1. Adventsonntag 2017, Lesejahr B

Der Verfasser ist Pfarrer in der Gemeinde Ober St. Veit im 13. Wiener
Gemeindebezirk und hat 2017 fiir seine Dissertation iiber das latei-
nisch-deutsche Altarmessbuch von 1965 den geteilten Pius-Parsch-
Preis erhalte.

Hochwiirdigster Herr Propst,
liebe Schwestern und Briider,

in dem den biblischen Lesungen vorangegangenen Text haben wir ei-
nen kurzen Ausschnitt aus dem Konzilsdekret tiber die Liturgie ge-
hért. Der Jahrestag der Verabschiedung dieses bahnbrechenden Do-
kumentes vor nunmehr 54 Jahren als erstes Dokument des Zweiten
Vatikanischen Konzils war der Anlass dafiir. Die Feier der Liturgie,
verkiirzt gesagt: die Feier des Gottesdienstes, wurde als Quelle und
Hohepunkt allen kirchlichen Tuns dargestellt.

Dafiir, dass sie nun eine Predigt iiber sich ergehen lassen miissen, ist al-
lerdings ein weiterer Abschnitt in diesem Dokument verantwortlich,
niamlich Abschnitt 52, welcher die Homilie (landliufig auch als Pre-
digt bezeichnet), also die Auslegung der Schrift und das Glaubens-
zeugnis fiir alle Messen an Sonntagen und gebotenen Feiertagen ein-
fordert. Und seither »erfreuen sich Hirte und Herde« Sonntag fiir
Sonntag an dem erbaulichen Geschehen der Homilie. Denn sie dient
in jedem Fall einem frommen Geschehen. Entweder bewegt sie wirk-
lich die Herzen der Menschen und lisst sie das Wort Gottes tiefer er-
fassen, oder sie férdert die innere Ausrichtung der Zuhérer auf Gott
in einer anderen Art und Weise. Denn auch der innere Wunsch der Zu-
horer: »Gott, lass den Prediger doch endlich einen Schlusssatzfin-
den!«, ist eine Form des flehenden Bittgebets, das sich in dem noch
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manchmal tiblichen erleichterten Ausruf »Vergelt’s Gott« am Ende ei-
ner Homilie auch horbar Raum verschafft.

So gesehen lastet kaum ein Druck auf dem Prediger, denn so oder so -
die Predigt dient zur hoheren Ehre Gottes. Uber die Dauer der Homi-
lie sagt das Konzil allerdings nichts aus, womit ich ihnen nun auch
nicht weiterhelfen kann.

Wir feiern heute nicht nur den Jahrestag der Liturgiekonstitution, son-
dern die Kirche feiert heute mit dem erste Adventsonntag vor allem
den Beginn eines neuen Kirchenjahres. Landliufig wiirde man den
Advent nicht mit dem Beginn eines neuen Jahres in Verbindung brin-
gen. Denn schon die alten Adventlieder sprechen von der Stille dieser
Zeit, von dem See, der »still und starr ruht«, und dem Schnee, der jede
Aktivitit der Natur unter sich begribt und beruhigt. Auch wenn es
heutzutage weniger ruhig und beschaulich im Advent zugeht als auf
den frither eingeschneiten Bergbauernhéfen, so ist diese Zeit auch mit
Glithwein und Punschschwaden, Lichterketten und Kaufrausch nicht
unbedingt eine Zeit des Aufbrechens und den Neuanfangens.

Die biblischen Lesungen aus dem Buch Jesaja und dem Markusevan-
gelium reden aber nicht von der stillsten Zeit, sondern von einem
Schrei nach Neuem und einem Warten auf den Aufbruch.

»Reifl doch den Himmel auf und komm herab«—so der Ruf in der ers-
ten Lesung. Ein Ruf, der dem Volk Israel knapp nach der Heimkehr
aus dem babylonischen Exil entfihrt. Ein Ruf mitten hinein in die
Dunkelheit und scheinbare Aussichtslosigkeit eines Neubeginns.

Es ist der Ruf vieler Menschen iiber die Jahrhunderte hinweg: »Reif}
doch den Himmel auf und Komm. Verstecke dich doch nicht in deiner
Macht sondern komm zu Hilfe. Ohne dich ist kein Leben méglich« —
so die rufenden Sitze aus Jesaja frei zusammengefasst.

Die Zeit des Advents ist nicht nur eine Zeit des Wartens, eines Fin-
tibens des Wartens auf das Wiederkommen des Herrn — so wie wir es,
librigens auch erst seit der Liturgiereform als Akklamation nach dem
Einsetzungsbericht sprechen: »Deinen Tod verkiinden wir, deine Auf-
erstehung preisen wir, bis du kommst in Herrlichkeit.

Es ist auch eine Zeit des Rufens nach diesem Kommen, des Bittens
und Ersehnens. Aber, und das zeigen uns auch die biblischen Lesun-
gen, es ist schon eine wesentliche Frage der Haltung, wie in diesen Ruf
eingestimmt wird. Nicht ein Jammern und »Raunzen« — ein dem ge-
lernten Osterreicher vollig fremdes Verhalten — nach dem Kommen
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des Herrn ist die Grundhaltung sondern eine, die sich an drei Momen-
ten festmachen konnte.

Erstens: Uber allen Ruf nach dem Kommen des Herrn steht das Be-
kenntnis, dass trotz aller Dunkelheit und Ungerechtigkeit Gott der
Vater und »unser Erloser von jeher« ist. Eine Haltung, die in allem
und trotz allem Gott den Herrn des Lebens sein lisst. Und doch - so
haben wir es gehort —, und trotzdem halte ich fest an dem Grund allen
Seins, der Gott heift.

Zweitens: Die Bereitschaft, sich neu auf den Herrn einzulassen. Das
eigene Versagen, die eigene Schuld auch ehrlich anzusehen und zu be-
kennen. Das Herz wieder neu Gott zuzuwenden und nicht von sei-
nem Weg abzuirren. Und wo die Abirrung geschehen ist, aufzustehen
und wieder neu den Weg zu gehen.

Ein Drittes: Die Wachsamkeit — mehrfach wird sie von Jesus im Evan-
gelium eingefordert. Wachsam fiir das Kommen des Herrn, wachsam
fiir sein Wirken im eigenen Leben und im Leben der Welt. Nicht
schlafend, also den Herrn vergessend, sondern jederzeit auf und mit
ihm rechnend zu leben.

Eine solche Grundhaltung, eine, wir kénnen sagen, adventliche Hal-
tung, bereitet uns nicht nur auf das Weihnachten vor, sondern auf eine
Erfahrung eines Kommens, eines Neu- und Wiederkommens des
Herrn in meinem Leben.

Karl Rahner hat es so ausgedriickt:

Hoére, mein Herz, Gott hat schon begonnen,
seinen Advent in der Welt und mit dir zu feiern.
Leise und sanft, so leise,

dass man es iiberhéren kann,

hat er die Welt und ihre Zeit

schon an sein Herz genommen,

ja sein eigenes und unbegreifliches Leben
eingesenkt in diese Zeit.

AMEN
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ANDREAS REDTENBACHER

Festpredigt zum 80. Jahrestag der Kirchweihe
der Pius-Parsch-Kirche in Wien- Floridsdorf
am 17. Dezember 2017!

Der Verfasser ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Theologi-
schen Fakultat der univ. Hochschule Vallendar und Direktor des Pius-
Parsch-Instituts fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie
Klosternenburg sowie Prasident der Liturgiewissenschaftlichen Gesell-
schaft Klosterneuburg.

1. »Freut euch im Herrn zu jeder Zeit. Noch einmal sage ich: Freuet
euch, denn der Herr ist nahe!« (Phil 4,4) Der Satz aus dem Brief an die
Lieblingsgemeinde des Apostels Paulus in Philippi gibt als Introitus
den Auftakt der Eucharistiefeier an diesem 3. Adventsonntag: »Freut
euch im Herrn zu jeder Zeit. Noch einmal sage ich: Freuet euch, denn
der Herr ist nahe!« Der Philipperbrief wurde bald von vielen anderen
Gemeinden iibernommen und im Gottesdienst vorgelesen. So wurde
er zu einer verbindlichen Schrift des Neuen Testaments fiir alle, auch
fir uns hier und heute in Floridsdorf, und an diesem Tag ganz beson-
ders!

»Der Herr ist nahe« — weil »Advent« uns im Tiefsten sagt: Gott
kommt in mein, in unser Leben! Und das ist nicht Illusion, sondern
geschichtliche Wirklichkeit! »Er ist nahe« — weil auch diese Kirche im-
mer der Ort seiner Ankunft bei uns ist - in jedem Gottesdienst: durch
sein lebendiges Wort, durch die Sakramente als Zeichen seiner wirkli-
chen, greifbar zirtlich-leiblichen Gegenwart, durch die er uns buch-
stablich bertihrt in seiner Liebe! So ist jeder Gottesdienst immer als
seine Ankunft bei uns ein adventliches Ereignis! »Er ist nahe« der Ge-

! Die Pfarrkirche Floridsdorf im 21. Wiener Gemeindebezirk wurde, nachdem die ur-
springliche Dorfkirche lingst zu klein war, als moderne Grofistadtkirche von Pius
Parsch liturgisch und von Robert Kramreiter architektonisch konzipiert und am 19.
Dezember 1937 zunichst benediziert, dann 1958 durch den Wiener Weihbischof Dr.
Josef Streit konsekriert. Niheres in: P. Parsch / R. Kramrerrer: Kirchenkunst, 43-82;
sowie: M. Brrrner: Dorfkirche, 91-101; 112-115.
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meinde von Floridsdorf, deren Haus und deren Leben aus der Kraft
der neu eroffneten tiefen Christusnahe gepragt wurde, die wir als Ge-
schenk der Volksliturgischen Bewegung mit Pius Parsch und dem II.
Vatikanischen Konzil verdanken!

2. Das ist das Geheimnis Threr Lebendigkeit als Gemeinde, fiir die die-
ses Gotteshaus seit seiner Weihe vor 80 Jahren steht. Daraus lebte und
lebt Floridsdorf als Pfarrgemeinde mit einer groffen Vergangenheit und
einem beachtlichen Renommee bis heute. Die Kirche wurde nicht nur
vom groflen Liturgiepionier Pius Parsch geplant und von Architekt
Robert Kramreiter verwirklicht. Sie wurde bekanntlich in schwieriger
Zeit von Parsch auch als Seelsorger wesentlich mitgeformt. Er hat sie
ganz tief um Christus als den Herrn der Gemeinde zentriert, so wie es
ja das eigentliche Grundanliegen der Liturgischen Bewegung war.

Aus dieser Kraft ist Floridsdorf nach dem Krieg aufgebliiht und zu ei-
ner Muster- und Vorzeigepfarre geworden. Der Kirche von Wien hat
sie eine ganze Reihe prominenter Christen und fithrender Mitarbeiter
auf Dibzesanebene geschenkt. In ihr gingen Bischofe aus und ein, wa-
ren spitere Propste von Klosterneuburg Seelsorger (Alipius Linda,
Gebhard Koberger, Bernhard Backovsky), in ihr wirkten hervorra-
gende Personlichkeiten als Pfarrer und Kapline mit oftmals {iberre-
gionalem Ansehen. Und noch heute erfreuen Sie sich eines tiberdurch-
schnittlich hohen Gottesdienstbesuchs und einer aktiven und selbst-
standigen Mitarbeiterschar. Dariiber diirfen wir uns heute dankbar
freuen und daraus sollen Sie auch Kraft fiir die Zukunft Threr Gemein-
de gewinnen! ‘

3. Zukunft hat die Gemeinde, jung wird die Gemeinde aber vor allem,
wenn sie genau das lebt, was uns die heutigen Schriftstellen zusagen.
Das heifit, wenn sie aus dem lebt, was Kirche wirklich ausmacht. In
der ersten Lesung aus dem Buch Nehemia? ist das Volk Gottes aus per-
sischer Gefangenschaft zurlick, hat den Tempel in Jerusalem wieder
aufgebaut und stellt sich nun neu unter das Gesetz des Wortes Gottes.
Die erste gottesdienstliche Versammlung dort ist eine durch und durch
erschiitternde Szene, die uns tief berithrt: Da lauscht das ganze Volk
auf das Wort, das ihm Esra auf einer eigens aufgestellten Kanzel aus
Holz verkiindet; das Volk erhebt sich in Ehrfurcht, als Esra das Buch
aufschligt, und hort ihm stundenlang zu. Am Ende antworten alle mit

2 Neh 8, 2-4a.5-6.8-10.
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erhobenen Hinden »Amen, Amenc, verneigen sich und werfen sich
vor dem Herrn nieder. Und alle weinen. Dann folgt die Aufforderung:
»Weint nicht! Geht und haltet ein festliches Mahl mit siiflem Wein.
Teilt aber mit denen, die nichts haben »denn heute ist ein heiliger Tag
zur Ehre des Herrn. Macht euch keine Sorgen! Denn die Freude am
Herrn ist eure Starke!«

Das ist der Kern fiir sein Leben in Zukunft, der sich hier exemplarisch
ein fiir alle Mal zeigt, so wie unsere heutige Feier der Kirchweih: Le-
ben aus dem verkiindigten Wort, lauschen auf den Herrn mit Herz,
Erschiitterung und Wandlung, denn »die Freude an Gott ist Eure
Kraft«: Darum feiert die Gemeinde von Floridsdorf heute dieses Fest.
Das erste, woraus Sie Zukunft haben als Gemeinde ist: ganz aus dem
Wort Gottes zu leben, das hier an diesem Ort sorgfiltig und kraftvoll,
beriihrend und verwandelnd verkiindigt wird. Also ganz aus dem Dia-
log mit Gott zu leben — dann gilt auch Thnen: die Freude am Herrn ist
Eure Kraft!

4. In der zweiten Lesung aus dem 1. Korintherbrief® erfahren wir von
Paulus, was geschieht, wenn eine Gemeinde aus dem Wort Gottes lebt
und verwandelt wird: Gott selbst wohnt in ihr und in den Herzen je-
des einzelnen. Darum ist sie selbst der »Tempel« — also Ort der Anwe-
senheit Gottes mitten in der Welt! Gottes Bau in der heutigen Welt.
Wir sind Gottes Bau und haben uns in dieser Kirche einen sichtbaren
Ort gegeben. Oder auch Leib Christi - in uns wirkt der Heilige Geist,
darum sind Sie alle heilig, haben den Heiligen Geist in der Taufe schon
emptangen! Deshalb war Pius Parsch die Form der Taufstitte so wich-
tig, die er hier errichtet hat. So miissen wir achtsam mit diesem Tempel
umgehen: d.h. fiir einander da sein, einander und der Gemeinde dienen
mit all den Begabungen, die wir haben, den Bau immer wieder mit auf-
bauen helfen.

Thre Gemeinde wir umso mehr strahlen, je mehr durch Sie spiirbar
wird, dass nicht nur Ihre Kirche, sondern vor allem Sie selbst und IThr
Leben randvoll von Gott ist, sodass ihre Gemeinde tatsichlich der ei-
gentliche Tempel Gottes in Floridsdorf mitten in der Grofistadt ist!

5. Dabei geht es uns wie dem kleinen Mann Zachius im Evangelium.*

3 1 Kor 3, 9c—11.16-17.
£ Tl 19, 1-10.
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Er steht fiir jeden einzelnen von uns. Die Gemeinde von Floridsdorf
kann und wird dann Tempel der Gegenwart Gottes bleiben, wenn sie
wie Zachius die Miihe nicht scheut, Jesus sehen zu wollen! Der kleine
Mann Zachius musste erst auf einen Baum klettern, um Jesus zu se-
hen. Er musste wie wir die Situation erst iiberblicken, um den Herrn
wahrzunehmen, weil ihm von unten die Sicht versperrt war — so wie
das oft auch in unserer Lebens- und Alltagssituation ist. Jesus merkt
das und antwortet darauf prompt: Er bleibt eigens fiir die Begegnung
stehen und ergreift nun seinerseits die Initiative. Er sagt auch uns:
»Komm schnell, ich muss in deinem Haus Gast sein!« Zachdus nimmt
Christus bei sich auf. Und er lasst zu, dass sich sein Leben dndert, weil
er bei ihm Heil erfahren hat. Begreifen Sie, was da geschieht? Dasselbe
Wunder ereignet sich jedes Mal, wenn Thre Gemeinde und jeder ein-
zelne den Herrn im Wort und Sakrament im Leben und in dieser Kir-
che bei sich aufnimmt: hier konnen wir Jesus tatsichlich sehen und be-
gegnen. Das wird jetzt und immer wieder wahr, das wird wahr unter
uns gerade auch an diesem Fest: Jesus, der Herr, ist anwesend und
nahe als Gast in Ihrem Haus. Eingangs sagten wir mit Paulus: »Freut
euch im Herrn zu jeder Zeit. Noch einmal sage ich: Freuet euch, denn
der Herr ist nahe!« Das gilt schon jetzt und fiir die Festgemeinde von
Floridsdorf hat es heute ein ganz besonderes Gewicht.
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Franz LACKNER

Predigt in der Stiftsbasilika Klosterneuburg
am 4. Mirz 2018 anlasslich des Priesterjubildums

und 65. Geburtstages von
Univ.-Prof. Dr. Andreas Redtenbacher

Der Verfasser gehort dem Franziskanerorden an, promovierte in Phi-
losophie, war ab 2002 Weihbischof der Diozese Graz-Seckan und ist
seit 2013 Erzbischof der Erzdiozese Salzburg.

Es ist mir eine ehrenhafte Freude, dass ich hier zum Schluss- und Ho-
hepunkt des mehrtigigen Symposiums als Gratulant sprechen darf.
Wir befinden uns an einem fiir die Liturgiegeschichte des 20. Jahrhun-
derts bedeutsamen Ort. Pius Parsch spricht von einem Schatz, der »so
vielen Christen verborgen und vergraben ist«. Ich darf aus seiner
»Messerklirung im Geist der liturgischen Erneuerung« zitieren:

»Wir aber, die wir mit der Kirche leben und opfern wollen, wir haben
diesen Schatz gefunden und jetzt gehen wir daran, ibn zu heben und
ihn uns zu eigen zu machen. «

Der Klosterneuburger Augustiner Chorherr spricht von der Eucharis-
tie — wortwortlich vom »heiligen Opfer« —und ich denke, es wird dem
Zitat des Promotors der volksliturgischen Bewegung kein Zwang ange-
tan, wenn wir es auf die Liturgie insgesamt ausweiten.

Am heutigen Tag allerdings gilt es — bleiben wir bei diesem Bild - ei-
nem unermiidlichen Schatzgriber zu gratulieren. Dem Jubilar war die
Hebung dieser Kostbarkeit der Liturgie in den vergangen Jahrzehnten
ein echtes Herzensanliegen. Dafiir wollen wir Dank sagen — Eucharis-
tie feiern.

Die Sehnsucht nach diesem Schatz wurde bereits friih bei ihm grund-
gelegt. Vom Heiligen Augustinus, dem Patron der Augustiner Chor-
herrn, stammt der Ausspruch: »Die erste Morgenstunde ist das Steuer-
ruder des Tages.« Auf das Lebensganze hin sagt Hermann Hesse Ahn-
liches: »Jedem Anfang wobnt ein Zauber inne, der uns beschiitzt und
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der uns hilft zu leben.« Ein katholisches Elternhaus im 2. Bezirk
Wiens, Ordensschulen, Ministrant, Religionslehrende, die fiir Jesus
begeistern. »Folge mir nach!« — Worte die auf fruchtbaren Boden fal-
len. So auch die Frage Jesu an Petrus — » Liebst du mich¢« — die den Ju-
bilar existentiell getroffen hat: Meint Jesus mich? Worte des Evangeli-
ums, die zum Steuerruder einer Berufung zum Priester geworden sind.
Ein Blick in Biographie und Bibliographie von Professor Redtenba-
cher erzihlt vom Bewusstsein, dass Tiefe und Weite nicht ohne Leben
aus der Quelle, aus Geschichte und Herkunft, gelingen. Eintritt in den
Orden bedeutet immer auch Einlassen auf schon gegangene Glaubens-
wege, auf die Spiritualitit einer Gemeinschaft, die iiber Jahrhunderte
glaubt, verkiindet und feiert. Aus seinem Werkverzeichnis treten ganz
in diesem Sinne Titel wie » Zukunft aus Erbe« sowie » Erneuert aus al-
ten Quellen« hervor. Vieles in unserem Leben und Glauben kommt
aus unserer Herkunft, ist Erbe, das wir empfangen haben.

Hier treten wiederum Bezlige zum Namensgeber des Pius-Parsch-In-
stituts zutage. In der »Messerklirung« lesen wir: »Aus dem geschicht-
lichen Werden der Teile konnen wir am besten zum Verstandnis der
hentigen Messfeier vordringen.« Ganz nach einem Philosophenwort
»Herkunft schafft Zukunft«, welches durchaus im Bereich der Litur-
gie seine Giiltigkeit behalt. Zumal heute nicht selten so getan wird, als
ob Heils- und Lebensgeschichte mit uns — gleichsam am Nullpunkt -
den Anfang nihmen. Ist nicht auch das Zeitgeistige — im Zentrum
steht nicht die Sorge um das Heilige, sondern vornehmlich das
Menschliche — tief eingedrungen? Tritt nicht das Selber-Machen-Wol-
len zuweilen zu sehr in den Vordergrund? Glaube und christliches
Feiern der Gegenwart Gottes verdankt sich einer Vorgeschichte, einer
Herkunft, die Jesus Christus selbst ist. Der Blick zurtick, die Blickum-
kehr — dazu ladt auch die vorosterliche Bufizeit, in der wir gerade ste-
hen, auf besondere Weise ein.

Unser Jubilar gilt nicht nur als profunder Kenner der Wissenschaft
tiber die Liturgie; als Ordensmann ist sein Leben vom Gottesdienst
durchwirkt und geprigt. In unseren Klostern erklingt das Gotteslob
mehrmals im Tagesablauf — als Gegenlicht zu einem rationalisierten
Alltag, der leider auch wichtige Bereich unserer Kirche erfasst hat. Die
Kirche ist in der Welt aber nicht von der Welt. Die Welt verlangt uns
vieles ab. Wir brauchen Strategien, Pline und pastorale Ziele. Wie es
Josef Pieper einmal sagt: »Die Arbeit triumphiert iiber die Mufle.« In
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dieselbe Richtung geht Romano Guardini — in gewisser Weise Bruder
des Pius Parsch in der liturgischen Bewegung — in seinem beriihmten
Biichlein »Vom Geist der Liturgie«: Die Liturgie lisst die Frage des
Wozu und Warum hinter sich. Liturgie ist zweckfrei, voll tiefen Sin-
nes. In ihr ist die Seele vor Gott, stromt sich vor ithm aus. Im Gottes-
dienst lebt sie in einer heiligen Welt gottlicher Wirklichkeiten, Wahr-
heiten, Geheimnisse und Zeichen, auf dass sie ihr wahres, eigentliches,
wirkliches Leben habe, so Guardini.

Gott zweckfrei zu preisen, ihm zuerst die Ehre zu geben und zu dan-
ken, mit den Engeln in das Lob des Dreimalheilig einzustimmen, gilt
es in unserer Zeit neu zu erlernen. Das Gebot der Stunde scheint mir
— gerade fiir die Liturgie - jene Theozentrik neu zu entdecken, von der
Jesus im Gebet, das er uns gelehrt hat, spricht: Die ersten drei Bitten
des Vaterunser gelten Gott, der im Himmel ist, dessen Name geheiligt
werde, auf dass sein Reich komme und sein Wille geschehe.

Diesem Dienste hat sich unser Jubilar Prof. Andreas Redtenbacher
nun schon seit 40 Jahren gewidmet. Dafiir gebiihrt ihm unser Dank.
Mit den Worten des Apostels Paulus aus der vorgetragenen Lesung
wirst du, lieber Mitbruder, gewiss auch Manches zu erdulden gehabt
haben. In besonderer Weise gelten folgende Worte fiir dich, wenn es
heiflt: »Ich schame mich nicht, denn ich weifl, wem ich Glanben ge-
schenkt habe und ich bin iiberzeugt, dass er die Macht hat, das mir an-
vertraute Gut bis zu jenem Tag zu bewabren.« In diesem Sinne ein
herzliches Vergelt'’s Gott und Gottes Segen fiir dein Leben und Wir-
ken.
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Ruborr Pacik

Andreas Redtenbacher zum 65. Geburtstag
(8. Mai 2018)*

Laudatio beim akademischen Festakt am 4. Marz 2018
in Klosterneuburg

Der Verfasser ist emeritierter Univ.-Professor fur Liturgiewissenschaft
und Sakramententheologie an der Universitat Salzburg und Mitglied
im Wissenschaftlichen Beirat des Pius-Parsch-Instituts sowie der Litur-
giewissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg

WiSSENSCHAFTLER UND ORGANISATOR

»Der erste Eindruck [...] war: Willensmensch, fleiflig.«! So beschrieb
ein fritherer Mitnovize den jungen Pius Parsch. Das Wort passt auch
fiir Andreas Redtenbacher, weil es auf eine seiner Stiarken hinweist: Er
versteht es, zu organisieren. Im konkreten Fall heiflt dies Wissen-
schafts-Organisation. Inzwischen eine feste Kategorie im Profil aller
Universitits-Lehrenden, umfasst sie u. a.: Ausrichten von Tagungen,
Herausgeberschaft und Redaktionsarbeit, Beantragen und Durchfiih-
ren von Forschungsprojekten, Einwerben finanzieller Mittel. ..

Sein eigenes Fach kennzeichnet Andreas Redtenbacher so: »Das Fas-
zinosum der Liturgiewissenschaft ist die Faszination der Liturgie
selbst.« In der Liturgie als Feier des Glaubens, als Raum der ganz-
heitlichen Begegnung zwischen Gott und Mensch sieht er »die Mitte
der Liturgiewissenschaft«. Deren »Aufgabe [...] ist die theologisch-
wissenschaftliche Durchdringung des Gottesdienstes und seiner Aus-
drucksgestalt.«? — Die Liturgiewissenschaft ist bunt. Sie lasst sich auf
verschiedene Weise betreiben — sogar als reine Kulturgeschichte. Doch

* Erstversff. in: HID 72 (2018) 83-85.
'E O. Singer: Erinnerungen, 270.
* A. Repreneacher: Wo sich Wege kreuzen, 89.90.
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ohne Bezug zum heutigen Gottesdienst wiirde Andreas Liturgiewis-
senschaft wenig Freude machen; vielmehr fragt er danach, was es mit
dem Leben der Kirche zu tun habe.

WERDEGANG

1979 erwarb Andreas in Rom das Lizentiat. 1981 holte Prof. Johannes
H. Emminghaus ihn als (teilbeschiftigten) Assistenten an die Univer-
sitdt in Wien. Damals bereitete Andreas an der Papstlichen Universitit
Gregoriana seine Dissertation im Fach Spiritualitit vor; 1983 wurde er
zum Doktor der Theologie promoviert. — Gerade in der Assistenten-
Zeit zeigt sich sein Talent zum Multitasking. Nebenher(?) war er: Re-
ligionslehrer am Gymnasium Klosterneuburg (1979-1990); Stiftska-
plan; Dekanats-Jugendseelsorger; Griinder und Betreuer eines Schii-
lerzentrums in Klosterneuburg (1980-1995); von 1984 an Mitglied der
Wiener Di6zesankommission fiir Liturgie; 1984-2014(!) Vorsitzender
des Liturgieausschusses im Vikariat Wien-Stadt. Seit 1991 (mit einer
Unterbrechung 1993-1998) gehért Andreas Redtenbacher dem Re-
daktionsteam der Zeitschrift »Heiliger Dienst« an. 1990-2001 leitete
er die Pfarre St. Vitus in Kritzendorf, wo er nicht nur die Gemeinde,
sondern auch die Kirche umkrempelte; besonders beeindruckt das
Tauch-Taufbecken im Eingangsbereich.

Im Wintersemester 2001/02 ging Andreas zum Habilitationsstudium
nach Trier (behielt aber etliche Neben-Titigkeiten bei). 2008 habili-
tierte er sich an der Philosophisch-Theologischen Hochschule Vallen-
dar. Nachdem man ihn dort als Lehrenden ausgiebig getestet hatte, er-
nannte ihn die Hochschule 2012 zum Ordentlichen Professor.

Seine Publikationsliste enthalt bis einschliefflich 2018 277 Nummern
(http://www.pthv. de/redtenbacher/). Eine seiner bedeutendsten Ar-
beiten ist Andreas’ rémische Dissertation. Sie wurde 1984 veroffent-
licht, erschien 2007 in 2., iiberarbeiteter und erweiterter Auflage: »Zu-
kunft aus dem Erbe. Charisma und Spiritualitit der Augustiner
Chorherren«.

Dieses Buch ist ein bisher nicht iiberholtes Standardwerk zu Ge-
schichte, Theologie und Spiritualitit der Regularkanoniker in der
Osterreichischen Augustiner-Chorherrenkongregation. Was die Mis-
sion der Chorherren betrifft — restimiert Andreas im Vorwort der 2.
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Auflage - so war die feierliche Liturgie zu pflegen nie der alleinige
und erste Ordens-Zweck, doch die Verbindung von Liturgie und Seel-
sorge pragte das Wirken der Regularkanoniker.

NEuUE Sicur aur Prus ParscH

Besonders wichtig fiir Andreas’ Forschung wurde der Klosterneubur-
ger Chorherr Pius Parsch (1884-1954), der Begriinder der Volkslitur-
gischen Bewegung. Auch wenn manche Mitbriider ihn fiir einen Spin-
ner hielten, war Parsch innerhalb der Chorherren-Tradition kein Exot,
im Gegenteil. Er »verwirklicht in den drei Brennpunkten seines Wir-
kens alte kanonikale Uberlieferungen: die Feier der Liturgie mit dem
Volk, den Einsatz fiir die Bibel, die Propagierung einer augustinischen
Spiritualitdt, die er >Gnadenfrommigkeit< nennt.«* — Nicht nur spater,
sondern schon unter Zeitgenossen galt Parsch vor allem als Pragmati-
ker, der die Liturgische Bewegung ins Volk getragen hat. Dass Parsch
sehr wohl ein eigenes theologisches Konzept verfolgte und dass seiner
Forderung der titigen Teilnahme ein ekklesiologisches Prinzip zu-
grunde liegt, wurde iibersehen. - Pius Parsch als Theologen und Vor-
denker der Erneuerung neu herausgestellt zu haben, dies ist Andreas
Redtenbachers Verdienst. Anlisslich des 50. Todestags von Pius
Parsch (f 11. Mirz 1954) organisierte Andreas das erste Klosterneu-
burger Symposion »Pius Parsch in der liturgiewissenschaftlichen Re-
zeption« (19.-20. November 2004), zu Parschs 60. Todestag das zweite
Klosterneuburger Symposion »Liturgie lernen und leben — zwischen
Tradition und Innovation« (13.-16. Mirz 2014).5

D1t LITURGIEWISSENSCHAFTLICHE (GESELLSCHAFT
UND DAS Pius-Parscu-Instrrur

Wenige Tage nach dem ersten Symposion, am 26. November 2004,
wurde die Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft Klosterneuburg er-

3 Ders.: Zukunft, 19f.

* E Rouri: Zur ersten Auflage, 271.

> W. Bacwrer / R. Pacix / A. Reprensacher (Hg.): Pius Parsch; A. Reprensacrer (Hg.):
Liturgie lernen und leben.
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richtet. Inzwischen hat sie mehr als 200 Mitglieder. Sie »bietet spiritu-

elle Orientierung ebenso wie theologische Bildung, ein Netzwerk zur

Information fiir liturgisch Interessierte und zeitgemifie kulturelle An-

gebote« (http://www.pius-parsch-institut.at/liturgiewissenschaftli-

che-gesellschaft).

Eine schwierige Geburt war sieben Jahre spater das Pius-Parsch-Insti-

tut, genauer: dessen Fortfilhrung nach dem Tod Norbert Hoslingers (+

1. April 2011). Dieser, 1966 bis 1999 Direktor des Osterreichischen

Katholischen Bibelwerks, hatte 1972 anstelle des bisherigen Volks-

liturgischen Apostolats den Verein Pius-Parsch-Institut gegriindet,

unter Hoslingers Vorsitz und mit Johannes H. Emminghaus als Ko-

Vorsitzendem; das Institut gab auch die Zeitschrift »Bibel und Litur-

gie« heraus. — Wie und unter wessen Leitung sollte nun das Pius-

Parsch- Institut weiter bestehen? Wenn ich es von auffen recht sehe,

war dies im Konvent umstritten. Einige osterreichische Liturgiepro-

fessoren setzten sich bei Propst Bernhard Backovsky persénlich und
brieflich dafiir ein, dass das Institut erhalten bleibe — mit Erfolg. Am

10. Oktober 2011 bestellte der Kapitelrat des Stiftes Andreas zum Lei-

ter des Pius-Parsch-Instituts.

Es wurde nun umorganisiert; Rechtstriger ist die Liturgiewissen-

schaftliche Gesellschaft. Der neue Name lautet »Pius-Parsch-Institut

fir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie«. Natiirlich will
man (auch anhand von Archiv und Nachlass) das Werk Parschs wis-
senschaftlich erschliefflen und seine Rezeption férdern; ebenso geht es
um das Studium der Liturgischen Bewegung iiberhaupt und der vom

II. Vaticanum angestoflenen Reform. Es gibt Vortrige und Tagungen;

alle zwei Jahre wird der Pius-Parsch-Preis ausgeschrieben. Das Pius-

Parsch-Institut betreut zudem drei wissenschaftliche Reihen

(www.pius-parsch-institut.at/publikationen):

- Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen
Bewegung. Seit 2004 (zuerst bei Echter in Wiirzburg, ab Bd. 11 bei
Herder); bisher 16 Binde.

- Protokolle zur Liturgie. Seit 2007 (bei Echter in Wiirzburg); bisher
Bd. 1. 2007 bis Bd. 7. 2016/2017. Als Jahrbuch konzipiert, inzwi-
schen eher ein Zwei-Jahres-Buch.

¢ A.Reprensacrer / H. Tarzrerrer (Hg.): Lebensquelle Eucharistie. Rezension in: Hei-
liger Dienst 70 (2016) 164.
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— Schriften des Pius-Parsch-Instituts. Die Reihe wurde von Norbert
Héslinger und Johannes H. Emminghaus begriindet. Nach lingerer
Pause (seit 1999) ist 2016 Band 7 erschienen: »Lebensquelle Eucha-
ristie. Gedanken zur heiligen Messe«®,

Neu belebt wurde auch die Kirche St. Gertrud, an der Pius Parsch ge-
wirkt und eine Personalgemeinde gesammelt hat. Jeden ersten Monats-
samstag feiert man dort Vesper und Messe; es gibt Gottesdienste zu be-
sonderen Anldssen wie zu Parschs Todestag und zum Jahrestag der Li-
turgiekonstitution; auch der Pius-Parsch-Preis wird dort tiberreicht.
Das neue Pius-Parsch-Institut und die Liturgiewissenschaftliche Ge-
sellschaft bilden in Klosterneuburg ein Forschungs- und Vermitt-
lungszentrum besonderer Art. Dadurch dass Andreas Redtenbacher
diese Institutionen ins Leben rief, hat er der Liturgiewissenschaft und
der osterreichischen Kirche einen grofien Dienst erwiesen, auflerdem
zum Renommee seines Heimat-Stiftes beigetragen.

Lieber Andreas! Mit all dem, was Du bisher in Forschung und Pasto-
ral geleistet hast, darfst Du sehr zufrieden sein. Zuriicklehnen wirst
Du Dich wohl trotzdem nur kurz, wenn tiberhaupt. Professoren eme-
ritieren; Wissenschaftler konnen es nie lassen; Ordensleute arbeiten
ohnehin, solange sie kénnen — und noch zwei Jahre linger. Wir wiin-
schen Dir zu Deinem halbrunden Geburtstag alles Gute, besonders
stabile Gesundheit und Kraft, damit Du das Klosterneuburger Unter-
nehmen sowie andere Projekte noch lange weiterfiihrst.
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ANDREAS REDTENBACHER

Mein Weg zur Liturgiewissenschaft —
Dank und Lebenszeugnis'

Der Verfasser ist Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Theologi-
schen Fakultat der univ. Hochschule Vallendar und Direktor des Pius-
Parsch-Instituts fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie
Klosterneuburg sowie Prasident der Liturgiewissenschaftlichen Gesell-
schaft Klosterneuburg.

1. ErorFNUNG UND DANK

Verehrte Damen und Herrn, erlauben Sie mir bitte, Sie alle gemeinsam
zu griiflen, ohne die vielen Ehrengiste einzeln zu nennen - Sie alle sind
heute VIPs! Ich griifle jeden einzelnen mit herzlicher Freude, mit gro-
flem Respekt und danke Thnen fiir Thr Kommen. Angenagt vom Ge-
wissenzweifel, ob ein vierzigjahriges Priesterjubilium und ein 65. Ge-
burtstag nicht insgesamt zu vier Feiern verpflichten: je zwei am Rhein
und an der Donau, haben mich verstindnisvolle Menschen von dieser
Qual befreit und mit mir die Konzentration auf ein einziges Fest tiber-
legt. So stehe ich also jetzt vor Thnen und soll zu Thnen sprechen — bin
in Wirklichkeit aber sprachlos.

Sprachlos macht mich zunichst die auflergewohnliche Festschrift?, die
meine beiden Kollegen George Augustin und Markus Schulze als He-
rausgeber mit einer beachtlichen Autorenschar besorgt haben. Diese
Ehrung verstehe ich als Ehre und Dank nicht nur fiir mich, sondern
tir alle, die meinen Weg als akademischen Theologen bis heute ermég-
licht, geférdert und einigermaflen haben erfolgreich werden lassen. Sie
ist auch ein sprechendes Zeichen der kollegialen Freundschaft, die die
Theologische Fakultit Vallendar kennzeichnet und gereicht ihr da-
durch auch selbst zur Ehre — ganz herzlichen Dank. Herrn Kollegen

! Schlussansprache beim Festakt am 4. Mirz 2018.
2 G. Aucustin / M. Scrurze (Hg.): Glauben feiern,
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Rudolf Pacik danke ich fiir die launige Laudatio.’ Seine Worte erspa-
ren mir, dass mein nun folgendes eigenes »Lebenszeugnis« zur Selbst-
darstellung verkommt — das hat er fiir mich schon erledigt. Mit ihm
verbindet mich eine jahrelange Weggemeinschaft im Ringen um das
Erbe von Pius Parsch und das Parsch-Institut verdankt ihm Wesentli-
ches. In seiner eigenen Festschrift anldsslich seines Siebzigers durfte
ich ihm schon damals fiir seine bestindige Treue danken. Diesen Dank
wiederhole ich hier mit allem Nachdruck. Bischof Helmut Kritzl,
Propst Bernhard Backovsky CanReg, Superintendent Werner Horn,
Pater Winfried Bachler OSB und Herr Biirgermeister Stephan Schmu-
ckenschlager haben mich mit ithren Gruflworten sehr berithrt — ihr
Wort ist mir kostbar und ermutigt mich.

Unser Symposion* war in erster Linie einem brennenden Thema der
Liturgiewissenschaft gewidmet und das muss so auch in der Mitte ste-
hen. Die Theologische Fakultit Vallendar hat es mit meinem persénli-
chen Anlass verbunden und damit in einen sachlich-objektiven Rah-
men gestellt. Das verdeutlicht zugleich, wofiir mein Leben steht. Die
Referenten haben Vorbereitung und Anreise nicht gescheut und diese
Tage zu einem beachtlichen liturgiewissenschaftlichen Ereignis wer-
den lassen. Dafiir gebiihrt Ihnen nicht nur mein eigener, sondern der
Dank aller Teilnehmer.

2. SINN UND BERECHTIGUNG EINES LEBENSZEUGNISSES

Prof. Markus Schulze war es, der in den Planungsgesprichen die Idee
hatte, an den Schluss der Veranstaltung mein personliches »Lebens-
zeugnis« zu stellen. Sie spiiren selbst: das ist nicht leicht. Unwillkiir-
lich fragt man sich ja, ob so etwas iiberhaupt legitim ist. Ein Selbstlob
darf das nicht sein, eine Prostitution der eigenen Psyche schon gar
nicht. Sinn und Berechtigung eines »Lebenszeugnisses« kann wohl
nur »Rechenschaft« sein. Die wiederum kann nur als »geistliche
Ubung« gelingen. So lade ich Sie ein, mir bei dieser Ubung nun zu fol-
gen.

> R. Pacik: Andreas Redtenbacher zum 65. Geburtstag, in diesem Band, 174-179; erst-
veroffentliche in: HID 72 (2018) 83-85.

* Vom 2. bis 4. Mirz 2018, dokumentiert in: A. ReptensachEer / M. Scrurze (Hg.): Sa-
kramentale Feier.
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Weil der Mensch ein Wesen in und mit Geschichte ist, in der er Gottes
Plan mit ihm in der eigenen Lebensantwort sucht und findet, muss ein
»Lebenszeugnis« die Suche nach den Spuren Gottes in diesem konkre-
ten Leben sein: Das Lebenszeugnis wird so zum Gotteszeugnis. Nur
so ist es legitim, es vor anderen auszubreiten, und darf dann gewagt
werden — wenn auch scheu, weil selbst das intimste Wort dieses Zeug-
nisses zwar an das Geheimnis Gottes rithrt, aber nie voll herankommt.
Es ist Gnade und geschenkte Identitit, wenn ich heute merke, dass die
vielen kleinen und groferen Puzzlesteine, aus denen sich mein Leben
bisher gefiigt hat — erfahrene helle Phasen, ganz oder bruchstiickhaft
Gegliicktes, durchlebte Durststrecken, auch Umwege und einzugeste-
hende Fehler — in die Gesamtgestalt eines gewordenen Lebens miin-
den, von der man, noch unterwegs, eigentlich nichts wirklich wissen
kann. Auch bei allen eigenen Plinen nicht! Sogar Umwege werden
riickblickend nur zu anscheinenden Umwegen. Anders gesagt: Die
»Rechnung meines Lebens« war nicht wirklich meine eigene Rech-
nung — es war Fiigung. Mit dieser Fiigung aber stehe ich vor dem Ge-
heimnis meines Lebens: vor Gott selbst. Da ist ER nun — und da bin
auch ich! Lassen Sie es mich mit Psalm 139 beten:
»Als ich geformt wurde im Dunklen, kunstvoll gewirkt in den Tiefe
der Erde, waren meine Glieder dir nicht verborgen. Deine Augen
sahen, wie ich entstand, in deinem Buch war schon alles verzeich-
net; meine Tage waren schon gebildet, als noch keiner von ihnen da
war. Wie schwierig sind fiir mich, o Gott, deine Gedanken, wie ge-
waltig ist ihre Zahl! Wollte ich sie zdhlen, es wiren mehr als der
Sand. Kame ich bis zum Ende, wire ich noch immer bei dir!« und:
»Ob ich gehe oder ruhe, es ist dir bekannt; du bist vertraut mit all
meinen Wegen. Noch liegt mir das Wort nicht auf der Zunge — du
Herr kennst es bereits. Du umschlieft mich von allen Seiten und
legst deine Hand auf mich.«
Ich kann nur staunen und dankbar verstummen iiber das, was er mir
im Leben zumutet: es sind SEINE Spuren - mitten in den meinen.

3. MEmNn WEG ZUR LITURGIEWISSENSCHAFT

Deshalb darf ich Ihnen einige dieser Spuren zeigen: Nicht alle, aber die
wichtigen. Manche davon waren ausgesprochene »Disclosure«-Erfah-
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rungen: Solche, in denen Glauben und Leben, Ruf und Antwort, ge-
heimnisvoll in eins kamen, grofie » Aha-Erlebnisse«, Momente dichter
Identitit, die sich in mein Gedichtnis eingebrannt haben und von de-
nen ich auch heute lebe.

Elternbaus und [ugend

Wie bei jedem Menschen ist der Ausgangspunkt mein Elternhaus. Es
lag im 2. Bezirk Wiens, der Leopoldstadt. Es war traditionell und kon-
sequent katholisch — und: es war geprigt vom unternehmerischen
Aufbau einer Export-Import Handelsfirma der Eltern. Das sitzt mir in
den Genen: auch ich kann (angeblich) aufbauen und organisieren,
auch ich bin gerne »Unternehmer« — freilich fiir ganz andere Ziele.
Meine Eltern konnten mir eine exzellente Schulbildung finanzieren:
die Volksschule der Schulschwestern des 3. Ordens des hl. Franziskus
und das damals angesehene Albertus-Magnus-Gymnasium der Patres
Marianisten. Erst sehr spit wurde mir der aufrechte Mut meiner El-
tern zur Zeit der Nazi-Diktatur klar: Mein Vater landete im KZ, weil
er den Behorden gegeniiber auf der erkannten Wahrheit tiber Hitler
bestand, die er in einem von der Gestapo abgefangenen Brief beschrie-
ben hatte. Meine Mutter half mit, eine Jiidin im Haus vor den Nazi-
schergen zu verstecken und ihr Leben retten. Der Krieg hat die Seele
meiner Eltern, der Firmenaufbau unsere Familie belastet — da war
nicht immer alles einfach. Aber es waren in Summe exzellente Grund-
lagen, die da zum Fufipunkt eines Lebens gewebt wurden; eine wich-
tige Spur von oben war gelegt.

Religionsunterricht und »erste Berufung«

Nach der Erstkommunion war ich in meiner Heimatgemeinde Minis-
trant und hatte zugleich in der Volksschule einen hervorragenden Re-
ligionsunterricht, der uns Kinder ganz einfach von Jesus begeisterte.
Wir liebten unsere junge und strahlende Sr. Ancilla Schatz. Und da ge-
schah es: Leuchtend erzihlte sie uns das Evangelium, das wir eben in
der Messe horten: drei Mal fragt Jesus Petrus: »Liebst Du mich«; und
Petrus: »Ja Herr, Du weift, dass ich Dich liebe«. Jesus: »Weide meine
Schafel« und - nicht ohne Kreuzankiindigung — der Ruf: »Folge mir
nach!«. Die kluge Ordensfrau interpretierte: Weil Petrus Jesus so sehr
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liebte, rief er ihn in seine Nachfolge — und: tibergab ihm die Leitung
der jungen Kirche. Petrus wurde gewissermaflen der erste Papst. Sr.
Ancilla weiter: Zu jedem von Euch will Jesus sagen: Folge mir nach!
Fragt Euch doch, ob er nicht auch Euch ruft! Das war der entschei-
dende Moment, der mich nie wieder loslief}: ich wollte sein wie Petrus
und von Jesus berufen sein! Seither war klar: ich will Priester werden.
— Auch heute habe ich tiefe Ehrfurcht vor dem Wunder, das sich jedes
Mal ereignet, wenn Christus einen Menschen durch sein schépferi-
sches Wort »Folge mir nach« in der Tiefe der Person trifft und ver-
wandelt. Ich glaube, dass auch mir das widerfahren ist. Dass ich da-
mals wie Petrus gleich auch Papst werden und von Jesus zur Leitung
der Weltkirche berufen werden wollte, diirfen wir getrost vergessen:
aus dem wurde und wird natiirlich nichts.

Heimatgemeinde St. Josef

Ministrant blieb ich bis zur Matura und wuchs wie selbstverstindlich
in das Leben mit der Liturgie hinein. Ich folgte, ohne es zu wissen,
Pius Parsch und seinem Wort »Lebe mit der Kirchel«. Unser Pfarrer
Wolfgang Schubert - spiter mit dem Titel eines Monsignore ge-
schmiickt — war fast zu bescheiden, aber in seinem Dienst zuverlissig.®
Und er hat vor allem unverziiglich und mit Eifer die Liturgiereform
des II. Vaticanums in der Gemeinde umgesetzt. Das fiel zusammen mit
meiner Sturm- und Drangperiode. In der Pfarre waren wir Jungen na-
tiirlich immer auf Seiten der Reform. So habe ich mir das Konzil und
den Geist der Liturgiereform sozusagen epigenetisch angeeignet: sie
liegt mir bleibend in den Genen. Pfarrer Schubert tibrigens war be-
kannt dafiir, dass er uns Laien im Engagement grofle Freiheit lief}. So
wurde ich bald Jungscharfihrer und lernte von der Pike auf, Gemein-
schaft zu griinden und zu leiten. Das fithrte spiter noch dazu, dass ich
in die Diozesanleitung der Jungschar engagiert und diozesaner Minis-
trantenreferent wurde. Nach der Priesterweihe habe ich aber die mir
angetragene Ernennung zum Ministrantenseelsorger der Erzdiozese
Wien zugunsten des Weiterstudiums abgelehnt.

> Msgr. Wolfgag Schubert (1918-2007) war ab 1954 Kaplan und von 1965 bis 2000 Pfar-
rer in St. Josef.
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Die theologische Neugier beginnt

Zu Sturm und Drang gehort auch, dass ich, angeregt durch einen klu-
gen Beichtvater,® frith begann, mich mit theologischer Literatur zu be-
fassen. Damals waren gerade die Konzilstexte erschienen. Alle 16
Konzilstexte habe ich als kaum 16-Jahriger neugierig verschlungen,
natiirlich ohne schon alles wirklich zu verstehen. Diese Kenntnis hat
aber ausgereicht, um meinen eigenen Religionsprofessor am Albertus-
Magnus-Gymnasium,’ einen hartnickigen Gegner des Konzils, in den
Klassendiskussionen — durch heimtiickisch mitgebrachte Konzilszita-
te — férmlich auf die Palme zu bringen. Mein Ansehen unter den Klas-
senkameraden hat das gewaltig gehoben.

Ostererlebnis 1969

Entscheidend war fiir mich mein Ostererlebnis 1969. Es war Brauch,
dass ich die Kar- und Ostertage mit meinen Eltern in unserem Ferien-
haus im Waldviertel verbrachte. Endlich mit knapp 16 durfte ich diese
Tage zuhause mit meiner Heimatpfarre feiern und dabei liturgisch
agieren. Ich habe mich damals auch persénlich durch den Romerbrief
eingestimmt. In der Osternacht geschah es dann: schlagartig ging mir
auf, dass Tod und Auferstehung Christi ja mich selbst meinen: ich
selbst soll / darf wie er der Siinde sterben, was Kreuz bedeutet, weil er
mir das Auferstehungsleben in der Taufe schon geschenkt hat: ich lebe,
weil er lebt — wenn ich mit ihm lebe! Das hat mich mit einer bisher un-
bekannten Freude durchflutet. Das war nun alles andere als ein Glau-
bensartikel, den man theoretisch als wahr annimmt. Wenn es eine
Mystik des Christseins gibt, dann war es wohl dies! So kam es, dass
mir das Paschamysterium und die Taufe im liturgischen Vollzug und
in der Liturgiewissenschaft zum Angelpunkt sowohl des Glaubens,
wie auch des theologischen Denkens wurden. Spater ist diese osterli-
che Taufspiritualitat im Taufbecken von Kritzendorf auch zu Stein ge-
ronnen.®

* Hofrat Msgr. Prof. Dr. Eugen Klose (1914-2008), Di6zesaninspektor fiir den AHS-

Religionsunterricht.

KonsR. Ostr. Prof. P. Dr. Felix Eleder SM (1915-1998).

* Dokumentiert in: A. Reptensacter: Zur Quelle des Lebens finden; Zweitveroffentli-
chung: An der Quelle des Lebens; Kurzfassung mit Bildmaterial: Quelle des Lebens;
vgl. auch: ders.: Wiedergewinnung, hier 151-155.

~
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Angustiner-Chorberren

Mein Eintritt in das Augustiner-Chorherrenstift Klosterneuburg® kam
so: klar war, ich wollte Weltpriester fiir die Seelsorge in einer normalen
Pfarrgemeinde werden. Dieser Wunsch wurde aber intellektuell er-
schiittert, denn aus dem spannenden Buch »Kleine Kirchengeschich-
te« von August Franzen (bis heute an die 40 Auflagen)'® hatte ich be-
griffen: der eigentliche Triebfaktor, die groflen Aufbriiche auf dem
Weg der Kirche, waren stets mit Orden verbunden. Das abendlindi-
sche Ménchtum erkannte ich als konsequente Nachfolgegemeinschaft
Christi, die als Zeichen und Ferment der Grofikirche hilft, authenti-
scher und wirksamer sie selbst zu sein. Anders gesagt: aus christozen-
trischer Radikalitit folgt ekklesiologische Effizienz. Die Benediktiner
z. B. hatten ja die Kraft, ganz Europa zu christianisieren. Heilsge-
schichte ereignete sich rund um diese Abteien. Diese christologische
und ekklesiologische Dichte elektrisierte mich so sehr, dass ich mich
beunruhigt fragen musste, ob Gott mich denn nicht eher zum Ménch,
als zum Weltpriester beruft. Kurzum: mein Beichtvater riet, mir Stifte
von innen anzuschauen und ich blieb bei den Chorherren hingen, weil
sie mir das pastorale Animo nicht nahmen, aber durch eine - wie mir
schien — gréflere Entschlossenheit noch vertieften. So war beides ver-
bunden. Ich habe das Noviziat begonnen und bin heute Dr. Walter Si-
mek!" unendlich dankbar fiir seine niveauvolle Begleitung wihrend
der gesamten Ausbildungszeit. An der Wiener Fakultit faszinierte
mich vor allem der Dogmatiker Gisbert Greshake. Er galt als streng
und ich forderte mich selbst heraus, meine Diplomarbeit bei ihm zu
schreiben. Und wiederum wendete ich mich dem Konzil zu und
schrieb tiber: »Presbyter und Presbyterium. Die Lehre des II. Vatika-
nischen Konzils tiber die kollegiale Verfassung des priesterlichen Am-
tes in der Kirche«.!? So vertiefte sich auch mein Amtsverstandnis kon-
sequent im Sinne des Ordenspropriums der Augustiner Chorherren.

? Das Stift Klosterneuburg habe ich aktuell dargestellt in: A. ReprensacHer: Wo sich
Wege kreuzen; zur Spiritualitit des Ordens vgl. pers.: Zukunft aus dem Erbe.

1 A. Franzen: Kirchengeschichre.

"' Dr. Walter Simek war Novizenmeister, Prof, fiir Dogmatik in St. Polten, Sekretir der
Osterreichischen Augustiner-Chorherrenkongregation, spiter Stiftspfarrer, zurzeit
ist er Stiftslkimmerer (Okonom).

12 Veroffentlicht als: A. ReprensacHeR: Presbyter.
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Gregoriana, Rom und drei Péipste

Der Konzilsvater und Abtprimas, Propst Gebhard Koberger" regte
damals an, die Priesterweihen des Stifts in den Pfarren vorzunehmen.
So erlebte meine Heimatpfarre St. Josef am 19. Februar 1978 erstmals
in ihrer Geschichte eine Weiheliturgie. Er ermoglichte mir dann ein
vertiefendes Studium an der Universitit Gregoriana in Rom. Das war
im Jahr der 3 Papste. Zur Wahl Karol Wojtylas stand ich am Peters-
platz und erlebte das Erstaunen der Welt. Als sein Name verkiindet
wurde, setzte zunichst ratloses Schweigen ein. Man horte Sitze mur-
meln, wie: »Un Polacco, & assurdo!«. Nach der Schreckminute begriff
die Menge aber plotzlich die weltgeschichtliche Brisanz der Stunde
und wechselte in nicht endenden Jubel. Ungeheure Menschenmassen
aus der Stadt stromten noch hinzu, um den neuen Papst zu sehen. Ich
war stolz auf unsere Kirche! Spiter habe ich ihn wegen seiner souve-
rinen Fihigkeit der liturgischen »ars celebrandi« bewundert — weniger
bewundert habe ich ihn fiir seine Bischofsernennungen in Osterreich.

Der Ruf in die Liturgiewissenschaft

Nach dem Lizentiat in dogmatischer Theologie setzte ich die Arbeit
an der Dissertation von zu Hause aus fort. Parallel dazu und zugleich
mit meinem Auftrag in Gymnasium und Jugendseelsorge erfolgte wie-
der durch eine gute Fligung die entscheidende Weichenstellung in die
Liturgiewissenschaft: Prof. Johannes Emminghaus, der auch mit dem
Parsch-Institut zusammenarbeitete, holte mich als Assistent an die
Wiener Fakultit, nach seiner Emeritierung behielt mich auch sein
Nachfolger Hansjérg Auf der Maur und bedachte mich bald mit einer
Fulle von Lehrauftragen.

»Zukunft aus dem Erbe«

Schon Assistent in Wien, promovierte ich 1983 in Rom am Institut fiir
Spiritualitit der Gregoriana »summa cum laude« mit dem Thema:

* Gebhard Ferdinand Koberger (1909-1997) war 1953-1995 der lingst amtierende
Propst der Stiftsgeschichte; 1954-1987 Generalabt; 19561974 Vorsitzender der Supe-
riorenkonferenz der 6sterr. Orden; 1968-1974 Abtprimas; 1962-1965 Konzilsvater
des II. Vaticanums.
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»Zukunft aus dem Erbe. Charisma und Spiritualitit der Augustiner
Chorherren im Licht des II. Vatikanischen Konzils«. Die Arbeit er-
schien als Buch in zwei Auflagen und darf fir sich den Anspruch er-
heben, weltweit als Standardwerk zur Ordenstheologie der Chorher-
ren zu gelten. Auch der Generalabt der Primonstratenser Chorherren
zitiert es immer wieder in seinen Publikationen. Zwar war es kein li-
turgiewissenschaftliches Werk, aber es bediente sich der ganzen Me-
thodenbreite, die auch in der Liturgiewissenschaft gingig ist. Vor al-
lem zeigt es den theologischen Zusammenhang von Liturgie, Chorher-
renspiritualitit und Pastoral und ist indirekt auch fiir die Liturgiewis-
senschaft von Interesse.

Zugleich Pfarrer, aber...

1990 wurde ich Pfarrer in einer mittelgroflen Pfarre'*, die damals pasto-
ral am Boden lag. Die Pfarre sei klein, sagte man mir, und ich kénne die
meisten meiner anderen Tatigkeiten beibehalten. Die Gemeinde wuchs
aber und bald galt sie als eine der vitalsten im Wiener Umland. Ich war
dort gerne Seelsorger. Damals bewegte mich die Renovierung der Kir-
che dazu, die schon erwihnte Taufstitte zu bauen, die auch Untertau-
chen erméglicht. Unversehens war ich Vollblutpfarrer, aber zugleich
noch Jugendseelsorger im Stift, mit dem Aufbau des Kurssystems fiir
die liturgischen Rollentrager im Bischofsvikariat Wien Stadt betraut®
und Universititsassistent mit Lehrauftragen bis zu 5 Wochenstunden.
An die Weiterfithrung der Habilitation war so kaum zu denken. Kurz-
um: in diesem Dilemma ereignete sich wieder eine geheimnisvolle Fi-
gung in meinem Leben, die mehrere Faktoren verkniipfte. Bischofsvi-
kar Toni Berger war der ausgewogenen Meinung: Du kannst beides,
aber Du musst Dich entscheiden. Zugleich emeritierte Prof. Auf der
Maur vorzeitig, verstarb dann, und es bahnte sich eine tiberlange Lehr-
stuhlvakanz an. Prof. Paul Zulehner riet mir, diese Zeit nicht verstrei-
chen zu lassen, sondern rasch ins Ausland zu wechseln und mich im
Ausland zu habilitieren; fachentsprechend lag dafiir Trier nahe.

" Die inkorporierte Stiftspfarre St. Vitus liegt im Dekanat Klosterneuburg: 3420 Krit-
zendorf, Vitusplatz 1.

> Eine Aufgabe, die ich iiber 30 Jahre unter den drei Bischofsvikaren P. Josef Zeininger
OSES, Kan. Msgr. Anton Berger und Domdekan Karl Rithringer sowie drei Wiener
Erzbischofen (Kénig, Groer, Schonborn) innehatte.
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Habilitation

Das tat ich und wurde dort von Prof. Andreas Heinz wohlwollend
aufgenommen. Diese Hiirde war genommen. Da ich aber von der Her-
kunft dogmatischer und spiritueller Theologe war, bestand eine zweite
Hiirde darin, mich neben der Arbeit am Habilitationsprojekt durch
Einzelpublikationen nun auch liturgiewissenschaftlich auszuweisen.
Das tat ich so heftig und zahlreich, dass ich mich im Prozess der Ha-
bilitation sozusagen selbst iiberholte. Es war genug geschrieben: die 27
besten Arbeiten aus meinen damals rund 80 Publikationen sollten auf
den Rat von Professoren hin als Kumulativhabilitation eingereicht
werden. Die dritte Hiirde lag darin, dass die Trierer Fakultit diese an-
dernorts schon tibliche Habilitationsform noch nicht in ihr Recht im-
plantiert hatte. Prof. Heinz begleitete mich also an die Nachbarfakul-
tat Vallendar. Dort brachte Prof. Manfred Probst, einst Hochschulrek-
tor und ein grofler Fakultitspolitiker, gemeinsam mit Andreas Heinz
als Zweitgutachter, mein Vorhaben zum gliicklichen Ende: ich war ha-
bilitiert.

Professor an der Theol. Fakultit Vallendar

Dann ging es Schlag auf Schlag: Manfred Probst wollte mich als Nach-
folger und ich wurde zuerst Lehrstuhlvertreter und Gastprofessor, ab
2012 Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft. Dafiir waren aber zuerst die
iiblichen Besetzungshiirden im Marsch durch Gremien und Institutio-
nen zu bestehen. Das nétige Nihil obstat aus Rom lief§ fast ein Jahr auf
sich warten: sowohl vom deutschen als auch vom &sterreichischen
Nuntius wurden tiber mich Gutachten eingeholt — endlich war ich
auch offiziell genug katholisch. Viel wichtiger war und ist mir in der
Liturgiewissenschaft aber, dass es mir gelingt, Studierende nicht nur
auf hohem Niveau wissenschaftlich zu lehren, sondern sie vor allem
fir die Liturgie zu begeistern.

Pius-Parsch-Institut

2011 war mir von Propst Bernhard Backovsky auch das Pius-Parsch-
Institut iibertragen worden. Sein Aufbau und Ausbau bestand und be-
steht besonders in der Eingliederung des Instituts in den Gesamtrah-
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men der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft, um das Erbe Parschs
auszuwerten und fiir heute und morgen fruchtbar zu machen. Hier ar-
beiten wir mit einem Pfund, das Gott uns anvertraut und fest in die
Geschichte des Stiftes Klosterneuburg eingeschrieben hat. Es ent-
spricht auch genuin der Spiritualitit der Augustiner Chorherren. Prof.
Probst brachte es auf den Punkt, als er sagte: »Damit miisst Ihr in
Klosterneuburg wuchern!«

»Verschweigen«

Ich mochte es hierbei bewenden lassen. Humorvoll fiige ich noch an:
Es gibe auch einiges zu verschweigen, z.B. dass Kardinal Ratzinger
zweimal in mein Leben eingreifen wollte, um mich nach Rom zu ho-
len. Geheim beantragte er mich in den 80er Jahren bei Propst Kober-
ger, der — ebenso geheim, aber souverin — ablehnte. Ich erfuhr es dann
doch tiber einen Mitbruder, der mit dem Kardinal am selben Ort geur-
laubt hatte. Das zweite Mal 2004 in Trier, als er ein fulminantes Referat
zum 40. Jahrestag der Liturgiekonstitution hielt und mich nachher
fragte: wollen Sie nicht jetzt nach Rom kommen. Jetzt hatte ich selbst
den souverinen Mut Kobergers: ich wollte meine Habilitation voran-
bringen. Aus guten Griinden habe ich Thnen das jetzt »verschwiegen«.
Aber es war nicht ehrlos. Auf Ratzinger komme ich vor allem zu spre-
chen, weil genau aus dieser Zeit sein beriihmter Brief zum 50. Todes-
tag von Pius Parsch stammt, er schreibt: »Man macht sich heute kaum
noch eine Vorstellung von der Bedeutung, die die Werke von Pius
Parsch in den 20er bis 40er Jahren hatten. Sie hatten entscheidend das
liturgische Bewusstsein der Kirche geformt.« Daher sei es wichtig,
dass Parsch heute wieder neu zu uns sprechen kann. Wenige Monate
spater ist er Papst. Man kann tber sein Pontifikat geteilter Meinung
sein, aber Sie verstehen, dass dieses Wort aus universalkirchlicher Sicht
fur das Stift, das Parsch-Institut und mich personlich eine beachtliche
und durchaus kompetente Ermutigung ist.

Der »rote Faden«

Meine sehr geehrten Damen und Herren! Sie waren so geduldig, sich
mit mir auf die Suche nach den Spuren Gottes in meinem Leben zu be-
geben. Vom Ende her gesehen hat sich Baustein um Baustein zum -
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vorliufigen — Ganzen gefiigt. Sein »roter Faden« miindet in die Litur-
giewissenschaft als Professor und Institutsleiter und integriert Pries-
tersein und Chorherrenspiritualitit. In jeder Etappe hitte alles auch
ganz anders kommen konnen. Aber aus dem Geheimnis der Gnade ist
es geworden, was es ist.

»Es ist, was es ist, sagt die Liebe« nach Erich Fried. Die Liebe aber ist
Gott, sagt uns die Schrift. Im Feuer dieser Liebe wird auch Liturgie
zum Leben. Sie fihrt uns hinein in die Gegenwart Gottes, und von
dort zuriick in unser sehr konkretes Leben. Ich danke IHM und ich
danke Thnen!

LitERATUR
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Corneris (Kees) Kok

Das gesungene Buch

Die liturgischen Lieder von Huub Qosterhuis
Zu seinem 85. Geburtstag

Der Verfasser ist katholischer Theologe und arbeitet seit 1980 mit
Huub Oosterhuis zusammen. Er griindete mit ihm die Stiftung Leer-
huis & Liturgie und war dort zundchst wissenschaftlicher Mitarbeiter,
seit 2002 Direktor. Seit 2011 heifSt die Stiftung De Nieuwe Liefde (»Die
Neue Liebe<). Hier koordiniert Kok das Angebot im Bereich Lebrhaus
& Liturgie. Er leitet das Projekt der deutschen Ubersetzung des Ge-
samtwerks von Qosterhuis.

1. HINFUHRUNG

Nach dem Ersten Weltkrieg wollte der Klosterneuburger Chorherr
Pius Parsch den katholischen Glaubigen die Liturgie und die Bibel
verstindlich machen und niher bringen. Er rief eine Bewegung ins Le-
ben, die von Klosterneuburg aus die >ganze Welt« ergriff und schlief3-
lich in der Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils ihren
Niederschlag fand. Fast ein halbes Jahrhundert spiter (1958) schrieb
der Dichter und damalige Jesuit Huub Oosterhuis sein erstes Kirchen-
lied »Zolang er mensen zijn op aarde« (Solang es Menschen gibt auf
Erden).! Zwei Jahre spiter fing er an, Lieder fiir die damals schon
spostvatikanisch angehauchte« Liturgie der Amsterdamer Studenten-
ekklesia (seit 2017 >Ekklesia Amsterdam<) zu schreiben; diese wurde
1960 als eine katholische Studentengemeinde vom Jesuitenpater und
Studentenseelsorger Jan van Kilsdonk (1917-2008) gegriindet. Im Jahr
1965 wurde Oosterhuis zum Priester geweiht und mit drei Jesuiten-
kollegen als Studentenpfarrer in Amsterdam angestellt. Wie Pius
Parsch wollte auch Huub Oosterhuis den Katholik/inn/en die Litur-
gie und die Bibel verstandlich machen und nahe bringen; und nicht

! Vgl. Gotteslob, Nr. 425.
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nur Katholiken, sondern auch anderen. Die Amsterdamer Ekklesia
wird von Anfang an und immer hiufiger auch besucht von vielen von
Haus aus protestantischen Glaubigen, die auf der Suche nach einer
mehr zeitgemaflen, direkter ansprechenden Liturgie sind. Die Ekklesia
entwickelte sich wihrend der 1960er Jahre durch den Beitrag von
Oosterhuis und durch die Musik vom Komponisten Bernard Huijbers
(auch Jesuit) — spater auch durch die Musik von Antoine Oomen und
Tom Loéwenthal — zu einer Werkstitte und einem Versuchs- und Ex-
perimentierfeld. Das gilt nicht nur fiir das neue geistliche Lied, son-
dern auch fiir die ganze nach dem Zweiten Vatikanum stattfindende
Erneuerung der liturgischen Sprache und Formen in den Niederlan-
den. Das fithrte dazu, dass die Ekklesia seit 1970 auflerhalb der Verant-
wortung des Bischofs von Haarlem-Amsterdam funktioniert.

Lag in den 1960er Jahren der Akzent fiir Qosterhuis noch auf der
Ubersetzung von Sprache und Formen der althergebrachten rémisch-
lateinischen Liturgie und in den 1970er Jahren mehr auf prophetisch-
politischer Ethik und Mystik, so kam am Ende des letztgenannten
Jahrzehntes die Frage nach einer noch tieferen biblischen Verwurze-
lung auf, nach einer neuen Lektiire und Auslegung der Bibel. Von An-
fang an jedoch war das Lied — oder besser gesagt: der Gesang — der
wichtigste Gegenstand dieser Erneuerung.

2. Dire FORMENSPRACHE DER LITURGIE

Oosterhuis’ Ideal war — und ist noch immer — eine ganz gesungene
(nicht #msungene) Liturgie, so wie es auch einmal war: in uralten
Messbiichern wird die Messe einfach als cantus, Gesang, bezeichnet.
1963 sagte er in einem (nie publizierten) Vortrag:

»Es ist unméglich, sich einen Gottesdienst ohne Gesang vorzustellen.
Wir brauchen Lieder und Gesinge, die optimal innerhalb der ganzen
Liturgie des Wortes und des >Tisches< (der Eucharistie) funktionieren
kénnen, zum Beispiel auch Lieder als eine Art der Erklirung der
Schriftlesungen. Wie jeder andere Dichter muss der Verfasser von li-
turgischen Liedern versuchen, im Gesang das Jetzt, die Stadt, in der
wir leben, Mann, Frau, Geburt, Tod, Gutes und Béses zu thematisie-
ren. Es geht um Lieder und Liturgie in der lebendigen Volkssprache,
das ist die Sprache in der wir wohnen, verwurzelt sind, die wir spre-
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chen; in der wir fantasieren und krank sind, Geld verdienen und lieben
— eine Sprache, in der unser ganzer Lebensraum zum Ausdruck
kommt. Und das bedeutet viel mehr als (nur) Niederlindisch statt La-
tein. Es geht um die ganze Formensprache unserer Gottesdienste, um
die kirchliche Architektur und um alles, was sich in der Kirche ab-
spielt: die liturgische Musik und die Regie der Feier.«

Es geht Oosterhuis also um eine Liturgie, die ihre Worte und Taten
mindestens ebenso sehr auf die Existenzerfahrung von heute wie auf
den Inhalt und den Stil der Tradition abstimmt. Liturgie ist die leben-
dige Konfrontation zwischen Tradition und Erfahrung. Diese Kon-
frontation stand jedoch tatsichlich mindestens 400 Jahre lang still. So-
wohl die Erfahrung als auch die Tradition waren jahrhundertelang so-
zusagen im Latein und in Rubriken eingefroren, in mittelalterlicher
Liturgie versteinert. Das >volle Leben« suchte inzwischen seinen Weg
auflerhalb der Liturgie, in (privater und o6ffentlicher) Frommigkeit
und Andacht, und in den letzten Jahrhunderten immer mehr auch au-
Berhalb der Kirche.

In demselben Jahr, als Pius Parsch mit seiner liturgischen Arbeit be-
gann, schrieb ein anderer wichtiger Denker tiber die Liturgie, Romano
Guardini (1885-1968): »Die Liturgie hat den Grundsatz ne bis idem
(Es soll nichts wiederholt werden). Sie will bestandiges Voranschreiten
des Gedankens, der Stimmung, der Willenserschlieffung.«?
Oosterhuis hat in der Amsterdamer Studentenekklesia angefangen, die
alten Texte und Formen aufzutauen und wieder flissig zu machen.
Denn ohne lebendige Sprache kann der Mensch weder leben noch
glauben. Oder, wie der jiidische Schriftsteller Bruno Schulz es 1936
tiefgriindig umschrieben hat:

»Die Sprache ist ein metaphysisches Organ des Menschen. Dennoch
verliert das Wort im Lauf der Zeit seine Geschmeidigkeit, festigt sich
und hort auf, Leiter neuer Sinngebungen zu sein. Der Dichter stellt
das Leitungsvermogen der Worte durch neue Kurzschlisse wieder
her. Die Poesie gibt den Wortern ihren Platz wieder, verbindet sie ge-
mifl ihren alten Bedeutungen. Beim Dichter erinnert sich das Wort ge-
wissermaflen an seinen wirklichen Sinn, bliiht auf, entfaltet sich spon-
tan nach den eigenen Gesetzen und gewinnt seine Integritit wieder.«’

2 R. Guarpint: Geist, 35.
3 B. Schurz: Mythisieren, 242.
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Die Lieder und Gesinge mit Texten von Huub Oosterhuis wurden
alle geschrieben, um — als integrierter Teil der Liturgie — nicht nur vom
Chor oder nur von der Gemeinde, sondern »durch Biihne und Saal
zugleich« (wie Bernard Huijbers es nannte) gesungen zu werden. Die
Liturgie stellt prinzipiell keinen Ort fiir Chorauffiihrungen dar, wenn
auch manche Lieder von Oosterhuis fiir Chor und / oder solo gemeint
sind. Der Chor hat als ersten Auftrag, der Gemeinde vorzusingen, ih-
ren Gesang zu verzieren. Die Musik sollte von allen mitvollziehbar
und darum elementar, nicht experimentell von Charakter sein, mit
starken Melodien, wie die der besten Volkslieder. Sie wird komponiert
auf dem, nicht #ber den Text; sie entsteht im Idealfall aus dem Text he-
raus, wie ein Kind aus der Mutter. So wie auch die Gregorianik ent-
standen ist: mit erhobener Stimme >kantillierte« Texte, gegliedert durch
einfache melodische Formeln.

3. Das >LEHRHAUS«

In den Niederlanden wurde seit dem Zweiten Weltkrieg an verschie-
denen Orten, vor allem in protestantischen Kreisen, das >Lehrhaus« als
Einrichtung einer langen jiidischen Tradition (Beth Hamidrasch)
praktiziert. In der Synagoge wird nicht nur gefeiert, sondern auch
stindig gelernt. Denn man soll wissen, was man feiert und wovon man
singt: die Schrift und die lebendige Tradition gehéren zusammen. Die
stindig drohende Gefahr jeder Liturgie, auch jeder >schonen« Liturgie
—auch die der Amsterdamer Ekklesia — ist, dass sie hohl, leer, Hall und
Widerhall, Schall und Weihrauch wird. Wie Oosterhuis in einem Buch
tiber die Kirchengeschichte in den Niederlanden seit dem Zweiten Va-
tikanum schrieb (1980):

»Wo Liturgie fehlt, fillt die Gemeinde auseinander: ohne Bild und
Gleichnis und Lied verkiimmert die Moglichkeit, sich gegenseitig im
Wort der Schrift wiederzuerkennen. Wo das Lehrhaus als selbststindi-
ges Projekt oder wenigstens als Element im Gottesdienst fehlt, beginnt
die Liturgie zu hallen.«*

Um das Element des Lehrhauses zu fordern, hat QOosterhuis mit eini-
gen anderen 1980 die Stiftung Lehrhaus und Liturgie gegriindet. Von

*Vgl. H. Oosrernuis: Twee of drie, 107.
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dort aus wurden viele Bibelkurse, Lehrhiuser sowie Liturgiekurse or-
ganisiert. Dies alles hat sehr fruchtbar auf die Liturgie gewirkt und
viele neue biblische Lieder hervorgebracht.

Programmatisch und beispielhaft dafiir ist wohl das >Schriftlied«*

Der Chaos schuf zu Menschenland,

der Menschen hier zusammenband,

Er schrieb sein Wort, gegeben

zum Schutz fiir unser Leben.

Er schrieb uns frei mit eigner Hand.
Schrift, die Menschenursprung schreibt,
Wort, das treu bleibt.

Das Buch, das jeden Namen nennt,
Gesichter, Seelen, Menschen kennt,
die Liebe, so lebendig,

die Liebe so verganglich,

die Wehn, die nie zu Ende gehn.
Schrift, die Menschentage schreibt,
Licht, das hell bleibt.

Sein altes neues Testament:

dass Er uns auch im Tod noch kennt —
die Tage, die wir leben,

auf Tod hin festgeschrieben,

zum ewig Leben hingelenkt.

Schrift, die Menschenzukunft schreibt,
Er, der treu bleibt.

In diesem Lied wird die ganze Reichweite der biblischen Geschichten
besungen:

- Die Schrift als grofle iiberlieferte Erzihlung iiber die Schépfung,
tiber die Bestimmung zur Gemeinschaft, tiber die von Gott >mit eigner
Hand’ in Stein geschriebenen zehn Worte der Befreiung und des
Schutzes fiir das Leben (Exodus 34,1)

5 Vgl. Ders.: Wort, 12; 173.

196



— Die Schrift als »Menschentagebuch<, an dem jeder Mann und jede
Frau mitgeschrieben hat, mit all ihrer Liebe und ithrem Leid

— Und die Schrift als das alte und immer neue >Testaments, in dem auch
die undenkbare Zukunft gegen den Tod tastend aufgeschrieben wurde.
Der Kolner Theologe Alex Stock (1937-1916), der viele Texte von
Qosterhuis analysiert und kommentiert hat,® schrieb tiber dieses Lied:
»Es gibt dogmatische Konstitutionen, die kirchenverbindlich erkliren,
worum es sich handelt bei der »Heiligen Schrift¢, und ausfithrliche
theologische Traktate iiber ihre literarische Struktur und Hermeneu-
tik. (...) Hier ist nur ein Stiick Poesie, ein kleines Lied zum Singen,
dem man sich anvertraut, wenn man es auf seine eigene Stimme iiber-
nimmt. Wo etwas poetische Form annimmt, setzt sich Lust und Liebe
an der besprochenen Sache ins Werk (was den prosaischen Diskursen
nicht immer direkt anzumerken ist). Der Dichter eines Liedes auf die
Schrift stammt aus dem (offenbar nicht aussterbenden) Geschlecht de-
rer, die, wie der erste Psalm sagt, >ihre Lust haben am Gesetz des
Herrns, und aus Lust an SEINER Weisung dartiber sinnen und mur-
meln tages und nachts.«’

In seinen >im Respektrand der Bibel« geschriebenen Liedern versucht
Oosterhuis immer eine direkte Verbindung zwischen damals und heu-
te, zwischen der Geschichte Israels, seinem Gott und uns hier und
jetzt zu machen. Denn:

Was geschrieben steht, wird an uns erfiillt:

,Aus dem Sklavendienst riefen sie hinauf

und Er horte, sah, wusste, kam herab< (Exodus 3)

Die von einst sind wir, Schreie von jeher.
Der von einst bist du, unergriindet neu.
Unbedingten Weg gehst du mit uns, neu.
Lose an uns ein dein vollkommenes Wort.

Jesus ist in Oosterhuis’ Liedern vor allem unser Bruder, Schicksalsge-
nosse, Menschensohn. In seinen Texten versucht er Jesu Worte und Ta-
ten, auch seinen Tod und seine Auferstehung mit aller Menschen Le-
ben und Leiden, mit der condition humaine, kurzzuschlieflen. So wird

¢ Vgl. A. Stock: Hierhin, Atem; Andacht; Poetische Dogmatik (passim).
” DErs.: Hierhin, Atem, 27.
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er als >Kind von Israel< zum Bild unserer Existenz. Das grofie Aufer-
stehungslied, »Dann werde ich leben« zum Beispiel beginnt mit den
Zeilen: >Es wird in aller Frithe sein, wie damals. / Der Stein ist wegge-
rollt. / »Ich bin aus der Erde auferstanden.<

Oosterhuis spricht von Anfang an meistens von Jesus Messias statt
Christus, was er einmal in einer Predigt (Weithnachten 2003) so ausge-
legt hat:

»Das griechische Wort Christos, das Gesalbter bedeutet, ersetzen wir
durch das Wort Messias, das uns unmittelbar mit Jesus von Nazareth
als jidischem Lehrer und Propheten verbindet. In seinen Tagen wurde
von vielen ein Messias erwartet, einer, der einen Anfang mit dem Reich
Gottes, einer Welt des Friedens und der Gerechtigkeit machen wiirde.
Es gab welche, die in Jesus diesen Messias erkannten.«

4., >SEI HIER ZUGEGEN<

Huub Oosterhuis hat auch liturgische Lieder tiber das, was Liturgie
ist, was sie im Idealfall sein kdnnte, geschrieben. Nicht im Sinne des
Rubrizismus, sondern dem Inhalt nach. Was geschieht in urspriingli-
cher, »authentischer« Liturgie? Das erzahlt uns zum Beispiel folgendes
Lied, geeignet zur Er6ffnung des Gottesdienstes.

Sei hier zugegen

Sei hier zugegen, und gut wird es sein,

was wir hier tun: das Wort zu Herzen nehmen,
das du in Israel gesprochen hast

und uns in Jesus zu verstehn gegeben.

Dies Wort, wenn es noch lebt, sprich es uns zu,
dass wir im Horen zur Gemeinde werden.

Sei hier zugegen wie damals in ithm.

Wir waren weit weg, du ein fremder Gott,
ein unbekannter Name aus den vielen,
doch er hat uns gelehrt, diesen zu lieben.
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Ein Sohn deiner Tora, in dir gewurzelt,
der uns geworden ist zum Licht der Welt.

Liturgie ist Begegnung mit Gott, das Uns-Entgegenkommen des Got-
tes der Bibel, nicht >von Angesicht zu Angesicht«, sondern >vom Sa-
genhoren<. Im Gottesdienst nehmen wir >das Wort zu Herzens, das Er
»in Israel gesprochen hat und uns in Jesus zu verstehn gegeben«. Fiir
Oosterhuis ist es durchaus wichtig, darauf hinzuweisen, dass dieses
Wort nicht vor zweitausend Jahren vom Himmel gefallen ist, sondern
schon lange davor >in Israel< gehért wurde, gesprochen durch sMose
und die Propheten<. Es ist also nicht >nur« christliches Evangelium,
sondern erst und vor allem Tenach, die judische Schrift. Dieses Wort
hat Jesus uns »>zu verstehn gegeben<. Nicht mit anderen, >neuen< Wor-
ten, sondern vorerst mit Taten — er hat dieses Wort getan, und zwar so
iberzeugend, dass er von seinen Schiilern damit als das fleischgewor-
dene Wort identifiziert wurde. Der Horizont der Liturgie darf also
nicht auf das sogenannte >Neue Testament< oder >das Evangeliumc« be-
schrinkt bleiben, sondern braucht immer wieder die Erweiterung des
sogenannten >Alten< — der althergebrachten Zeugnisse Israels —, damit
Jesus nicht aus seiner eigenen Geschichte herausgehoben, schristlich<
isoliert, umgedeutet und seinverleibt« wird. Das Wort dieses einen
Gottes, ist ez und dasselbe, von Genesis bis zur Offenbarung des Jo-
hannes.

Die Gemeinde entsteht dort, wo dieses Wort zum Leben, zur Sprache
kommt, verstindlich wird, nachvollziehbar fiir Herz und Verstand,
fiir das Herz unseres Verstands und den Verstand unseres Herzens.
Also weder rein rational, noch rein emotional. Wenn die Gemeinde
das Wort auf diese Weise hort, wird sie >im Hoéren zur Gemeindex.
Der zweite Vers beginnt mit: »Sei hier zugegen, wie damals in ihm«,
also zugegen wie ein Mensch aus Fleisch und Blut. Im Prolog des Jo-
hannesevangeliums (Joh 1,18b) heifit es, dass Jesus uns den Gott Isra-
els »ausgelegt« hat. »Exegetisiert« steht dort Griechisch. Die Gemein-
de singt Gott mittels Jesus zugegen. Das deutet schon auf die Eucha-
ristie hin, die zusammen mit dem Wortgottesdienst die ganzheitliche
Liturgie bildet. Die Eucharistie symbolisiert die Zueignung des Wor-
tes im wahrsten, wortgetreuesten Sinne, so wie Jesus es uns >leibhaftig
vorgelebt hat. Wir - das heiflt die >Vélker< — waren weit entfernt, der
Gott Israels war uns fremd, ein unbekannter Name aus den vielens,

199



aus den zahllosen Gottern und Gottinnen dieser Welt, Baal und Mam-
mon, Zeus und Wodan.

Im Judentum wird Gott auch mit ha Shem —>der Name« — angedeutet.
Gottes Name stellt, wie bei allen Gottern, seine Identitat dar; er sagt,
wer und wie Er ist. Kurz gefasst lautet dieser Name >Ich bin<. Aber er
ist nicht als ein abstraktes Seiendes, sondern als anwesend, als da-sein,
als befreiende, erlosende Gegenwart (Exodus 3). »Ich werde da sein«,
barmherzig, gnidig und langmiitig, reich an Liebe und Treue (Exodus
34,6). So wird sein Name im Buch Exodus axfgefiillt. Die ganze Ge-
schichte der Befreiung aus Agypten, bis zum verheiflenen Land, er-
zihlt uns vom Namen, von der Identitit, vom Charakter dieses Got-
tes. Und dieser — uns >Heiden< — unbekannte Name, hat Jesus uns zu
lieben gelehrt. Er war »ein Sohn von Gottes Thoras, seines Wortes, und
der Reprisentant seines Namens. Und so ist er uns — der ganzen Welt
—zum Licht seines Lichtes geworden. Und immer ist dieses Licht auch
ein gesellschaftskritisches Licht:

»Wo und wie geschieht die Unterweisung in die Schrift und damit der
Aufbau einer Gemeinde? Manchmal im Kirchgang am Sonntag. Eine
skritische« Liturgie kann den Anfang einer kritischen Gemeinde bil-
den. Lesung und Auslegung der Heiligen Schrift, Lied und Gebet sind
von alters her der Kern jeder Liturgie. Der Umgang mit der messiani-
schen Vision wurde immer durch diese elementaren Formen von Li-
turgie, durch den Stil eines gemeinsamen Umgangs mit der Utopie von
Gerechtigkeit getragen. In den ersten Gemeinden Jesu wurde das Bre-
chen des Brotes und das Trinken aus dem Becher, bei dem sein Name
gefeiert wurde, zum Zeichen gemeinsamer Wiedererkennung und zum
»Sakrament< der Vision: Feier der Eucharistie, jener Vision, welche
zum Ritual geldutert ist.®

In der Amsterdamer Ekklesia wird vor der Austeilung von Brot und
Wein immer gesungen oder gebetet: »Moge das Teilen dieses Brots
und dieses Bechers die Herzen stiarken. Dass wir voll Hoffnung mit-
wirken an einer neuen Welt, in der Brot und Recht und Wiirde ist fiir
alles, was lebt.«

8 H. Oosteruus: Lesebuch, 308.
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5. ZuM ScHLUSS

Obwohl es von der kirchlichen Obrigkeit meistens verschwiegen oder
sogar desavouiert wird, hat Huub Oosterhuis mit seinen Liedern und
Gebeten die liturgische Praxis in den Niederlanden nachhaltig geprigt.
Die dortige romisch-katholische Kirche hatte nie ein eigenes, offiziel-
les Gesangbuch fiir die Liturgie, wie zum Beispiel das Gotteslob in
Deutschland und Osterreich. Fast alle in den Niederlanden seit Vati-
kanum II von kirchenmusikalischen Vereinen herausgegebenen Ge-
sangbticher beinhalten finfzig (oder mehr) Prozent Lieder von Oos-
terhuis, nicht nur strophische Kirchenlieder, sondern alle Genres:
Psalmodien, gesungene Gebete, auch die umstrittenen eucharistischen
>tafelgebeden< (Tischgebete), gesungene Bibeltexte, Kanons, Akklama-
tionen, grofle durchkomponierte Gesinge, usw. Wihrend beispiels-
weise in das protestantische Gesangbuch von 1973 nur fiinfzehn Oos-
terhuis-Lieder aufgenommen wurden, zihlt das neue aus dem Jahr
2013 tber neunzig solcher Lieder.

Das ganze liturgische Repertoire an Texten von QOosterhuis umfasst
inzwischen wohl mehr als tausend Titel. Die meisten davon wurden
2004 gesammelt in Verzameld Liedboek.’ Auch danach wurde dieses
Repertoire erweitert und das ist noch immer der Fall. So erschienen
2011 die 150 Psalmen in einer freien Ubersetzung von Oosterhuis;!°
diese sind seitdem bereits fast alle von Antoine Oomen vertont wor-
den. Zu seinem 85. Geburtstag am 1. November 2018 erscheinen simt-
liche Liedtexte von Qosterhuis in einer {iber 600 Seiten umfassenden
Sammlung, mit dem Titel Stilte zingen — (die) Stille singen."!

In den aktuellen Zeiten der kirchlichen Skandale und Kirchenaustritte
ist die Riickkehr zum Wesentlichen des Glaubens von duflerster Wich-
tigkeit. Huub Oosterhuis hat in den vergangenen 60 Jahren anhand
der Schrift und der Tradition gewissenhaft und mit grofler Prizision
nach einer Sprache fiir dieses Wesentliche gesucht. Immer wieder hat
er in seinem Stil aufrichtende Worte gefunden, die von sehr vielen - in,

? Vgl. Degs.: Liedboek.

19 Vgl. Ders.: Psalmen.

1 Ein Grofiteil des Werkes von Qosterhuis ist auch auf Deutsch erschienen, vor allem
im Verlag Herder und im Patmos-Verlag. Vgl. unter anderem das Hundert-Lieder-
buch: Atem. Mehr Informationen, auch {iber die deutschen CDs und Partituren, fin-
det man auf der Website www.huuboosterhuis.de.
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am Rande und auflerhalb der Kirchen — dankbar betend und singend

in den Mund genommen werden.
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