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Vorwort des Herausgebers

Der vorliegende Band 5 | 2012/13 des Jahrbuchs »Protokolle zur Li-
turgie« erscheint wieder als Doppelband und mit ansehnlichem Um-
fang. Die »Protokolle zur Liturgie« (PzL) haben sich inzwischen
gut positionieren kénnen und sind ein immer hiufiger gelesenes Pu-
blikationsorgan geworden. Sie sind neben den »Pius-Parsch-Studien«
(PPSt) und den »Schriften des Pius-Parsch-Instituts« (SPPI) die
dritte Reihe, die vom Klosterneuburger Institut fiir Liturgiewissen-
schaft und Sakramententheologie herausgegeben wird. Wihrend die
Reihe der »Pius-Parsch-Studien« sich strikt mit Fragestellungen der
Parsch-Forschung und der Liturgischen Bewegung befasst und die
von Norbert Héslinger und Johannes Emminghaus begriindeten
»Schriften des Pius-Parsch-Instituts« Themenbereiche auch tiber den
unmittelbaren liturgischen Rahmen hinaus publizieren, bieten die
»Protokolle zur Liturgie« liturgiewissenschaftliche und liturgiepas-
torale Fragestellungen und Forschungsarbeiten in Einzelbeitrigen
an. Vorwiegend kommen dabei Autoren zur Sprache, die in der einen
oder anderen Weise mit dem weiten Netzwerk der Liturgiewissen-
schaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg verbunden sind.

Der vorliegende Band gliedert sich wieder in einen liturgiewissen-
schaftlichen Teil I und in einen mehr pastoral orientierten Teil II. Der
erste und grofiere Teil dokumentiert zunichst unter dem Titel »Ri-
tendiakonie und authentische Liturgie der Kirche — Gegensatz oder
Erganzung?« die schriftliche Fassung der 6ffentlichen Habilitations-
vorlesung von Andreas Redtenbacher. Besondere Erwihnung ge-
biihrt der herausragenden Magisterarbeit von Verena Hammes an der
Theologischen Fakultit Vallendar mit dem interdiszipliniren Thema
»Eine gegenseitige Zumutung: Okumenisch-liturgische Feierformen
am Beispiel der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012 in Trier«. Sie bildet zu-
gleich das Hauptstiick des L. Teils. Die folgenden beiden Beitrige
nehmen Bezug zur Liturgischen Bewegung: Thomas Arnold befasst
sich mit einem ihrer herausragenden Proponenten in Deutschland:
»Ildefons Herwegen: Sein Leben und seine Bedeutung fiir die Litur-
gische Bewegung«. Sie bildet auch die Hintergrundfolie fiir den
osterreichischen Beitrag von Rudolf Pacik: »Von einem Kloster zum



anderen. Die Abteilung fiir Kirchenmusik der Wiener Musikakade-
mie zwischen 1910 und 1938« — mit Klosterneuburgbezug und mit ei-
ner insgesamt sehr prizisen historischen Note.

Der Teil II des Jahrbuchs befasst sich traditionell mit pastoralliturgi-
schen und liturgiepastoralen Fragen, so auch im vorliegenden Band 5.
Die meisten Beitrige sind anlassbezogen entstanden: Der weit iiber
Osterreich hinaus bekannte Weihbischof DDr. Helmut Kritzl aus
Wien hatte anlisslich des Festaktes zur 10-Jahres-Feier der Liturgie-
wissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg die Festrede gehal-
ten und dabei gefragt, »was Pius Parsch heute sagen wiirde« zu The-
men wie: Neuevangelisierung und Messe, eucharistische Anbetung,
neue Sympathie fiir die »alte Messe«? Dass Liturgie und Diakonie
aufeinander angewiesen sind, zeigt einmal mehr der sozial engagierte
Jesuitenpater Georg Sporschill, einst Assistent am Innsbrucker litur-
giewissenschaftlichen Lehrstuhl bei Hans Bernhard Meyer, aus seiner
reflektierten Erfahrung: »Liturgie - Briicke zum Menschen. Gottes-
dienst und soziales Engagement«. Der folgende Beitrag von Franz
Karl Schwarzmann iber »Die Liturgie und der behinderte Mensch«
thematisiert eine ganz andere, ebenfalls wichtige Facette an diesem
Schnittpunkt. Den Schluss bildet die Dokumentation zweier inhalts-
reicher Ansprachen: Der in der Integrierten Gemeinde verwurzelte
Wiener Pfarrer Dr. Peter Zitta hat anlisslich einer Predigt in der Pius-
Parsch-Kirche St. Gertrud nachdriicklich darauf hingewiesen, dass
Liturgie und Liturgiereform im Sinne von »gesamtchristlicher Re-
naissance« auf Leben und Gesellschaft hin zu &ffnen sind.

Im Anhang ist die Dankesrede von Nationalratsabgeordnetem Pro-
fessor Dr. Josef Héchtl anlisslich seiner Ehrung fiir Verdienste um
die Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft Klosterneuburg wiederge-
geben. Anhand seiner eigenen Lebensgeschichte zeigt sie die gesell-
schaftspolitische Relevanz eines christlichen Lebensentwurfs, der
sich aus der Liturgie nahrt.

Das breite Spektrum der Beitrige belegt die Vielfalt liturgiewissen-
schaftlicher Zuginge und zugleich die aktuelle Relevanz der Liturgie-
wissenschaft fiir das Ganze des kirchlich-christlichen Engagements
mit der Liturgie als Mitte und Ausgang. Allen Autoren ist fiir ihren
Beitrag an dieser Stelle zu danken. Damit verbindet sich die Anerken-
nung fiir alle, die am Entstehen des Bandes beteiligt waren: die Spon-
soren, den Echter Verlag und die Institutssekretirin Dr. Alexandra



Holmes fiir die Erstellung des Manuskripts. Wegen der aufwendigen
Arbeiten der Mitarbeiter des Instituts zur Vorbereitung des Pius-
Parsch-Symposions 2014 anlésslich seines 60. Todestages war es erst
jetzt moglich, das Manuskript zu einem gliicklichen Ende zu bringen
— wir hoffen mit dem vorliegenden Band dem weiten Kreis einer
liturgisch und liturgiewissenschaftlich interessierten Leserschaft
fruchtbare Impulse bieten zu kénnen.

Klosterneuburg, 8. Juni 2014
am Hohen Pfingstfest

Andreas Redtenbacher
Direktor des Pius-Parsch-Instituts






Teil I

Liturgiewissenschaft






ANDREAS REDTENBACHER

Ritendiakonie und authentische Liturgie
der Kirche — Gegensatz oder Ergidnzung?!

Der Autor ist Professor fiir Liturgiewissenschaft an der Theologischen
Fakultit Vallendar und Direktor des Pius-Parsch-Instituts Kloster-
neuburg. Der Augustiner-Chorberr promovierte an der Universitit
Gregoriana in Rom und war Assistent und Lebrbeauftragter am In-
stitut fiir Liturgiewissenschaft der Kath. Theol. Fakultit der Univer-
sitit Wien bei Jobannes Emminghaus und Hansjorg Auf der Maur.
Zugleich Prisident der LWG wirkt er als Mitarbeiter bzw. Leiter di-
verser Liturgiegremien, als Redaktionsmitglied von »Heiliger
Dienst« und als korrespondierendes Redaktionsmitglied bei »Bibel
und Liturgie«. Er ist Mitglied der European Academy of Sciences and
Arts. (Ed.)

HINFUHRUNG

»Die Kirche befriedigt nicht Erwartungen, sie feiert Geheimnisse!<*
Dieses Wort wird keinem geringeren zugeschrieben als dem ehema-
ligen Erzbischof der grofen Di6zese Mailand, Carlo Maria Kardinal
Martini S] — zuvor Rektor des Bibelinstituts und der Gregoriana, pa-
pabile im Konklave und weit davon entfernt, als konservativ zu gel-
ten. Damit sind wir mitten im Thema, ob nimlich die Liturgie ihre
Grundsignatur aus den Erwartungen der Menschen oder aus dem
Mysterium Christi empfingt. Keineswegs ist damit gesagt, Letzteres

konne nicht »menschengerecht« gefeiert werden. Aber es steht zur
! Leicht iiberarbeitete schriftliche Fassung der 6ffentlichen Habilitationsvorlesung
am 25. Nov. 2008 an der Theologischen Fakultit der univ. Hochschule Vallendar.
Die Veroffentlichung verzégerte sich aufgrund eines Computerproblems, durch
das die wiss. Anmerkungen verloren gingen. Fiir die mithsame Rekonstruktion
leistete Monika Scala dankenswerte Zuarbeiten.

Der Dialog des Mailinder Kardinals Carlo Maria Martini mit Umberto Eco wurde
1998 unter dem Titel »Woran glaubt, wer nicht glaubt?« in deutscher Sprache ver-
offentlicht. Hier: 64. Der zitierte Satz selbst ist eine redaktionelle Zuftigung.
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Diskussion, ob die Kirche einfach ein »Riteninstitut« ist, das Ange-
bote macht und den Menschen zu bieten hat, was sie an Bediirfnis-
sen an sie herantragen, folglich auch relativ frei umgehen kann mit
Inhalten und Normen fiir die Feier. Oder ob sie aus ihrer Identitit
heraus in einem spezifischen Auftrag handelt, der nicht von ihr selbst
verfiigt ist, ihr immer schon vorausliegt, sodass sie daher Gehalt und
Gestalt der Feier als vorgegeben empfingt und nicht einfach kun-
denorientiert selbst »machen« kann. Ohne Zweifel bilden die Er-
wartungen der Menschen eine von der Kirche zu beriicksichtigende
Herausforderung, auf die besonders die Pastoraltheologie verweist.
Von ihr inspiriert bedient sich die jiingere Liturgiewissenschaft des
Begriffes der »Ritendiakonie«’. Er enthilt grofle Chancen, allerdings
auch Gefahren. Mein Beitrag setzt daher zunichst beim Menschen
der Gegenwartsgesellschaft an und will in der Folge zu einer litur-
gietheologischen Klirung helfen.

I. LrrurGiE UND GESELLSCHAFT

1. Die gesellschaftliche Situation als Ausgangspunkt

Erfahrungen anlisslich der Feiern zu den groflen Lebenswenden
Heirat, Geburt und Tod in Trauung, Taufe und Beerdigung sowie zu
Anlassgottesdiensten wie Jubilden, 6ffentlichen Anlassen, Schulgot-
tesdiensten, Osterspeisensegnungen, aber auch Kirchenjahresfesten
wie Weihnacht, Palmsonntag u.a. zeigen eindringlich, dass Gemein-
den heute unter gesellschaftlichen Bedingungen liturgisch handeln
miissen, die sich deutlich von fritheren Zeiten unterscheiden, auch
von der Zeit des Konzils und mehr noch der Liturgischen Bewegung
davor. Dennoch: Ganz so neu ist diese Situation nicht. Auch in den
60er Jahren der Konzilszeit und schon frither war die gesellschaftli-
che Situation geprigt von einer zunehmenden Sikularisierung, die

Die »Ritendiakonie« war auch Thema auf dem Symposion der Liturgischen Kom-
mission fiir Osterreich am 27.-28. September 2005 im Bildungshaus St. Virgil, Salz-
burg, das unter dem Motto »Anlass-Gottesdienste. Liturgische Feier zwischen
theologischem Anspruch und pastoraler Wirklichkeit« abgehalten wurde. Eine
entsprechende Dokumentation des Symposions findet sich unter demselben Titel
abgedruckt in: HID 60 (2006) 1-92. Vgl. auch Zulehner (2006).
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sich heute praktisch auf alle Lebensbereiche erstreckt: ganz beson-
ders im europaischen Kulturkreis. Europa selbst ist — wie der ver-
storbene Wiener Kardinal Konig aus seinem groflen Horizont zu-
letzt immer wieder feststellte — der am meisten sikularisierte Konti-
nent. Aber, so Kénig: »Gott klopft wieder leise an der Tiir Europas
an<*. Soziologen und Pastoraltheologen stellen namlich fest, dass
etwa seit den spiaten 80er Jahren sich diese radikalisierte Sikularisie-
rung von innen her zu relativieren beginnt durch eine — wenn auch
sehr diffuse — Wiederkehr des Religiosen, in den letzten Jahren auch
begleitet von einer auffallenden Reritualisierung in verschiedenen
Lebenskontexten. Ich verweise auf die zahlreichen Studien von P.
Zulehner, z.B. im Sammelband »Zeichen des Lebens. Sakramente im
Leben der Kirche — Rituale im Leben der Menschen«; oder auf das
wichtige Buch »Medienreligion. Zur religiosen Signatur der Gegen-
wart« von A. Schilson, dem 2005 verstorbenen Professor fiir abend-
landische Religionsgeschichte; auf M. Litzel »Den Fernen nahe sein.
Religiose Feiern mit Kirchendistanzierten«; weitere Autoren sind M.
Ebertz und H. Haslinger. Die ganze Spannung auf den Punkt bringt
P. Zulehner mit der Feststellung: »Selbst Atheisten wiinschen heute
Ritnale<.

2. Kirche in dieser Gesellschaft

Will die Kirche heute ihrer Sendung nachkommen, muss sie sich
ohne Wenn und Aber dieser gesellschaftlichen Gegenwartssituation
stellen. Dabei zeigen sich folgende Konturen:®

(a) Die Menschen haben sich von kirchlichen Anspriichen emanzi-
piert. Thre Wert- und Lebensvorstellungen werden entweder gar
nicht mehr wahrgenommen und gekannt oder teilweise ignoriert
bzw. ganz abgelehnt. Wie weit sie in die private Lebensfithrung tiber-
nommen werden und beispielsweise eine religiose Erziehung der
Kinder erfolgt usw., differiert stark. Kirchlicher Glaube wird als be-
liebiges Angebot neben vielen anderen gesehen.

¢ Aus dem Vorwort von Kardinal Kénig in: Martini/Eco 9.

5 Zulehner (2002 Atheisten) 16-24.

¢ Breiter ausgefiihrt in: Redtenbacher (2002); Schilson (1996); Schilson (2002); Koch
(1999).
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(b) Dennoch feiert eine zwar geschrumpfte, aber immer noch an-
sehnliche Anzahl Gottesdienste mit: wenige regelmiflig, manche sel-
ten, etliche nur sporadisch — mit abnehmender Tendenz. Aber an
wichtigen Punkten des Lebens werden die rituellen Angebote der
Kirche unverindert, teilweise sogar vermehrt, wahrgenommen: Tau-
fe, Erstkommunion, Beerdigung, Weihnachten etc. Fir Beerdigun-
gen, aber auch Hochzeiten entwickelt sich inzwischen auch ein frei-
er Markt mit nichtkirchlichen Ritualangeboten.

(c) Bei diesen Feiern nehmen die Menschen eigene Sinnzuschreibun-
gen vor: Weihnachten ist Fest der Familie und der Liebe, Taufe ist
das familiire Fest der Namensgebung oder die Vergewisserung des
Schutzes einer hoheren Macht fiir das Kind etc. Manchmal bewahren
diese Feiern einen vagen Transzendenzbezug. Diese Sinnzuschrei-
bungen decken sich meist nicht oder nur fragmentarisch mit kirchli-
chen Vorstellungen.

(d) Neben die Sakramente und Sakramentalien der Kirche sind er-
satzweise andere Formen getreten. Durch Massenmedien, Werbung
oder auch bewusstes Kulturmarketing werden oftmals christliche In-
halte durch sikulare Formen ersetzt, die aber das vagierende religio-
se Grundbediirfnis des Menschen durchaus beriihren kénnen. Frii-
her strukturierte z.B. das Angelusliuten den Tag und gab ihm im
Auf und Ab der Zeit Halt und Rhythmus, heute ist es das Fernseh-
programm mit seinen Fixpunkten; oder: Der eigentliche Eintritt in
die Erwachsenenwelt ist fiir viele Jugendliche das »Sakrament des
Fiihrerscheins«, nicht etwa die Firmung,.

(e) Traditionell geprigte Menschen, die an der ,guten Welt von ges-
tern hingen®, erkennen in Kirche und Religion Garanten fiir die gute
alte Wahrheit: ausgedriickt in einer traditionellen Liturgie, die aber
bisweilen das eigentliche Wesen der Liturgie der Kirche im erstarr-
ten Ritus verdeckt.

(f) Bei all diesen Bediirfnissen herrscht zudem eine verwirrende Un-

gleichzeitigkeit, die hiufig zur Zerreifiprobe in den Gemeinden und
bei liturgisch Verantwortlichen fiihrt.
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3. Gangige liturgiepastorale Losungsversuche

Die Not situationsgerechten Handelns fithrte in den letzten Jahren
zu durchaus bemthten Antworten oder Auswegen. Einige typische
Schlagworte fiir das Drama der liturgiepastoralen Pragmatik sind:

(a) Schlagworte und Beispiele fiir Gottesdienstinitiativen:

Niederschwellige Angebote, Liturgien im Vorhof der Heiden’, Le-
benswendefeiern®, Technofeiern mit Lichteffekten und Nebelbin-
ken, Tanzmessen, Krabbelgottesdienste, Frauenliturgien, Trostfeiern
anlisslich des Todes aus der Kirche Ausgetretener, Kindersegnungen
in grofistidtischen Kaufhaus-Tempeln am 8. Dezember, Weihnachts-
lob fiir Fernstehende, Fiinfminutenliturgien fir Touristen in Dom-
kirchen, Totenfeiern fiir Nichtglaubende, Franziskus-Messen zum
Welttierschutztag, Hubertusmessen mit toten Hirschen, Bikermes-
sen, Segensfeiern fiir Liebende am Valentinstag, Homosexuellen-
Trauungen, therapeutische Liturgien, Thomasmessen u.a.’

(b) Schlagworte und Beispiele fiir Tagungen und Buchtitel:

Zwischen Ausverkauf und Rigorismus'®, Die Rituale kehren wie-
der!!, Missionarische Liturgie'?, Liturgiefihigkeit des Menschen —
Menschenfahigkeit der Liturgie'’, Emanzipation und Ritual®; sowie
die schon genannten Werke: Zeichen des Lebens. Sakramente im Le-
ben der Kirche — Rituale im Leben der Menschen', und: Den Fernen
nahe sein — Religiose Feiern mit Kirchendistanzierten'® u. a.

Mit diesem Thema befasste sich neben der Bildungsstitte Rothenfels am Main auch
die Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgiedozentinnen und -dozenten (AKL)
Junior auf ihrer Jahrestagung in Erfurt vom 4. bis 7. Mirz 2004, siehe in: Saber-
schinsky (2004).

Diese und viele in der folgenden Aufzihlung enthaltenen Beispiele aus dem Erfur-
ter Dom siehe unter: Bistum Erfurt — Innovative Projekte, in: http://www.bistum-
erfurt.de/front_content.php?idcat= 1963.

? Wie in Haslinger (2002); sowie: Heinz (2000 Gebet).

1 Jeggle-Merz (2004); Redtenbacher (2002) bes. 68-71.

1 Kranemann (2004).

12 Kranemann (2000).

' Kranemann (1999 Heute); Schilson (1989).

1*Ebd.

1> Zulehner (2000).

' Schilson (1996 Medienreligion); Litzel (2004).
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(c) Ein pragmatisches Fallbeispiel:

Im Sommer 2008 berichtete SWR 2, dass ein evangelischer Pfarrer ei-
ner deutschen Gemeinde mit abgestorbenem Gottesdienstleben, an
deren Sonntagsfeier zuletzt nur noch zwei bis drei Personen teilnah-
men, ganz auf Sonntagsgottesdienste verzichtet und sich auf Anlass-
gottesdienste und Casualien beschrinkt, die auch den Bediirfnissen
der Teilnehmer entsprechend niederschwellig gestaltet werden konn-
ten.

All diese Versuche sind davon geleitet, dass Menschen, die sich nicht
oder nur teilweise mit den genuinen Inhalten der Liturgie der Kirche
identifizieren, durch herkdmmliche Feiern tiberfordert wiren, weil
diese ihren nichtvorhandenen, rudimentiren oder prikatechumena-
len Glaubenszugang nicht beriicksichtigen. Sie wollen ja nicht ein
Sakrament der Kirche feiern, sondern bestenfalls ein vages religicses
oder anthropologisches Bediirfnis stillen, das sich rituell ausdriickt.
Kirche ist fiir sie ein Ritenanbieter, eine Servicestelle, die zu tun hat,
was man ja schliefflich auch durch Kirchensteuern bezahlt.

Manche meinen nun: jawohl! — das st der Dienst der Kirche, der ihr
aus ihrem diakonischen Grundauftrag heraus abverlangt ist, aus dem
sich folglich auch Liturgie als diakonischer Dienst am Menschen zu
definieren hat. Die rituelle Bediirfnishaftigkeit des Menschen ist das
Maf, an dem sich die Liturgiegestalt zu orientieren hat. Kurzum: Li-
turgie ist vor allem anderen zuerst ein Akt reiner »Ritendiakonie« an
der Gesellschaft. Aber: Ist das genau jene Diakonie, die sich theolo-
gisch stringent in und durch die Liturgie der Kirche zeigen muss? An
dieser Stelle wird in der Tat auch von der Liturgiewissenschaft eine
doppelte Bindung verlangt: zum theologischen Sinn sowohl der Li-
turgie als auch der Diakonie. Die entscheidende Frage ist daher: Wie
geht beides zusammen?

I1. Lirurcie uND DIAKONIE

1. Diakonie der Kirche

Bekanntlich sind die konstitutiven drei Wesensziige von Kirche: Ver-
kiindigung, Liturgie und Diakonie. Nur wo diese drei, einander auch
wechselseitig durchdringend, eine Vergesellschaftung von Menschen
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grundlegen und prigen, sprechen wir von Kirche. Man kann aber die
drei Dimensionen der einen kirchlichen Sendung von Christus her
auch jeweils mit einer der drei Grundfunktionen ganzheitlich um-
schreiben. So geschieht Verkiindigung wesentlich auch in und durch
die Liturgie sowie durch das gelebte Leben in der Diakonie; wie um-
gekehrt Liturgie als sichtbare Gestalt und Aufgipfelung jenes Gottes-
dienstes zu verstehen ist, der sich im Leben als gelebte Liebe und als
verkiindigendes Zeugnis bewahrheitet. Und die Diakonie als Dienst
der Liebe und Hingabe umfasst zugleich auch die Diakonie der Wort-
verkiindigung und der Feier, in der die Kirche die Diakonie Christi
den Menschen sichtbar macht und zuwendet. Schon daraus wird er-
sichtlich, dass es Liturgie nie ohne diakonale Dimension geben kann.!

2. Diakonie der Liturgie

Liturgie ist aber vor allem deshalb Diakonie, weil sie die diakonische
Kenosis des Herrn selbst, der arm wurde, damit wir Menschen reich
wiirden, nicht nur vergegenwartigt, sondern in der Feier an den
Menschen je neu wirksam setzt und vollzieht. Die Kenosis des Lo-
gos kulminiert als die Befreiungstat Gottes am Menschen im Pascha-
mysterium Christi, das er selbst durch die Liturgie den Menschen
zuwendet. Dadurch wirkt sie verwandelnd und nur so kommt sie
iiberhaupt an ihr Ziel. Diese diabatische Dimension ist also neben
der katabatischen und der anabatischen fiir jeden liturgischen Voll-
zug konstitutiv, wie ich es an anderer Stelle {iber die »ars celebran-
di«'® verdeutlicht habe. D.h.: Aus der in der Liturgie empfangenen
Erlésung und Befreiung durch Gott ist der Mensch — nun selbst als
Befreiter — ermichtigt, an seinen Schwestern und Briidern, und an
der Welt, befreiend, heilend, lebensférdernd, liebend usw. zu han-
deln. In der Liturgie selbst wird dies nirgendwo deutlicher als am
Griindonnerstag zur Feier der Eucharistiestiftung durch Christus in
der Nacht vor seinem Leiden, in der seine Proexistenz, also seine
Diakonie, sich fiir alle Zukunft in die Welt hineinschenkt. Und durch
die Feier der Eucharistie werden fortan ihre Teilnehmer selbst in die
diakonische Proexistenz nach dem Maf Christi hineinverwandelt.

7 Kranemann (2006); Walz (2007).
'8 Redtenbacher (2008).
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Das diese Tat verdeutlichende »Mandatum« Jesu in der Fufiwa-
schung kann sprechender nicht sein: »Ich habe euch ein Beispiel ge-
geben, damit auch ihr so handelt, wie ich an euch gehandelt habe«
(Joh 13,15). Bedenkt man, dass bei Johannes die Fufiwaschung den
Einsetzungsbericht der Eucharistie schlichtweg ersetzt, wird sofort
klar, dass Liturgie nicht nur eine diakonische Dimension hat, son-
dern selbst Diakonie #st und zugleich zur Diakonie ermichtigt. Aus
der groflen Zeit der Liturgischen Bewegung haben wir im Leipziger
Oratorium'? ein ganz herausragendes Modell dafiir, wie dies in der
Gemeindepraxis funktioniert: Bewusst hatten die Oratorianer ihre
Gemeinde — wie sie sagten — um zwei gleichwertige Brennpunkte ein
und derselben Ellipse aufgebaut: das gottesdienstliche Leben und das
sozial-diakonische Engagement. Die Erneuerung der Liturgie be-
dingte die Erneuerung der Diakonie der Gemeinde und umgekehrt.
Das war der spezifische und bleibende Beitrag des Leipziger Orato-
riums im Rahmen der Liturgischen Bewegung. Denn eine Liturgie,
die sich nicht im Leben auswirkt, verkommt zur Veranstaltung un-
verbindlichen Kulturchristentums, wird zahnlos und bleibt auch ge-
sellschaftlich und politisch unwirksam.

3. Diakonie des Ritus

Nun kann kein Zweifel sein, dass auch ohne diesen Tiefenblick in
den Zusammenhang von Liturgie und Diakonie, ja iiberhaupt ohne
explizit christlichen Hintergrund des Liturgieverstindnisses, rituelle
Vollziige immer soziale, anthropologische und gesellschaftsrelevante
Beziige haben. Die vergleichende Religionswissenschaft, die Tiefen-
psychologie wie auch die moderne Ritualforschung haben gezeigt,
dass es Menschsein ohne rituelle Vollziige schlichtweg nicht gibt ~
ganz unabhingig davon, welche Sinndeutungen Menschen mit den
Ritualen verbinden. Dies ist ein heute unumstrittenes anthropologi-
sches Grunddatum. Es ist hier nicht der Ort fiir eine vollstindige Ri-
tualtheorie, einige Eckpunkte ihrer Erkenntnisse sind jedoch fiir uns
wichtig:

¥ Poschmann (2001).
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(a) Seit Jahrtausenden finden sich bei allen Vélkern Rituale an den
grofien Ubergingen des Lebens als »Rites de passage«® bei: Heirat,
Geburt, Tod. Mit ihrer Hilfe wollen Menschen und Gesellschaften
ihr Leben stabilisieren und sich sinnstiftend in das Ganze des Welt-
kosmos einordnen.

(b) Solche und andere Rituale strukturieren aber auch Zeit und
Raum und geben dadurch Halt in einer einst dimonischen, heute un-
tibersichtlich gewordenen Welt.

(c) Weiters spielen manche Rituale eine wichtige Rolle fiir die Insze-
nierung des Subjektes in einer Gesellschaft oder wollen einer Ge-
meinschaft Struktur und Hierarchie geben.

(d) Ritualen kommt aber auch eine wichtige Bedeutung im Kontext
von gesellschaftlichen Verinderungen zu: Auch dort wollen sie in
den Umbriichen die Garantie von Halt und Orientierung sein, z.B.
in der Franzosischen Revolution und ihrer Symbolik, in der natio-
nalsozialistischen Diktatur (Beispiel: Julfeiern), im atheistisch-mate-
rialistischen Gesellschaftssystem des Kommunismus (Beispiel: Ju-
gendweihe; skurriles Beispiel: Weihnachtsengel werden zu »Jahres-
ausgangspuppen« erklirt), in der kapitalistischen Konsumwelt, in
der Welt der Medien und des Sportes.

Die grundsitzlich mit dem Menschsein mitgegebene Ritualverwie-
senheit durchwebt das gesamte Leben. Solange eine Gesellschaft re-
ligi6s geprigt ist, entnimmt sie ihre wichtigen Rituale der Religion,
in unserem Fall der Liturgie des Christentums. Das gilt aber auch
dann noch, wenn sie oder einzelne Milieus in ihr nicht mehr existen-
ziell christlich glauben, sondern nur noch unverbindlich »kultur-
christlich« oder »christentiimlich« am Ritual und Brauchtum der
Kirche festhalten. Das gilt sogar auch dort, wo iiberhaupt jeder Kir-
chenbezug verdunstet ist oder nie da war. Dennoch bricht auch in
diesen postmodernen sikularisierten oder atheisierenden Milieus wie
in den frithen Stammeskulturen der Menschheit die alte Sehnsucht
auf, die in und hinter den Ritualen eine Sinnreserve fiir Bewiltigung,

? Dondelinger (2004).
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Erklirung und Halt des Lebens sucht — damit implizit oder explizit
auch das Ausgreifen nach Transzendenz. Anders gesagt: Auch wo
gar nicht mehr christlich geglaubt wird, traut man dem Ritual Sinn-
reserven fiir das eigene Leben zu. Man wendet sich dann meist noch
an die Kirche und erinnert sich ihrer uralten Ritenkompetenz, die ihr
geschichtlich zugewachsen ist. Immer noch wird ihr das Ritenmono-
pol zugesprochen, auch wenn es inzwischen die Konkurrenz sikula-
rer Ritenanbieter gibt. Man erwartet von ihr den ihr Dasein auch
heute noch berechtigenden Dienst des Ritus. Lasst sich die Kirche
darauf ein, spricht die Pastoraltheologie von »Ritendiakonie«. Dabei
trifft man die Kirche aber zugleich an ihren stirksten und an ihren
schwichsten Punkten. Dies — wie nun zu zeigen ist — gleich aus drei
Griinden.

TI1. STARKEN UND SCHWACHEN DER » RITENDIAKONIE «*!

1. Erstverkiindigung und missionarische Dimension

Erstens diirfte klar geworden sein, dass tatsichlich schon rein an-
thropologisch Rituale ein Fenster zu Sinnfindung und Transzendenz
aufstoflen — das kann und muss der Kirche nicht blof recht, sondern
sogar wertvoll sein. Sie konnte ja im Ritual einen guten Weg zur
Erstverkiindigung leisten, also auch die missionarische Dimension
ihrer Liturgie verfolgen und Mission durch Liturgie«* versuchen.
Das konnte eine ihrer Stirken sein.

2. Ritendiakonie als Daseinsberechtigung der Kirche

Zweitens ist, wie wir ebenfalls gesehen haben, ihr Dienst auch in der
Liturgie in einem theologisch tiefen Sinn immer zugleich Diakonie,
aus der heraus sie sich in christlichem Auftrag in Dienst nehmen las-
sen muss, wo immer Menschen sich an sie wenden. Dadurch voll-
zieht sie einen stabilisierenden Dienst, also eine soziale Diakonie an
der Gesellschaft und am Individuum. Auch das kénnte eine Stirke

2t Odenthal (2002).
2 Kranemann (2000); Kranemann (1999 Zeitgemifle Gottesdienstformen); Brunner
(1959/60).
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der Kirche sein und ihr vor allem in den Augen einer sikularisierten
Gesellschaft auch heute ihre Daseinsberechtigung sichern.

3. Evangeliumsgemadfle Diakonie: der »heifle Kern«®

Drittens ist ihr Auftrag vom Evangelium her jene Diakonie, die Gott
selbst in der Inkarnation des Logos dem Menschen leistet und die er
in der Liturgie dem Menschen je neu zuwendet. Das heiflt: Die dich-
teste und hochste Diakonie geschieht, wo die Liturgie im Vollzug des
Ritus den Menschen die lebendige Begegnung mit dem befreienden
Heilshandeln Gottes in Christus nicht nur erschliefit, sondern zu-
wendet. Tut und will sie das nicht oder nur undeutlich, gibt sie die
identititsstiftende Kraft ihrer Sendung preis und verliert genau jene
Grundlage und jenen »heiflen Kern« nicht nur ihrer Liturgie, son-
dern gerade auch ihrer spezifischen Diakonie, der sie dann wirklich
zur befreienden Diakonie an der Welt ermichtigt und zu konse-
quentem sozialem Handeln motiviert. Ihr Festhalten am »heiffen
Kern« gilt aber vielen als Schwiche angesichts einer auch gesell-
schaftlich akzeptierten Ritendiakonie, weil behauptet wird: hier
handle die Kirche an den Bediirfnissen der Menschen vorbei.

IV. WANN 15T LITURGIE AUTHENTISCH ?

1. »Culmen et fons«: das Liturgieverstindnis des Konzils

Im Jahr 2000 fragt Andreas Heinz in einem Beitrag zum Thema »Li-
turgien im Angebot und die Liturgie der Kirche«*: »Verdient alles,
was sich heutzutage so nennt, tatsichlich den Ehrennamen >Litur-
gie?«, und er zitiert als Antwort Rupert Berger: Liturgie im Sinne
des IL. Vaticanums ist »Versammlung der Gemeinde, in der Christus
durch seinen Heiligen Geist in Verkiindigung und sakramentalen
Zeichen den Glaubigen Anteil gewihrt an seinem Pascha-Mysterium
und dem erlésten Menschen die dankbar preisende Antwort an den
Vater erméglicht«?, Nach Art. 10 der Liturgiekonstitution ist Litur-

3 Briiske (2006) 42.
% Heinz (2000) 209.
= Berger (1999) 310.
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gie »Quelle und Hohepunkt« des ganzen Lebens der Kirche, die kein
anderes Tun der Kirche an Rang und Maf erreicht. Ihre Wurzeln lie-
gen im Mysterium Gottes, das sich heilsgeschichtlich offenbart, so-
wie in Gottes handelnder Gegenwart in ihr.

2. »Tut dies zu meinem Geddchtnis«: 1 Kor 11,24f; Lk 22,19

Dies ist biblisch im normativen Anfang der Kirche begriindet, der sich
in den neutestamentlichen Schriften widerspiegelt, vor allem im Auf-
trag Jesu »Tut dies zu meinem Gedachtnis« (1 Kor 11,24f; Lk 22,19).
Daraus erst lebt die Kirche ihre Existenz und baut sich je neu auf.

3. »Ecclesia de eucharistia«: Johannes Paul I1.

Der Papst fihrte den Gedanken in seiner letzten Enzyklika, »Eccle-
sia de eucharistia«, naher aus.? Er gilt nicht nur fir die Eucharistie.
Daraus folgt: Hort die Kirche auf, in diesem Sinne zu feiern, ist sie
selbst in ihrem Kern, aber auch in ihrer genuinen Sendung bedroht.
Aus dem bisher Gesagten konnen fiir eine situationsgerechte liturgi-
sche Praxis zwar keine scharf abgrenzbaren Leitlinien formuliert wer-
den, die eine fixe Norm ergeben. Es kénnen aber Markierungen als
Losungsansatze beschrieben werden, iber die man sich nicht leicht-
fertig und liturgietheologisch legitim wird hinwegsetzen konnen.

V. LITURGIETHEOLOGISCH VERANTWORTETE LOSUNGSANSATZE

Der Miinchener Liturgiewissenschaftler Winfried Haunerland hat
2005 anlasslich des Salzburger Symposions zum Thema »Anlassgot-
tesdienste. Liturgische Feier zwischen theologischem Anspruch und
pastoraler Wirklichkeit« den Versuch unternommen, Markierungen
im genannten Sinn vorzunehmen. Er umschreibt sie im Untertitel als
»Voriiberlegungen zu einer diakonischen Gottesdienstpraxis«”” und
kann dabei die legitimen Anliegen der Ritendiakonie mit denen der
authentischen Liturgie bei Aufrechterhaltung des jeweiligen Profils

% Johannes Paul I1. (2003), 433-475.
¥ Haunerland (2006).
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sogar wechselseitig und fireinander fruchtbar machen. Im Folgen-
den eigne ich mir zusammenfassend den Kern seiner wichtigsten
Thesen? an und zeichne sie kurz kommentierend nach:

1. Die Feier der Sakramente ist die Mitte

Die liturgische Feier der Sakramente ist nicht in das Belieben der
Kirche gestellt. Sie muss darauf achten, dass sie nicht gegen den stif-
tungsgemiflen Sinn gefeiert werden. »Auch eine menschenfreundli-
che Pastoral und ein diakonischer Grundansatz erlauben es der Kir-
che und ihren Seelsorgern deshalb nicht, dort Sakramente zu feiern,
wo diese im Kern [ihres Sinnanspruches] abgelehnt werden oder ge-
gen ihren genuinen Sinn fiir andere Ziele instrumentalisiert werden.?’
Denn die Kirche kann nur dort gottesdienstlich handeln, wo sie da-
bei sich selbst und ihrem Herrn treu bleibt. Immer muss »erkennbar
bleiben, wo die Mitte des christlichen Glaubens« und der Liturgie
liegt.*® Wenn ein gesellschaftlich erwarteter Ritenservice dazu fiihrt,
dass »der Kirche [in ihrer Feier] zugemutet wird, nicht mehr von Je-
sus als dem Christus zu sprechen oder ihr eigenes Bekenntnis zum
dreieinigen Gott zu unterschlagen, muss sie sich verweigern<,
Sonst wiirde sie sehr bald in ihrem Handeln verwechselbar, ja »ent-

behrlich«®2.

2. Minimale Offenbheit ist Voraussetzung

Aber: Der Auftrag der Kirche, universales Heilssakrament fiir die
Welt zu sein, verbietet es der Kirche, widerspruchslos das Feld der
oft nicht mehr genuin christlich verstandenen Riten einfach zu riu-
men und nur noch selbstgeniigsam sich der kleine Herde zu widmen.
Das heiflt zunichst erstens: Die authentische Feier der der Kirche ei-
genen Liturgie muss »im rechten Sinne attraktiver, anziehender,

* Aufgrund der engen Anlehnung an die zitierten Ausfithrungen Haunerlands in 5.1.
bis 5.5. wird hier auf detaillierte Einzelangaben verzichtet, wortliche Zitate sind
durch Anfithrungszeichen ausgewiesen. Erginzungen des Verfassers in eckigen
Klammern.

¥ Haunerland (2006) 59.

% Haunerland (2006) 62.

! Haunerland (2006) 62.

2 Haunerland (2006) 62.
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glaubwiirdiger«», authentischer sein und im guten Sinne auch so ein-
fach, dass ihr Ritus ohne Umschweife heutigen Menschen, die viel-
leicht nur ausnahmsweise oder als Giste vom Rande her teilnehmen,
zumindest im Ansatz verstindlich ist. Das spricht nicht gegen, son-
dern fiir eine entfaltete Schonheit und Sinnlichkeit des Gottesdiens-
tes. Aber »nur wenn die Kirche unverwechselbar von dem Zeugnis
gibt, was ihr aufgetragen ist, wird sie als eigenstindige und unersetz-
bare Kraft in der Welt wahrgenommen und kann Licht fiir die Welt
und Salz fiir die Erde sein.«** Deshalb muss die Kirche bei aller Klar-
heit in ithren Gottesdiensten einladend sein, damit die Menschen ent-
decken kénnen: »Wahrhaftig, Gott ist mit euch (1 Kor 14,25).« Aus
diesem Grunde sollten weiterhin auch Anlassgottesdienste wie
Schulgottesdienste, Jubilien, 6ffentliche Anlisse u. dgl. aufgegriffen
werden.

Das heiflt aber auch zweitens: Weil der Verkiindigungsauftrag der
Kirche an alle geht und »sich nicht auf die beschrinkt, die bereits
Glieder der Kirche sind wire es verantwortungslos, wire sie nicht
bereit, auch dort Zeugnis zu geben, wo noch ein gewisser Rest an
Offenheit fiir ein Wort aus dem Glauben existiert«**: Dies gilt be-
sonders fiir jene liturgischen Feiern, wenn anlisslich von Trauer-
oder Ungliicksfillen, von Jahrestagen oder Jubilien oder auch zu
einzelnen groflen Festen des Jahres wie Weihnacht etc. noch Gottes-
dienste gefeiert werden sollen. Es geht dabei ja nicht immer nu#r »um
die ... Befriedigung eines menschlichen [oder allgemeinen rituellen]
Grundbediirfnisses«, sondern es darf — zumindest bis zum Beweis
des Gegenteils — davon ausgegangen werden, dass hier der Wunsch
an die Kirche existiert: Sag uns das Wort, das wir uns selbst nicht sa-
gen konnen! Sprich zu uns von der Botschaft, die dein Leben be-
stimmt, weil es vielleicht eine Botschaft ist, die auch unser Leben rei-
cher machen kann!«*

3 Haunerland (2006) 60.
# Haunerland (2006) 60.
3 Haunerland (2006) 60.
% Haunerland (2006) 60.
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3. Teilidentifikationen beriicksichtigen

Es war auch in der langen Geschichte der Liturgie immer Faktum,
dass die subjektive Bedeutung, die einer bestimmten liturgischen Fei-
er von den Menschen gegeben wird, zwar idealerweise, aber de facto
nicht immer identisch mit dem Sinn war, den diese Feier in den Au-
gen der Kirche hat.’” Z. B. ist [D]ie hohe ekklesiale Bedeutung, die der
sonntiglichen Eucharistiefeier der Gemeinde zukommt, ... nicht un-
bedingt die tragende Motivation aller, die ganz regelmiflig an der
Sonntagsmesse teilnehmen. Entscheidend allerdings diirfte sein, dass
die Sinndeutung, die der Feier von den Mitfeiernden zugesprochen
wird, nicht in einem kontradiktorischen Widerspruch zu dem steht,
was die Kirche feiern will.«*® Eine Eucharistiefeier etwa in einem
Festzelt, nur deshalb angesetzt, um mehr Konsumenten fiir ein Bier-
fest zu bekommen, muss daher abgelehnt werden; dafiir sollte auch
keine Wort-Gottes-Feier herhalten.

4. Vielfalt liturgischer Feierformen

Die Liturgie der Kirche verfiigt tiber eine grofle Vielfalt gottes-
dienstlicher Formen. Sie feiert nicht nur Eucharistie und die anderen
Sakramente, sie kennt das Tagzeitengebet, Wort-Gottes-Feiern, An-
dachtsformen in breiter Variation, alte und neue Formen von Anbe-
tung und Meditation usw. Sie hat auch ganz verschiedene Segnungs-
feiern im Repertoire, ja sie kennt in den Riten des Katechumenats
voreucharistische Feiern mit noch nicht Initiierten und hat vor allem
in Frankreich schon in den 50er Jahren die Form der »Célébration«*
mit Kindern als Briicke zwischen Katechese und Liturgiefeier ge-
schaffen. Auch inkulturierte Formen des Volksbrauchtums im vorli-
turgischen Raum sind hier zu nennen. Es gab also immer eine aus-
differenzierte liturgische Variationsbreite, auf Anlisse, auf Nihe und
Distanz zum Gemeindeleben, auf die verschiedenen Glaubensstufen
auch gottesdienstlich zu reagieren. Viele dieser Formen erlauben eine
relativ grofle Variabilitit in der Gestaltung, die den Bediirfnissen und
der Glaubenssituation der Teilnehmer entgegenkommen kann. Da-

¥ Haunerland (2002).
% Haunerland (2006) 60.
¥ Lelubre (1968) 15, Anm. 8.
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rauf ist in Zukunft vermehrt zuriickzukommen. Das Kriterium
kirchlicher Authentizitit solcher Feiern liegt in ihrer Gerichtetheit
auf den Glauben und den Kern des Liturgischen hin, auch wenn sie
ihn nicht voll erreichen oder entfalten. Das setzt aber eine hohe li-
turgische »Sachkompetenz der Verantwortlichen«* voraus.

5. Zumindest einige Glanbende sind notig

»Damit die Kirche Anlassgottesdienste auch mit denen feiern kann,
die im Gottesdienst nicht beheimatet sind, muss es [in dieser Feier
zumindest einige] Glaubige geben, fir die die Mitfeier der sonntig-
lichen Messfeier selbstverstindlich ist.«*! Solche Gottesdienste diir-
fen nicht »nur als Leistung« der Gottesdienstleiter dastehen®: Sie
miissen auch erlebbar Feier der ganzen Kirche sein«* und von innen
her getragen werden. Das ist leicht zu erreichen, wenn der Vorsteher
versucht, aus dem aktiven Kern der Gemeinde z. B. Rollentriger fir
die Feier zu gewinnen, wenn die Gesamtgemeinde von dem Anlass
nicht nur nebenbei erfihrt, sondern sich eingeladen weiff, usw.

WorT zuMm ScHLUSS

Der Begriff der »Ritendiakonie« bleibt ambivalent, wenn er nicht in
seinem Kern einen liturgietheologischen »Vektor« zugesprochen be-
kommt, der ihm eine klare Richtung gibt. Daraus folgt:

Erstens: Ritendiakonie im Sinne eines beliebigen gesellschaftlichen
Ritenservice, geleistet von einer Riteninstitution, die zufillig oder
weil in unseren Breiten historisch so gewachsen, die Kirche ist,
macht diese Kirche auf Dauer gesehen tberfliissig. Sie wird ja bereits
jetzt und mit steigender Tendenz durch sikulare Ritenanbieter er-
setzt.

Zweitens: Ritendiakonie, die ansetzt bei der transzendenten Offen-
heit des immer schon gegebenen anthropologischen Ritualbediirfnis-
ses und in diese Situation hinein das Wort von Gott sagt und damit

40 Haunerland (2006) 62.
# Haunerland (2006) 63.
2 Haunerland (2006) 63.
# Haunerland (2006) 63.
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dem gefeierten Ritual eine christlich gedeutete Richtung gibt, ist eine
grofle Chance.

Drittens: Ritendiakonie muss im Letzten bestimmt sein vom diako-
nischen Urauftrag, den die Kirche vom Herrn empfingt, nimlich sei-
ne eigene heilsgeschichtlich sichtbar und wirksam gewordene Dia-
konie den Menschen zuzuwenden, auch und gerade in der Liturgie.
Sie ist daher der Dienst Gottes am Menschen, also Gottes-Dienst!
Dafiir steht die Kirche ad extra, aber davon lebt sie ad intra. Das li-
turgiepastorale Projekt der »Ritendiakonie« kann darum zwar die
notwendige, aber letztlich doch nur komplementire Auflenseite des
von der Eucharistie und den Sakramenten bestimmten »inneren« li-
turgischen Lebens der Kirche sein: Das eine ist zu tun, das andere
nicht zu lassen!
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Okumenisch-liturgische Feierformen
am Beispiel der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012 in Trier!

Die Autorin hat an der Theologischen Fakultit der universitiren
Hochschule Vallendar durch die folgende Arbeit ihr Studium mit
dem Magisterium der Theologie abgeschlossen und promoviert seit
2013 im Fach Okumenische Theologie an der Westfilischen Wil-
helms-Universitit Miinster. Sie arbeitet im Sekretariat der Dentschen
Bischofskonferenz als Projektreferentin fiir das Reformationsgeden-
ken 2017. Verena Hammes ist vielfiltig engagiert, u.a. als Mitglied
der Synode der Diozese Trier. (Ed.)

EmNLEITUNG

Als eine »gegenseitige Zumutung«* formulierte Oberkirchenritin
Barbara Rudolph die Einladung von Bischof Dr. Stephan Acker-
mann an die nichtkatholischen Konfessionen, sich aktiv bei der Hei-
lig-Rock-Wallfahrt® des Jahres 2012 zu beteiligen. Fiir die aus der re-
formatorischen Tradition stammenden Kirchen war es in der Hin-
sicht eine Zumutung, als die Praxis der Reliquienverehrung den re-
formatorischen Grundsitzen zuwiderliuft. Fiir die romisch-katholi-
schen Christen schien es umgekehrt unvorstellbar, diese Kritiker in
»das Wohnzimmer des Doms«* einzuladen. Dennoch fand die Wall-

! Der folgende Beitrag ist die im Jahr 2013 an der Theologischen Fakultit der univ.
Hochschule Vallendar approbierte, von Andreas Redtenbacher betreute Magisterar-
beit.

Rudolph: Interview fiir das Domradio, Internetquelle.

3 Auch wenn die Heilig-Rock-Wallfahrt in ékumenischen Kreisen dezidiert als
Christuswallfabrt bezeichnet wurde, so wird in dieser Arbeit dennoch der erste Be-
griff vorherrschen. Dies hat vor allem den Grund, dass die Arbeit aus einer rémisch-
katholischen Perspektive geschrieben ist, in deren Kreisen die Bezeichnung Heilig-
Rock-Wallfahrt durch die 500-jihrige Geschichte die traditionellere ist.

* Rudolph: Interview fiir das Domradio, Internetquelle.
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fahrt unter grofier 6kumenischer Beteiligung statt und hatte durch
ihr Motto »... und fithre zusammen, was getrennt ist« einen Schwer-
punkt gerade im Hinblick auf die Einheit der Christen gelegt.

Die vorliegende Arbeit soll anhand der Analyse der jeweiligen 6ku-
menisch-liturgischen Feierformen wihrend und im Vorfeld der Hei-
lig-Rock-Wallfahrt zeigen, wie ein der rédmisch-katholischen und or-
thodoxen Tradition vorbehaltenes Thema der Reliquienverehrung li-
turgisch in dem Sinne gestaltet werden kann, dass auch die Kirchen
reformatorischer Tradition sich gemeinsam mit ihren Glaubensge-
schwistern auf den Weg nach Trier machen konnten.

Dazu sollen in einem ersten Kapitel die liturgischen Grundlagen da-
fiir gelegt werden, wie es historisch zu der Auffassung der rémisch-
katholischen Kirche kam, sich nach Jahrhunderten des Exklusivis-
mus der 6kumenischen Bewegung zu 6ffnen. Eng verkniipft ist die-
se Hinwendung mit der gleichzeitig aufkommenden Liturgischen
Bewegung, sodass der Schwerpunkt einerseits auf der katholischen
Position im Zusammenhang mit gemeinsamen 6kumenischen Got-
tesdiensten liegt, andererseits auf der Frage, inwieweit jede Liturgie
die Bestrebungen zur Einheit der Christen betrifft. Gerade im zwei-
ten Schwerpunkt soll es um die 6kumenische Dimension der Litur-
gie gehen.

In der Uberleitung zum zweiten Kapitel werden diese grundlegen-
den liturgischen Ansitze dann dahingehend konkretisiert, dass der
Blick auf die Reliquie des Heiligen Rockes gelenkt wird. Jede Wall-
fahrt hat eine Vorgeschichte, diese kann nicht ausgeklammert wer-
den, wenn die zeitgendssische Situation angemessen verstanden wer-
den will. Daher sollen einige exegetische Hinweise auf die zentrale
Bibelstelle, die mit dem Heiligen Rock in Verbindung gebracht wird,
das Verstindnis der Besonderheit des ungeteilten Gewandes erkli-
ren. Der Uberblick iiber die Geschichte der Reliquie kann nur frag-
mentarisch bleiben, da einerseits die historische Forschung bei eini-
gen Fragen selbst noch Unklarheiten aufweist, andererseits eine aus-
fithrliche kirchenhistorische Untersuchung den Rahmen dieser Ar-
beit sprengen wiirde. Etwas ausfithrlicher gestaltet sich dann die
Analyse des Messformulars zum Heiligen Rock. Die Verinderungen,
welche die einzelnen Formulare erfahren haben, spiegeln den Stel-
lenwert und die Situierung der Reliquie im kirchlichen Kontext wi-
der und zeigen Paradigmenwechsel im Verstindnis des Heiligen
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Rockes. In der Analyse der liturgisch und historisch gewachsenen
Formulare am Gedenktag des Heiligen Rockes zeigen sich traditio-
nell rémisch-katholische, aber auch 6kumenische Ansatzpunkte, die
Potential zur weiteren Ausfaltung haben kénnen. Dies gilt sowohl
fiir das Messformular als auch fiir das Stundengebet am Gedenktag
des Heiligen Rockes, die beide einer eingehenden Analyse unterzo-
gen werden sollen.

Im Hauptteil dieser Arbeit sollen die einzelnen liturgischen Feier-
formen, die im 6kumenischen Kontext der Heilig-Rock-Wallfahrt
2012 Verwendung fanden, niher untersucht werden. Dazu werden
zuerst die dkumenischen Potentiale der einzelnen Feierformen, wie
des Stundengebetes, der Andacht und des Taufgedichtnisgottes-
dienstes, isoliert untersucht, um Verstindnis dafiir zu wecken, wa-
rum gerade diese liturgischen Handlungen fiir die 6kumenischen
Schwerpunkte der Wallfahrt ausgewihlt wurden. In einem zweiten
Schritt sollen dezidiert einzelne Texte der Gottesdienste der Heilig-
Rock-Wallfahrt® analysiert werden, um einen Einblick zu geben, wie
wihrend und im Vorfeld der Wallfahrt ein 6kumenisch nicht unpro-
blematisches Thema wie das der Reliquienverehrung liturgisch auf-
gearbeitet wurde.

Das Fazit am Schluss der Arbeit soll die Ergebnisse biindeln und auf-
zeigen, dass auch auf den ersten Blick unmogliche Vorhaben in der
gemeinsamen Feier aller Christen méglich sind, wenn sie liturgisch
auf die verbindenden Grundlagen bezogen werden.

1. SIND OKUMENISCHE GOTTESDIENSTE MOGLICH?

In einem ersten Schritt soll die Frage geklirt werden, ob 6kumeni-
sche Gottesdienste iiberhaupt moglich sind. Dazu ist ein erster Blick
auf die romisch-katholische Position zu werfen, die sich besonders
in den lehramtlichen Dokumenten niederschligt. In einem zweiten
Schritt wird die Aussage untermauert, dass Liturgie notwendiger-
weise kumenisch dimensioniert ist.

5 Die noch unverdffentlichten Texte lief mir dankenswerterweise der Okumenerefe-
rent des Bistums Trier, Dr. Siegfried Schmitt, zukommen. Diese befinden sich im
Anhang dieser Arbeit.
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1. Katholisches Verstindnis

Die Liturgie ist der Mittelpunkt des kirchlichen Lebens, zu ihr ver-
sammeln sich die Gliubigen, hier wird Gemeinde konkret, die Kir-
che verwirklicht sich somit vor allem in der Liturgie.® Schaut man auf
das katholische Verstindnis hinsichtlich der Praxis dkumenischer
Gottesdienste, so fillt der erste Blick auf die Dokumente des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils, mit dem die Kirche einen ersten Schritt
aus ihrer 6kumenischen Isolation getan und sich dem Dialog mit den
nichtkatholischen Christen gedffnet hat. Diese Offnung war keines-
wegs selbstverstindlich. Noch Pius XII. hatte in einer Instruktion
aus dem Jahre 1949 die gegenseitige Teilnahme an Gottesdiensten
verboten.” Die 6kumenische Bewegung wurde von katholischer Sei-
te kritisch gesehen, da sie der Uberzeugung war, »dass die Einheit
der Kirche nie verlorengegangen, sondern in der katholischen Kirche
erhalten und bis heute bewahrt worden sei«®. Dementsprechend
wurde eine Riickkehr-Okumene propagiert, die zum Ziel hatte, alle
diejenigen, die vom wahren Glauben abgefallen seien, wieder in die
katholische Kirche aufzunehmen. Noch 1928 hatte Papst Pius XI. in
der Enzyklika »Mortalium animos« zu der ckumenischen Bewegung
und der Einladung zur Mitarbeit in der Bewegung Faith and Order
Folgendes geschrieben:
»Bei dieser Sachlage ist es klar, daff weder der Apostolische
Stuhl in irgendeiner Weise an ihren Konferenzen teilnehmen
kann, noch daf es den Katholiken irgendwie erlaubt sein kann,
diese Versuche zu unterstiitzen oder an ihnen mitzuarbeiten.
Wenn sie das titen, so wiirden sie einer falschen christlichen
Religion, die von der einen Kirche Christi grundverschieden
ist, Geltung verschaffen. Konnen wir dulden, was doch eine
grofle Gottlosigkeit wire, daf} die Wahrheit, und zwar die von
Gott geoffenbarte Wahrheit zum Gegenstand von Verhandlun-
gen gemacht wird?<’
Und keine zwanzig Jahre vor Beginn des Zweiten Vatikanischen
Konzils stellte Papst Pius XII. in der Enzyklika »Mystici Corporis«
(1943) fest:
¢ Vgl. Koch 33.
7 Vgl. Pius XIL (1959) 4.

# QOeldemann (2009) 60.
? MA 8.
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»Wie es also in der wahren Gemeinschaft der Christgliubigen
nur einen Leib, einen Geist, einen Herrn und eine Taufe gibt,
so kann es (auch) nur einen Glauben geben (vgl. Eph 4,5); und
deshalb ist, wer sich weigert, die Kirche zu horen, auf Geheif§
des Herrn als Heide und 6ffentlicher Siinder anzusehen (vgl.
Mt 18,17). Daher kénnen die, die im Glauben oder in der Lei-
tung voneinander getrennt werden, nicht in diesem einen Lei-
be und in seinem einen gottlichen Geiste leben.«'
Von einer Anerkennung der vestigia ecclesiae, wie sie dann das
Zweite Vatikanische Konzil feststellt, war die katholische Kirche vor
dem Konzil noch weit entfernt. Die Bereitung des Bodens zur Off-
nung der katholischen Kirche auf die Okumene leistete vor allem die
im Vorfeld des Zweiten Vatikanischen Konzils ansetzende Liturgi-
sche Bewegung, die durch ein erweitertes Liturgieverstindnis auch
auf Traditionen der Ostkirchen zuriickgriff und dem Wort Gottes in
der Liturgie einen hoheren Stellenwert beimaf}. Schon geschichtlich
sind daher die Liturgische und die Okumenische Bewegung kaum
voneinander isoliert zu betrachten.
Die Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils haben den ek-
klesiologischen Exklusivismus zuriickgelassen und ihren Glaubigen
die Teilnahme an der Okumenischen Bewegung »mit Eifer«!? ange-
raten. Einen wichtigen Schliissel zu dieser Offnung stellt das ge-
wachsene Bewusstsein dar, dass die Taufe das einigende Band zwi-
schen allen Kirchen ist und die Getauften eingegliedert werden in Je-
sus Christus, sodass alle gleichsam Glieder am Leib Christi sind."
»Diese Einsicht fithrt zu der Uberzeugung: Christen, die nichtka-
tholischen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften angehéren,
werden als Schwestern und Briider in Christus bezeichnet.«' Diese

10 MC 22.

11 Zur weiteren Bedeutung des Wortes vestigia ecclesiae siehe u.a.: Kasper (2012) 74:
»Es handelt sich also nicht um beliebige christliche Werte, sondern um Werte ek-
klesialer Natur, wie die Verkiindigung des Wortes, die Taufe, die Eucharistie, die
apostolische Sukzession. Sie gehéren in ihrer Vollgestalt der katholischen Kirche,
kénnen aber auch auflerhalb ihrer vorhanden sein.«

12UR 4.

©* Dies wird explizit ausgefithrt in UR 3, 22 und in LG 15.

4 Théonissen (2002) 29.
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fundamentale Argumentation und Begriindung sollte in den folgen-
den Ausfithrungen als Hintergrundfolie mitgesehen werden.!s
Es wird in LG 8 sichergestellt, dass es nur eine einzige Kirche Jesu
Christi geben kann, die im Glaubensbekenntnis bezeugt wird.'¢ Des
Weiteren betont der Text, dass die wahre Kirche Christi sich in der
romisch-katholischen Kirche, in der hierarchischen Ordnung unter
der Leitung des Papstes und der Bischéfe verwirklicht.”” Inwiefern
das lateinische Wort subsistit zu verstehen ist, ist heftig umstritten in
der theologischen Diskussion.”® In der neueren Hermeneutik wird
das subsistit in Analogie zur Menschennatur und zum gottlichen Lo-
gos Christi gedeutet: »Analog zur Finheit der beiden Naturen in
Christus ist die in der Geschichte existierende Kirche die konkrete
Form, wie die im Heilsplan Gottes griindende Kirche in Raum und
Zeit eine Verwirklichung findet.«' Die Aussage von LG 8 hat weit-
reichende Folgen fiir die 6kumenische Zusammenarbeit, denn damit
ist auch die Frage verbunden, welcher Stellenwert den anderen Kir-
chen im Angesicht der katholischen zukommt. Ein falsches Ver-
stindnis wiirde im subsistit eine Verstirkung des est ansehen, jedoch
zeigt die weitere Lektiire von LG 8, dass es auch andere Elemente
von Wirklichkeitsweisen der Kirche Jesu Christi in anderen Kirchen
geben kann:
»(...) auch wenn sich auflerhalb ihres Gefiiges mehrere Ele-
mente der Heiligung und der Wahrheit finden, die als der Kir-
che Christi eigene Gaben auf die katholische Einheit hindrin-
gen.«?°

** Niheres zur Taufe in ihrem 6kumenischen Ansatz bietet das Kapitel 3.3 Taufge-
dichtnisgottesdienste.

' »Dies ist die einzige Kirche Christi, die wir im Glaubensbekenntnis als die eine, hei-
lige, katholische und apostolische bekennen.« (LG 8).

17 »Diese Kirche, in dieser Welt als Gesellschaft verfasst und geordnet, existiert in der
katholischen Kirche, die vom Nachfolger des Petrus und von den Bischéfen in Ge-
meinschaft mit ihm geleitet wird.« (Ebd.).

% Vgl. u.a.: Teuffenbach 75-84; Thénissen (2007) 239f. Dort heifit es: »Es kommt des-
halb im 8kumenischen Dialog darauf an, die Diskussion iiber das »Subsistit« zu fith-
ren, und zwar in allen Kirchen. (...) Insoweit ist das >Subsistit« keine apologetische
Abgrenzungs-, sondern eine Skumenische Offnungsklausel, die eine differenzierte
ekldesiologische Perspektive erlaubt.«

! Neuner 203.

Gl e
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Es wird demnach im Hindringen auf die Einheit den anderen Kir-
chen zugebilligt, mit verschiedenen Elementen, die der Heiligung
und Wahrheit dienen, mitzubauen an der Einheit des Leibes Christi.
Das subsistit ist daher zu verstehen als ein weit zu fassender Begriff,
der Raum lisst, »um das Kirche-Sein der von Rom getrennten Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften zu erfassen und zu bewer-
ten«?,

Ahnlich wird auch im Vorwort der Liturgiekonstitution, Sacrosanct-
um Concilium, als Ziel des Konzils formuliert, die Einheit aller
Christen zu férdern und zur Sammlung aller Menschen in die eine
Kirche Jesu Christi beizutragen.? Damit spricht das Konzil zwei Di-
mensionen an, denen im weiteren Verlauf eine grofle Bedeutung zu-
kommt. Einerseits wird der Skandal der Spaltung gesehen, in dem
sich die christlichen Konfessionen befinden, andererseits zeigt sich
schon die eine Kirche Jesu Christi, in der alle eingegliedert werden
sollen. Da diese Ziele durch die Erneuerung der Liturgie angestrebt
werden, wird in dem Vorwort eine enge Verschrinkung von Liturgie
und Okumene deutlich, beide sind aufeinander hin geordnet und ge-
héren notwendigerweise zusammen.?

Im Dekret iiber den Okumenismus, Unitatis redintegratio, wird als
eines der vornehmsten Ziele des Konzils die Wiederherstellung der
Einheit der Christen gefordert.** Es wird jedoch am Einzigkeitscha-
rakter der katholischen Kirche festgehalten, daraus aber keine gra-
vierenden Schlussfolgerungen fiir alle nicht mit der rémisch-katholi-
schen Kirche vereinten Kirchen gezogen, da ihren Mitgliedern nicht
die Schuld an der Trennung zugesprochen werden kénne.” Trotz der

2 Thénissen (2002) 28.

2 »Da sich das Hochheilige Konzil vornimmt, das christliche Leben unter den Glau-
bigen von Tag zu Tag zu mehren, die Einrichtungen, die Veranderungen unterwor-
fen sind, den Notwendigkeiten unserer Zeit besser anzupassen, was immer zur Ein-
heit aller an Christus Glaubenden beitragen kann, zu férdern (...)« (SC 1).

2 Weiteres zur 6kumenischen Dimension der Liturgie, siche 1.2 Okumenische Di-
mension der Liturgie.

% »Die Wiederherstellung der Einheit unter allen Christen zu fordern ist eines von
den Hauptvorhaben der Heiligen Okumenischen Zweiten Vatikanischen Synode.«
(UR 1).

% »In dieser einen und einzigen Kirche Gottes sind schon von den ersten Anfingen an
manche Spaltungen aufgekommen, die der Apostel als verwerflich schwer tadelt; in
den spiteren Jahrhunderten aber sind ausgedehntere Meinungsverschiedenheiten
entstanden, und es trennten sich nicht unbedeutende Gemeinschaften von der vol-
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meist schwerwiegenden Unterschiede, die auch das Konzil aner-
kennt, ist der Glaube, der in der Taufe konkretisiert wird, das eini-
gende Band zwischen allen Kirchen.? In Riickbezug auf LG 8 for-
muliert UR 3 ebenfalls ausdriicklich, dass vielfiltige Elemente, die
existenziell fiir den kirchlichen Vollzug sind, aufierhalb des Gefiiges
der romisch-katholischen Kirche vorkommen, aber ebenfalls zu der
von Christus einzig gestifteten Kirche wesentlich gehéren.?” Die ge-
trennten Kirchen werden als »Mittel des Heils«? bezeichnet, die ka-
tholische Kirche bleibt dennoch die »allgemeine Hilfe zum Heil«®.
Als vornehmste gemeinsame liturgische Handlung der Kirchen
nennt das Konzil das gemeinsame Gebet, um den geistlichen Oku-
menismus weiter zu fordern, der als Voraussetzung fiir die Einheit
der Christen gesehen wird.*® Zugleich wird jedoch unmissverstind-
lich festgestellt, dass von zwei Prinzipien die Gottesdienstgemein-
schaft (communicatio in sacris) abhingig ist: »von der Bezeichnung
der Einheit der Kirche und von der Teilnahme an den Mitteln der
Gnade«®’. In diesem Zusammenhang offnet sich ein dialektisches
Spannungsfeld, welches das Konzil nicht in der Lage ist, aufzulsen

len Gemeinschaft der katholischen Kirche, bisweilen nicht ohne Schuld der Men-
schen auf beiden Seiten. Die aber, die jetzt in solchen Gemeinschaften geboren und
mit dem Glauben an Christus erfiillt werden, kénnen nicht wegen der Siinde der
Trennung angeklagt werden, und die katholische Kirche umfingt sie mit briiderli-
cher Ehrfurcht und Liebe.« (UR 3).

* »Nichtsdestoweniger werden sie, aufgrund des Glaubens in der Taufe gerechtfertige,
Christus einverleibt, und darum werden sie zu Recht mit dem christlichen Namen
geziert und von den Kindern der katholischen Kirche verdientermafen als Briider
im Herrn anerkannt.« (Ebd.).

# »Uberdies konnen von den Elementen oder Giitern, aus denen insgesamt genom-
men die Kirche selbst erbaut und belebt wird, einige, ja sogar sehr viele bedeutende
auflerhalb der sichtbaren Ziune der katholischen Kirche existieren: das geschriebe-
ne Wort Gottes, das Leben der Gnade, Glaube, Hoffnung und Liebe und andere in-
nere Gaben des Heiligen Geistes und sichtbare Elemente: dies alles, was von Chris-
tus herkommt und zu Thm hinfiihrt, gehort zu Recht zu der einzigen Kirche Chris-
ti.« (Ebd.).

% Bhbd.

# »Nur durch die katholische Kirche Christi namlich, die die allgemeine Hilfe zum
Heil ist, kann man die ganze Fiille der Heilsmittel erlangen. Einzig dem Apostel-
kollegium nimlich, dem Petrus vorsteht, hat der Herr, wie wir glauben, alle Giiter
des Neuen Bundes anvertraut, um den einen Leib Christi auf Erden zu bilden, dem
alle vollig einverleibt werden miissen, die schon auf irgendeine Weise zum Volk
Gottes gehoren.« (Ebd.).

% Vgl. UR 8.

3 Ebd.
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und daher an die jeweiligen Ortsbischéfe die Entscheidungsbefugnis
delegiert.”? Im weiteren Verlauf des Okumenismusdekretes beschif-
tigt sich das Konzil mit zwei Spaltungen, »die den nahtlosen Rock
Christi betreffen«®. Im Dialog mit den orientalischen Kirchen wer-
den besonders deren liturgische Feierformen geriihmrt, die der ka-
tholischen Kirche verwandt sind. Daher konne eine Gottesdienstge-
meinschaft unter gewissen Umstinden stattfinden.** Das Konzil er-
kennt an, dass Kirche Christi iiberall dort verwirklicht wird, »wo das
liturgische Leben eine Eucharistie einschliefit, die ein in apostoli-
scher Sukzession stehendes Priestertum vollzieht«*. Nicht ganz so
positiv formuliert das Konzil die Beziehungen zu den reformatori-
schen Kirchen®, da »es zwischen diesen Kirchen und Gemeinschaf-
ten und der katholischen Kirche Unstimmigkeiten von groflem Ge-
wicht gibt«?’. Im liturgischen Kontext geht das Konzil besonders
wiirdigend auf die »auffallende[n] Elemente der gemeinsamen alten
Liturgie<’® ein, die im reformatorischen Gottesdienst eine grofie
Rolle spielen. Dennoch verleitet diese Zweiteilung zu dem Schluss,
dass historisch gesehen die Liturgiewissenschaft »innerhalb der ka-
tholischen Kirche erstaunlich 6kumenisch agierte, wenn es um die
Liturgien der Ostkirche ging, den Gottesdienst der evangelischen
Nachbarn aber einfach ignorierte: Er kam nicht vor, er brauchte auch
gar nicht vorzukommen, denn er war liturgietheologisch >nichts
wert<«* In der Rezeption der Konzilsbeschliisse wurde das Okume-

3 »Die Bezeichnung der Einheit verbietet meistens eine Gemeinschaft. Die Sorge um
die Gnade empfiehlt sie bisweilen. Uber die konkrete Handlungsweise soll die ort-
liche bischéfliche Autoritit unter Beriicksichtigung aller Umstinde der Zeiten,
Orte und Personen klug entscheiden, wenn nicht etwas anderes von der Bischofs-
konferenz nach Mafigabe ihrer eigenen Bestimmungen oder vom Heiligen Stuhl be-
stimmt wird.« (Ebd.).

BIIR5:

3 »Da aber jene Kirchen, auch wenn sie getrennt sind, wahre Sakramente haben, vor
allem aber kraft der apostolischen Sukzession das Priestertum und die Eucharistie,
durch die sie in engster Beziehung immer noch mit uns verbunden sind, ist eine ge-
wisse Gemeinschaft in heiligen Dingen, sofern geeignete Umstinden gegeben sind
und die kirchliche Autoritit zustimmt, nicht nur méglich, sondern auch angeraten.«
(UR 15).

35 Suttner 131.

% Vgl. ebd.

IR 9.

BATR 23,

3 Hiufling 65.
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nismusdekret meist positiv aufgenommen und als eines der wichtigs-
ten Dokumente des Konzils gewertet:®

»Wir haben deshalb allen Grund, der verinderten 6kumeni-

schen Situation Unitatis redintegratio in Treue zur kirchlichen

Tradition und im Licht der katholischen Prinzipienlehre mit

Geduld, aber auch mit Mut und Fantasie in der Theologie wie

in der Praxis umzusetzen.«*!
Das 6kumenische Direktorium, welches im Nachgang zum Okume-
nismusdekret erstellt und 1967 und 1970 in zwei Teilen vom Papst
bestitigt wurde, wendet die theoretischen Ausgangspunkte des De-
kretes auf die 6kumenische Arbeit vor Ort an und zieht praktische
Konsequenzen. Seit 1993 liegt die iiberarbeitete Fassung vor, die vor
allem aufgrund der neuen kirchlichen Gesetzgebung notwendig ge-
worden war. Als liturgische Handlung wird den Katholiken beson-
ders das gemeinsame Gebet mit den nichtkatholischen Christen
empfohlen, welches dezidiert ausgerichtet sein sollte auf die Bitte um
Wiederherstellung der Einheit.*? Dennoch wird ausdriicklich darauf
hingewiesen, dass es nicht ratsam ist, »am Sonntag Gkumenische
Gottesdienste zu halten«®, da diese nicht die Sonntagspflicht eines
jeden Katholiken in angemessener Weise erfiillen. LG 17 betont, dass
die Eucharistie, als Mittelpunkt des gottesdienstlichen Lebens, die
Kirche in vollendeter Weise aufbaut.* Da jedoch mit den getrennten
Kirchen keine Eucharistiegemeinschaft méglich ist, weil diese die
Kirchengemeinschaft voraussetzt, kann eine gemeinsame Eucharis-
tiefeier nicht im eigentlichen Sinne Gottesdienst der Kirche sein.#All
diese Bestimmungen lassen viele, gerade auch evangelische Theolo-

¥ Zu einer differenzierteren Darstellung der einzelnen Reaktionen vgl. u.a.: Svoboda,
50-57.

1 Kasper (2005) 25.

“ Vgl. Direktorium zur Ausfithrung der Prinzipien und Normen tiber den Okume-
nismus, 108-115.

% Ebd. 115.

“ »Aber wenn auch jedweder die Glaubenden taufen kann, ist es doch Sache des Pries-
ters, die Auferbauung des Leibes durch das eucharistische Opfer zu vollenden, in-
dem er die Worte Gottes durch den Propheten erfiillt: (...)« (LG 17).

* Dennoch kritisieren gerade katholische Theologen die Engfithrung des Okumeni-
schen Direktoriums auf die verhinderte Praxis der Eucharistiegemeinschaft, »sodass
die Fiille von Anregungen zur 6kumenischen Zusammenarbeit, die es enthilt und
die auch bei uns in Deutschland noch lingst nicht alle umgesetzt sind, bislang viel
zu wenig beachtet werden.« (Oeldemann (2009) 65).
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gen, zu dem nicht unberechtigten Schluss kommen, dass im Skume-
nischen Gottesdienst nicht die romisch-katholische Kirche als Sub-
jekt hervortritt, sondern nur einzelne rémisch-katholische Christen
diesen feiern, ohne dass er als Feier der ganzen Kirche promulgiert
wird:
»Kurzum: Der 6kumenische Gottesdienst ist im Zweifelsfall
bei aller Hochschitzung in den Gemeinden eine fakultative
Veranstaltung im Gottesdienstprogramm der Kirchengemein-
den und im Zweifels- oder Streitfall auch entbehrlich. Okume-
nische Gottesdienste stellen ein zweites Programm zu den
konfessionellen Gottesdiensten dar, was wesentlich durch die
romisch-katholische Auffassung bedingt ist, der zufolge ein
dkumenischer Gottesdienst die Sonntagspflicht zum Gottes-
dienst nicht erfiillt. Sie finden daher in regelmdfiiger Unregel-
miéifiigkeit zu bestimmten Anlissen statt.«*
Die 1995 veréffentlichte Enzyklika von Papst Johannes Paul IL. Ut
Unwum Sint iiber den Einsatz fiir die Okumene greift die positiven
Impulse aus der Okumene auf und vertieft sie. Explizit stellt der
Papst die 6kumenische Verpflichtung der katholischen Kirche heraus
und erntet die Friichte des schon stattgefundenen Dialogs. In Riick-
bezug auf die fundamentalen Aussagen des Konzils zur Taufe spricht
der Papst davon, »dafl der grundlegende Charakter der Taufe bei der
Aufbauarbeit der Kirche auch dank des vielseitigen Dialoges deut-
lich in den Vordergrund gestellt worden ist«*’. Besondere Beachtung
finden auferdem die Feststellungen, dass »die Suche nach der Ein-
heit der Christen kein Akt opportunistischer Beliebigkeit ist, son-
dern ein Erfordernis, das aus dem Wesen der christlichen Gemein-
schaft selbst erwichst«*® und dass die dkumenischen Bemithungen
nicht ohne Folge fiir das Verstindnis des Papstamtes bleiben kon-
nen.” Besonders im Gottesdienst und auf dem Feld der Liturgie ha-

4 Thsen 31 (Hervorhebungen im Original).

ZUUS42,

¥PUS 49.

# »Ich bin iiberzeugt, diesbeziiglich eine besondere Verantwortung zu haben, vor al-
lem wenn ich die dkumenische Sehnsucht der meisten christlichen Gemeinschaften
feststelle und die an mich gerichtete Bitte vernehme, eine Form der Primatsaus-
tibung zu finden, die zwar keineswegs auf das Wesentliche ihrer Sendung verzich-
tet, sich aber einer neuen Situation 6ffnet.« (UUS 95).
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ben sich verschiedentliche Anniherungen zugetragen, die in den

Wunsch miinden, auch gemeinsam die Eucharistie feiern zu diirfen:
»Es handelt sich um Zeichen der Ubereinstimmung, die ver-
schiedene Aspekte des sakramentalen Lebens betreffen. Gewif§
ist es wegen der den Glauben beriihrenden Divergenzen noch
nicht méglich, miteinander die Eucharistie zu feiern. Doch ha-
ben wir den sehnlichen Wunsch, gemeinsam die eine Eucharis-
tie des Herrn zu feiern, und dieser Wunsch wird schon zu ei-
nem gemeinsamen Lob, zu ein und demselben Bittgebet. (...)
Diese >reale, obgleich noch nicht vollec Gemeinschaft endlich
besiegeln zu konnen, scheint manchmal niher zu sein. Wer
hatte vor einem Jahrhundert auch nur an so etwas denken kén-
nen?«!

Zusammenfassend ist zur Wiirdigung dieser Enzyklika zu sagen:
»Die Okumene-Enzyklika von 1995 ist damit eine eindrucks-
volle Bekriftigung der Offnung der katholischen Kirche fiir
das 6kumenische Anliegen, die sich im Laufe des 20. Jahrhun-
derts vollzogen und auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil
ihre offizielle Bestitigung erfahren hat.«%

Einen Dimpfer in der 6kumenischen Bewegung stellt die Erklirung

Dominus Iesus aus dem Jahre 2000 dar, welche unter anderem von

Hans Kiing in drastischer Weise als »Kombination aus mittelalterli-

cher Riickstindigkeit und vatikanischem Groflenwahn«® rezipiert

wurde. In Dominus lesus wird nochmals aufgegriffen, dass die ein-
zige Kirche, die Jesus Christus gestiftet hat, in der rémisch-katholi-
schen Kirche weiterbesteht.>* Daneben gibt es »echte Teilkirchen«®,
die abweichen in der Anerkennung des Primats, »aber durch engste

Bande, wie die apostolische Sukzession und die giiltige Eucharis-

tie«*® mit der katholischen Kirche verbunden sind. Wiederum davon

unterschieden werden die kirchlichen Gemeinschaften, die »nicht

® Vgl UUS 45.

31 Ebd.

2 Oeldemann (2009) 66.

% Kiing 255.

* »(...) dass die Kirche Christi trotz der Spaltungen der Christen voll nur in der ka-
tholischen Kirche weiterbesteht (...)« (DI 16).

Bl i

% Ebd.

43



Kirchen im eigentlichen Sinn«¥ sind, weil sie »den giiltigen Episko-
pat und die urspriingliche und vollstindige Wirklichkeit des eucha-
ristischen Mysteriums nicht bewahrt haben<«*. Diese Erklirung der
Glaubenskongregation hatte »geradezu katastrophalle]«*® Auswir-
kungen auf die dkumenische Arbeit. Wenn andere christliche Kir-
chen nicht als Kirchen bezeichnet werden kdnnen, kann dann wirk-
lich mit ihnen wahrhaft Liturgie gefeiert werden? Sind 6kumenische
Gottesdienste nach Dominus Iesus noch méglich? In der Rezeption
wurde viel gestritten um das Dokument und viele Erklirungsversu-
che gesucht, wie verhindert werden kann, dass die 6kumenische Ar-
beit zu einem Stillstand kommt.*® Die Elemente der Heiligung, die in
LG 8 offen formuliert und in UR 3 konkretisiert wurden, werden im
Verstindnis von Dominus lesus enggefiihrt auf den giiltigen Episko-
pat und das eucharistische Mysterium. Die Aufbriiche nach dem
Konzil, inklusive der Lima-Papiere des Okumenischen Rates der
Kirchen, der Enzyklika Ut Unum Sint und der gemeinsamen Lehre
von der Rechtfertigung, »werden in den Aussagen von Dominus Ie-
sus {iber Einheit und Einzigkeit der Kirche nicht fruchtbar. Das Do-
kument bleibt einer hochst restriktiven Interpretation der Konzils-
aussagen verhaftet, die weder die Offnungen zur Kenntnis nimmt,
die in den Konzilstexten vorgezeichnet sind, noch die kumenischen
Fortschritte der Jahre seit dem Konzil.«*! Trotz der vielen Verlet-
zungen, die eine Zuriickweisung der kirchlichen Existenz der refor-
matorischen Kirchen hervorgebracht hat, muss die »Grundlage fiir
das 6kumenische Gesprich der katholischen Kirche mit anderen
Kirchen (...) das 2. Vatikanische Konzil«*? bleiben.

2003 wurde die Enzyklika Ecclesia de Eucharistia von Papst Johan-
nes Paul IL veroffentlicht. In einer Enzyklika mit dem Schwer-
punktthema der Eucharistie ist es unausweichlich, auch auf die feh-
lende eucharistische Gemeinschaft aller Christen hinzuweisen. Papst
Johannes Paul I1. bekriftigt jedoch die katholische Position:

7 Ebd.

SEEbd.

% Fuchs 169.

% Eine gute Synopse verschiedener Reaktionen bieten u.a.: Rainer, Miigge, Rieske-
Braun.

! Neuner 211,

2 Hoping 220.

44



»Weil die Einheit der Kirche, welche die Eucharistie durch das
Opfer und den Empfang des Leibes und Blutes des Herrn ver-
wirklicht, unter dem unabdingbaren Anspruch der vollen Ge-
meinschaft durch die Bande des Glaubensbekenntnisses, der
Sakramente und des kirchlichen Leitungsamtes steht, ist es
nicht méglich, die eucharistische Liturgie gemeinsam zu feiern,
bevor diese Bande in ihrer Unversehrtheit nicht wiederherge-
stellt sind.«®?
Daher ist es Katholiken untersagt, an den Abendmahlsfeiern der an-
deren christlichen Kirchen teilzunehmen, »damit sie nicht einer
zweideutigen Auffassung iiber das Wesen der Eucharistie Vorschub
leisten und so die Pflicht versiumen, fiir die Wahrheit klar Zeugnis
abzulegen«**. Hingewiesen wird dennoch auf die Bestimmungen des
can. 844 §§1-3, in dem katholischen Priestern erlaubt wird, in be-
stimmten Einzelfillen die Sakramente der Fucharistie, der Bule und
der Krankensalbung nichtkatholischen Christen zu spenden, falls
diese das Sakramentenverstindnis der katholischen Kirche anneh-
men konnen.® Diese Regelungen gelten auch fiir den umgekehrten
Fall, sodass ein Katholik die Sakramente in nichtkatholischen Kon-
fessionen empfangen kann unter der Voraussetzung, dass diese giil-
tig gespendet werden. Johannes Paul II. plidiert auf eine genaue Ein-
haltung dieser Bestimmungen, da diese » Ausdruck und zugleich Ga-
rantie der Liebe zu Jesus Christus«* sind. Die Offnung eines Spiel-
raumes in der Sakramentenspendung ist »Grund zur Freude«®.
In der katholischen Rezeption der lehramtlichen Dokumente wer-
den vor allem die Méglichkeiten gesehen, die sich dadurch eréffnen,
denn »es ist jedoch zu wenig, nur auf das zu schauen, was wir ge-
genwirtig leider noch nicht tun konnen, statt zu iiberlegen, was wir
tatsichlich tun kénnen und auch tun sollen, um die volle eucharisti-
sche communio zu erreichen«*s,
Ergebnisse dieses engen Zusammenwachsens der Kirchen sind vor
allem die verschiedenen Jahresanlisse, die immer wieder durch das

S EdE 44,

#EdE.30.

% Zur 6kumenischen Dimension des Kirchenrechts vgl.: Demel, 135-145.
% EdE 46.

7 UUS 46,

% Kasper (2004) 139 (Hervorhebung im Original).
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gemeinsame Gebet aller Konfessionen die geistliche Okumene inten-
sivieren. Stellvertretend seien hier die Evangelische Allianz, die 1846
eingefithrt wurde, und die Gebetswoche fiir die Einbeit der Christen,
die von den Mitgliedskirchen des ORK und der romisch-katholi-
schen Kirche verantwortet wird, genannt. Bei allen positiven Er-
kenntnissen in der Okumene bleibt zwar das Desiderat der gemein-
samen Feier der Eucharistie, es sollte jedoch der Blick darauf gerich-
tet werden, was schon méglich ist, und die Chancen in den bereits
stattfindenden 6kumenisch-liturgischen Feiern sollten gesehen wer-
den:
»Bei allen Diskussionen iiber Sinn und Grenzen eucharisti-
scher Gastfreundschaft sollten wir nicht vergessen, dass es (...)
vielfiltige gottesdienstliche Formen gibt, die uns schon jetzt
die Erfahrung geistlicher Gemeinschaft ermoglichen. Wenn
wir diese Moglichkeiten regelmifiger nutzen wiirden, konnte
auf diese Weise allmihlich eine >Spiritualitit der Gemeinschaft«
wachsen, die uns dem ersehnten Ziel der vollen Gemeinschaft
in der gemeinsamen Teilhabe an der Eucharistie ein gutes Stiick
niher bringen wiirde.«*
Einen pastoraltheologisch orientierten Ansatz zur Losung des Pro-
blems der Zulassung nichtkatholischer Christen zur Eucharistie ge-
ben Kardinal Schénborn und Kardinal Kasper. Als Grundsatzregel
hat Kardinal Schénborn es so formuliert: »Wer bei der Kommunion
das Amen zum Leib Christi sagen will, der muss auch das Amen zum
Hochgebet sprechen kénnen, auch als nichtkatholischer Christ. (...)
Wer das Amen sagen kann zum Hochgebet, der kann auch das Amen
sagen zur Kommunion.«’® Eine Kohirenz muss zwischen der allge-
meinen Zustimmung am Ende des Hochgebetes mit der Gemeinde
und der personlichen Zustimmung beim Empfang der Kommunion
gegeben sein: »Die Grundvoraussetzung der Zulassung zur Eucha-
ristie ist die Frage, ob man am Ende des eucharistischen Hochgebets
und beim Kommunionempfang ehrlichen Herzens mit der ganzen
versammelten Gemeinde »Amenc« sagen kann zu dem, was in der Eu-
charistiefeier nach katholischem Glauben geschieht, und ob man die-
ses >Amen« mit dem Leben bezeugt.«’' Demnach sind die Zustim-

# Oeldemann (2004) 162.
7 Schénborn 152f.
7t Kasper (2009) 68.
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mung zum Hochgebet und das eigene personliche Lebenszeugnis
entscheidend fiir den Kommunionempfang eines nichtkatholischen
Christen. Zustimmung zum Hochgebet impliziert in diesem Falle
auch die Anerkennung der Gemeinschaft mit dem Papst und dem Bi-
schof, das Vertrauen auf die Fiirsprache der Mirtyrer und die Zu-
stimmung zum Opfercharakter der Messe.”? Dieses » Amen« diirfte
einem evangelischen Christen nur sehr schwer tiber die Lippen ge-
hen, wenn dieses Wort mehr bedeutet »als eine rein intellektuelle Zu-
stimmung zu einem Dogma; es geht um ein Ja, das mit dem Leben
gegeben werden und durch ein christliches Leben gedeckt sein
muss«”®. Dennoch ist diese Grundregel, auch wenn sie nicht offiziell
bestitigt wurde, eine Hilfestellung gerade im pastoralen Bereich, wo
dieses Problem vor allem die konfessionsverbindenden Ehen betrifft.
Es ist ein Versuch, die Diskrepanz zwischen Kirchenlehre und pas-
toraler Notwendigkeit zu tiberbriicken und eine Orientierung zu ge-
ben, die den Umgang mit solchen Situationen erleichtern kann.

Die 6kumenische Situation in Deutschland hat sich in den vergange-
nen Jahren sehr gewandelt. In kurzer Zeit ist der Fokus von einem
abgrenzenden Verhalten hin zu einem geschwisterlichen Miteinander
libergegangen. Einerseits ist das Bewusstsein, dass das Gemeinsame
vor dem Trennenden tiberwiegt, sehr ausgeprigt, andererseits fithren
vor allem Sakularisierung und Pluralisierung zu einem Markt an re-
ligiosen Angeboten, auf dem im Wettbewerb und damit einherge-
hend in Uberbietung der jeweiligen Konkurrenten um Gliubige ge-
worben wird. »Damit einher geht nicht selten das Bestreben, das ei-
gene konfessionelle Profil rein negativ durch Abgrenzung vom ver-
meintlichen Profil des anderen zu gewinnen.«” Diesem Trend sollte
entgegengewirkt werden, um als Christen auch duflerlich ein ge-
meinsames Zeugnis iiber den Glauben in einer zunehmend sikulari-
sierten und gottfernen Welt ablegen zu kénnen. Der Auftrag Jesu
»Alle sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin,
sollen auch sie eins sein, damit die Welt glaubt, dass du mich gesandt
hast«” bleibt an alle Christen bestehen und fithrt uns die Aufgabe
des Weiterarbeitens an der Einheit stindig vor Augen, sodass »die

™ Schénborn 153.
7 Kasper (2009) 68.
7 Kappes (2011) 19.
s Joh 17,21.
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Wiederherstellung der Einheit unter allen Christen zu fordern (...)
eines von den Hauptvorhaben«’® der gesamten Kirche ist.

2. Okumenische Dimension der Liturgie

Kein anderes Feld der Theologie ist derart der jeweiligen Konfession
eigentiimlich wie die Liturgie, die gefeiert wird. Lex orandi— lex cre-
dendi: In der Feier zeigt sich der Glaube in einer je eigenen Gestalt
der Liturgie mit unterschiedlichen Elementen und Riten. Daher stellt
sich die Frage nach einer 6kumenischen Dimension der Liturgie.
Kann es eine solche tiberhaupt geben? Es wird zu zeigen versucht,
dass Liturgie und damit auch ihre Wissenschaft in ihrem Kern eine
okumenische Dimension haben. Aber als dezidiert 6kumenischen
Gottesdienst gilt es einen Gottesdienst zu unterscheiden, »der von
Liturgen aus mindestens zwei getrennten Konfessionen in gemeinsa-
mer und sichtbar geteilter Verantwortung geleitet wird und sich ge-
zielt auf eine gemischtkonfessionelle Gemeinde bezieht, die alle li-
turgischen Vollziige mitvollziehen kann«”.
Inwiefern Okumene ein Wesensmerkmal der Liturgie und ihrer Wis-
senschaft ist, da jede Liturgie die Gemeinschaft der Glaubigen inten-
diert, kann mit Angelus Hauflling gesagt werden:
»Was heifit also: Liturgiewissenschaft ist okumenisch? Es heifit:
Eine Liturgiewissenschaft, die ihre Sache ernst nimmt, muf} aus
sich selbst sich 6kumenisch dimensioniert erweisen. Wenn und
wo sie es jetzt noch nicht ist, ist sie hinter dem Postulat ihrer
Zeit zuriick. Schamhaft heimlich miissen wir eiligst lingst Fal-
liges nachholen, wenn wir jetzt endlich uns gegenseitig ernst
nehmen. - >Liturgiewissenschaft ist 6kumenisch« heifft: Sie ist
nicht mehr kirchentiimlich, weil der Mensch selbst, in der
Miihsal, zu den Formen und Gestalten der iiberlieferten Litur-
gie Zugang zu finden, weil dieser Mensch selbst, nicht mehr je
verschiedene Kirchen, ihr Objekt geworden ist. —>Liturgiewis-
senschaft ist okumenisch« heifit schlieflich: Sie ist Theologie,
und es geht ihr darum, dafl Gott als Gott die Ehre gegeben
wird, tiberall wo Christen sind, damit der Glaube bleibt.«”?

R 1

77 Thsen 29.
7¢ Hauflling 87-88.
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Dieses Zitat zeigt in beeindruckender Weise drei Dimensionen, in
denen sich Liturgiewissenschaft als kumenisch erweisen muss: zu-
erst einmal aufgrund der conditio humana, der Beschaffenheit des
Menschen, des Weiteren aufgrund der Theologie und Christologie
und kulminierend im konkreten gottesdienstlichen Vollzug. In die-
sen drei Dimensionen begriindet sich die 6kumenische Dimension
eines jeden Gottesdienstes, diese wirken ineinander und kénnen da-
her nicht gesondert betrachtet werden.

Es ist also zu fragen, ob nicht jeder Gottesdienst in gewisser Weise
eine 6kumenische Dimension hat, ja haben muss. Universalitit ist
ein Wesensmerkmal des Christentums, denn der christliche Glaube
ist fiir alle Menschen heilsrelevant. Christus ist nicht nur fiir viele,
sondern fiir alle gestorben.”” In SC 7 heif}t es in Bezug auf die Litur-
gie: »Um aber dieses so grofle Werk zu vollenden, ist Christus immer
bei seiner Kirche, besonders in den liturgischen Handlungen.«* Die
Prisenz Christi im Gottesdienst ist Grund genug fiir die 6kumeni-
sche Dimension des Gottesdienstes. In jedem Gottesdienst wird die
universale Heilsbotschaft Jesu Christi vergegenwirtigt: »Die Katho-
lizitit des Gottesdienstes, welche dessen Okumenizitit umfasst, ist
keine nachtrigliche Zugabe zum Gottesdienst, sondern ist in dessen
theologisch-christologischem Wesen begriindet.«* Der Gottesdienst
steht damit einerseits in einem konfessionellen Kontext, in dem er
gefeiert wird, andererseits in dem 6kumenischen Anspruch, der
durch die reale Prisenz Christi aufgezeigt wird. Diese von Christus
gewollte und erbetene Einheit existiert schon in der Realitit und
wird besonders durch die universale Dimension jedes Gottesdienstes
sichtbar: »Gegenwirtig ist jeder Gottesdienst — ob nun lutherisch
oder romisch-katholisch oder sonst welcher Konfession oder auch
interkonfessionell — immer trotz und gerade in seinem universal-
kirchlichen Anspruch, konkreter Ort der Einheit der Kirche zu sein,
auch konkreter Ort ihrer Gespaltenheit.«®? Die eine Kirche Jesu

" »Die kultische Feier ist Ausdruck und Bekenntnis des Erlosungsgeschehens (...) [sie
ist] Aussage iiber die Einheit im Bekenntnis des Erlésungsgeschehens, Aussage der
Identitit, Einheit und Einzigkeit der Kirche Christi in den verschiedenen christli-
chen Gemeinschaften.« (Véller 200f.).

RS 7.

81 Thsen 233.

# Ebd. 237 (Hervorhebungen im Original).
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Christi dringt besonders im gottesdienstlichen Vollzug zu Sichtbar-
keit, daher ist und muss auch jeder konfessionelle Gottesdienst aus-
gerichtet sein auf die Einheit. Die Feststellung aus SC 7, verbunden
mit der Aussage, dass jede liturgische Feier Werk Christi ist,® hat da-
her zur Folge, dass sich in jeder Kirche ein liturgischer Reichtum fin-
den lisst, den es zu entdecken und zu teilen gilt,* damit andere sich
davon beschenken lassen kénnen, wie es in UR 3 anklingt.® Der Le-
bensaustausch zwischen Gott und Mensch, der in der Liturgie in be-
sonderer Weise vollzogen wird, fithrt daher auch die Christen zu ei-
nem besonderen Miteinander:
»Je niher wir Christus kommen, um so niher kommen wir ei-
nander. (...) Mittelpunkt der christlichen Welt ist Christus. Je
niher wir zu ihm kommen, um so niher kommen wir Christen
einander. Mit anderen Worten: je christlicher jeder von uns
wird, je christlicher der katholische Christ, der evangelische,
der orthodoxe, der anglikanische Christ, um so niher kommen
wir Katholiken, Reformierte, Orthodoxe, Anglikaner einan-
der. Und in Christus werden wir uns alle treffen; in ihm wer-
den alle »eins sein, wie wir eins sind, ich (Jesus) in ihnen und du
(Vater) in mir< (Joh 17,22-23).«%
Gegenseitige Bereicherung durch die jeweiligen liturgischen Formen
»bewirkt nicht einfach eine nivellierende Angleichung der Aus-
drucksformen, sondern wird zum Anlaf} eines geistlichen Gesche-
hens, in dem die einen durch den Verkehr mit den anderen geprigt
werden«¥. Das Ziel kann daher nicht eine Relativierung der Unter-

# »Infolgedessen ist jede liturgische Feier als Werk Christi, des Priesters, und seines
Leibes, der die Kirche ist, in vorziiglichem Sinn heilige Handlung, deren Wirksam-
keit keine andere Handlung der Kirche in derselben Bedeutung und demselben
Rang gleichkommt.« (SC 7).

# »Das heiflt doch: Christus ist in besonderer Weise gegenwirtig im Gottesdienst, in
der Feier der Liturgie. Wenn also Christen miteinander Gottes Wort héren, beten,
Liturgie feiern, begegnen sie wirklich Christus, kommen ihm und sich selber nahe:
Da geschieht Okumene! Jede dieser verschiedenen Weisen der Prisenz Christi muf§
ernst genommen, gepflegt, gefeiert werden. Und da konnen und miissen wir Chris-
ten voneinander lernen: Jede kirchliche Gemeinschaft kann und soll den andern von
ihrer Erfahrung, von ihrer Tradition und ihrem ererbten Reichtum freigiebig schen-
ken - und von ihnen bereitwillig empfangen — das ist echte Okumene!« (Hinggi 16).

8 Vel. auch die historischen Beispiele bei Biirki 19-27.

% Hinggi 14f.

¥ Biirki 29.
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schiede sein, auch kein Einebnen der Verschiedenheiten, sondern ein
gegenseitiges Bereichern an den liturgischen Formen der jeweils an-
deren, um gemeinsam Christus niher kommen zu kénnen: »Je gro-
fer und reicher die verschiedenen >Teiles, welche die verschiedenen
Christen und Kirchen mitbringen, um so gréfer und reicher das
»Ganzes, die von Christus gewollte Einheit.«*® Problematisch wird
dies jedoch dann, wenn der christliche Gottesdienst mit fremden
Elementen in Kontakt kommt, die einerseits nicht der jeweiligen li-
turgischen Kultur entsprechen und andererseits keine oder eine frag-
wiirdige theologische Tiefendimension besitzen. Der christliche
Gottesdienst sollte zwar offen sein fiir liturgische Anregungen aus
anderen Liturgiefamilien und Kirchen, darf aber in diesem Prozess
nicht seine eigentiimliche Identitit einbiiffen zugunsten einer sikula-
ren Wohlgefilligkeit und Bediirfnisbefriedigung.

Die Liturgiewissenschaft muss sich notwendigerweise mit dem Men-
schen und dessen Kondition beschaftigen, denn er ist es, der Liturgie
feiern soll. Das heifit im Umkehrschluss jedoch nicht, dass Liturgie
zu reiner Bediirfnisbefriedigung degradiert werden kann, denn Li-
turgie lebt daraus, »dafl Gott Gott bleibt, und dies nicht in einem
Jenseits, sondern mitten in unserer Welt«*. In einer zunehmend si-
kularisierten Welt, in der eine »Vergreisung eines dezidiert konfes-
sionellen Christseins«” festzustellen ist, in der es den Menschen fast
unméglich geworden ist, die Geheimnisse der Liturgie zu begreifen,
Symbole zu verstehen, stellt sich in der Liturgiewissenschaft mehr
denn je die Frage, ob der Mensch liturgiefihig ist. Diese Frage wird
wirkungsvoller in 6kumenischer Zusammenarbeit gelost, denn diese
Probleme betreffen alle Konfessionen in gleicher Weise® und damit
ist eine Losung leichter in 6kumenischer Zusammenarbeit zu errei-
chen.” Der Mensch ist von Natur aus nicht konfessionell, sondern
auf Transzendenz hin ausgerichtet, sodass Liturgie, da sie alle Men-

% Hinggi 15.

¥ Hiufling 86.

% Thsen 42.

" Vgl. Haufiling 81f.

”? Dass auch dem evangelischen Gottesdienst die Spannung von Bediirfnisbefriedi-
gung, die nur noch auf die Glaubigen abgestimmt ist, und Rubrizistik, die sich ve-
hement an die traditionellen Formen klammert, innewohnt, beschreibt Ratzmann
(2002) 19-22.

51



schen in gleicher Weise einbezieht, eine universale und 6kumenische
Dimension hat: :
»Ganz grundsitzlich gilt: Wer den christlichen Gottesdienst
als Ort des Menschseins betrachtet, wird sich zu 6kumeni-
schem Denken geradezu genotigt fithlen und der legitimen
Vielfalt von Gottesdienstformen besonders aufgeschlossen ge-
geniiberstehen. (...) Gottesdienst als Ausdruckshandlung von
Christen beschreiben heifit deshalb, der bewufiten, um der Sa-
che willen notwendigen Okumene breitesten Raum geben.
Vielfalt und Wandelbarkeit, Inkulturation und bestiandige Re-
form der Grundgestalt sind mit diesem Deutungsansatz zwin-
gend und unlésbar verbunden.«”
Besonders in der eschatologischen Dimension bricht deutlich die
okumenische Ausrichtung eines jeden Gottesdienstes auf. Die voll-
kommenste Liturgie ist die himmlische, in der die drei Personen der
Dreifaltigkeit ihrer Liebe zueinander Raum geben. Durch Jesus
Christus, den Mittler zwischen Gott und den Menschen, »kommt
die himmlische Liturgie, die der dreifaltige Gott in sich selbst seit al-
ler Ewigkeit feiert, auf die Erde und realisiert sich als Liturgie der
Kirche«*. Die Christen nehmen vorweg teil an der himmlischen Li-
turgie und stimmen mit den Engeln in das Lob Gottes ein: »Das be-
deutet, daf} die konfessionelle Aufspaltung unseres liturgischen Got-
teslobes zwar auf Erden, nicht aber vor Gottes Thron Giiltigkeit
hat.«” Weil christlicher Gottesdienst wesentlich eschatologischen
Charakter besitzt, wird die Wiederkunft des Herrn in der irdischen
Liturgie in konzentrierter Weise erwartet und damit auch die Erfiil-
lung seiner Verheilungen, die er uns gegeben hat, vor allem die Bit-
te um die Einheit in Joh 17,21. Die gliubige und betende Gemeinde
weifl sich demnach in der Sicherheit, dass Jesus Christus die von ih-
nen erwartete Einheit wiederherstellen wird und alle Spaltungen
tiberwindet. Dies darf aber unter keinen Umstinden bedeuten, dass
wir nur passiv diese Erfiillung erwarten, sondern durch den eschato-
logischen Vorbehalt hindurch sind wir mithineingenommen in das
schon angebrochene Reich Gottes, sodass wir aus den in der Litur-
gie erfahrenen Verheiflungen erahnen konnen, welche Vorhaben

% Schilson 79f.
% Koch 40.
% Suttner 135.
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Gott mit den Menschen hat. Es ist die Aufgabe der Christen, am
Reich Gottes und damit verbunden an der Einheit der Kirche, die
Jesu Christi ausdriicklicher Wunsch ist, mitzuarbeiten und Impulse
aus dem Gottesdienst in den 6kumenischen Alltag zu bringen. In
ganz besonderer Weise macht dies der dezidiert gefeierte 6kumeni-
sche Gottesdienst bewusst, denn das »Wissen um das Finheitsdefizit
unter den Christen und die aktive Hoffnung auf kiinftige volle kirch-
liche Einheit im Glauben und im Gottesdienst diirfte alle Vertreter
der Okumene verbinden. (...) Der ékumenische Gottesdienst macht
eine Kirche der Zukunft sichtbar, die jetzt nur gebrochen und an-
fanghaft gegenwirtig ist, in die die beteiligten Konfessionen jedoch
hineinwachsen und hineinzuwachsen hoffen. «%

Es ldsst sich daher zusammenfassend feststellen, dass jede praktische
Liturgie — und die aus ihr hervorgehende Liturgiewissenschaft — eine
okumenische Dimension von ihrem Wesen her hat und haben muss,
»wenn und wo sie es jetzt noch nicht [hat], ist sie hinter dem Postu-
lat threr Zeit zuriick«”. Die Liturgie vereint alle Konfessionen in an-
thropologischer und eschatologischer Dimension zu der einen Kir-
che, die Jesus Christus gestiftet hat und die in der Liturgie auf-
scheint. Die Vereinigung aller an Christus Glaubenden findet in der
gemeinsamen Schriftlesung und -meditation, im Gotteslob und im
gemeinsamen Gedenken an Jesu Tod und Auferstehung statt:
»Denn, so ein gefliigeltes Wort Odo Casels, >das Mysterium ist im-
mer ganzs, es ist also das eine und einzige, gleich wo es im Wort ver-
kiindet und in Sakrament und Leben gefeiert wird, ungeachtet in
welcher Zeit und in welchem kirchlichen Kontext.«*

In der Liturgie ist vieles gegeben, was dogmatisch noch nicht einge-
holt ist.”” Es zeigt sich im Skumenischen Kontext, dass im Gottes-
dienst vieles tiberbriickbar erscheint, was bisher als Trennungsgrund
propagiert wurde: »Interpretieren wir daher unsere dogmatischen
Lehrsdtze zuerst anhand unserer eigenen liturgischen Uberlieferung,
ehe wir uns iber sie mit anderen Kirchen verstindigen bzw. ausei-
nandersetzen wollen!

% Thsen 250.

" Hauflling 87.

% Ebd. 64.

?” »Gerade im Bereich des Gottesdienstes bestehen grofere theologische Divergenzen
zwischen den Konfessionen eigentlich nicht mehr.« (Schlemmer (2002) 10).
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I1. Der Hemwice Rock zu TRIER

1. Hinfiihrung

Die allgemeinen Ausfiihrungen aus Punkt I sollen nun konkretisiert
werden am Beispiel der Gkumenischen Feierformen vor und wih-
rend der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012. Der Heilige Rock und seine
Wallfahrt nach Trier eignen sich in besonderer Weise fiir eine cku-
menische Ausgestaltung. Schon in der Patristik wurde der unzerteil-
te Rock Jesu Christi als Zeichen der ungeteilten Einheit der Chris-
tenheit gedeutet.”™ Diese Interpretation ging jedoch im Laufe der
Zeit verloren, bis sie im 20. Jahrhundert, angestoflen durch die Oku-
menische Bewegung, wieder aufgegriffen wurde. Auch das Zweite
Vatikanische Konzil nimmt das Bild des unzerteilten Leibrockes auf,
welcher durch die Spaltungen in der Christenheit getroffen wurde.!
Die Wallfahrten des Jahres 1996 und 2012 waren explizit ckume-
nisch geprigt, trotz der Vorbehaltungen der reformatorischen Kir-
chen der Reliquienverehrung gegeniiber. Um diese Entwicklung je-
doch verstindlicher machen zu kdnnen, ist es notwendig, zuerst den
Hintergrund der Verehrung der Tunika Christi zu kennen. In einem
ersten exegetischen Uberblick Giber die zentrale Stelle Joh 19,23-24
sollen die verschiedenen Interpretationen berticksichtigt werden, so-
dass Riickschliisse darauf gezogen werden kénnen, wie der Heilige
Rock in der frithesten Zeit gedeutet wurde. In einem zweiten Schritt
werden die historischen Begebenheiten der Reliquie und ihrer Wall-
fahrten geschildert, um die Entwicklungen der Reliquie und ihrer
Deutungen nachvollziehen zu konnen. Liturgisch gesehen ist vor al-
lem das Messformular am Gedenktag des Heiligen Rockes entschei-
dend, welches typisch katholische und 8kumenisch ausbaufihige
Motive miteinander verbindet. In einem letzten Schritt sollen die Be-
sonderheiten, welche die Wallfahrt des letzten Jahres geprigt haben,
unter expliziter Beriicksichtigung der 6kumenischen Dimension der
Wallfahrt aufgefiihrt werden.

19 S0 bei Cyprian von Karthago 139f. und Augustinus 339f.
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2. Exegese und Deutung zu Joh 19,23-24

In der Geschichte und insbesondere in der Liturgie steht im Zusam-
menhang mit dem Heiligen Rock die Perikope des Johannes-Evan-
geliums (Joh 19,23-24)'? im Fokus:
2 Nachdem die Soldaten Jesus ans Kreuz geschlagen hatten,
nahmen sie seine Kleider (t& ipdtie adtod) und machten vier
Teile daraus, fiir jeden Soldaten einen. Sie nahmen auch sein
Untergewand (6 xitov), das von oben her ganz durchgewebt
und ohne Naht war.
Sie sagten zueinander: Wir wollen es nicht zerteilen, sondern
darum losen, wem es gehoren soll. So sollte sich das Schrift-
wort erfiillen: Sie verteilten meine Kleider (t& ipdtid pov) un-
ter sich und warfen das Los um mein Gewand (¢l tov ipatis
pov pov). Dies fithrten die Soldaten aus.
Wihrend die Synoptiker (Mt 27,35'%; Mk 15,241%; Lk 23,341%) nur
das Verlosen der Kleider kennen, nicht differenziert zwischen ein-
zelnen Kleidungsstiicken Jesu, weitet Johannes diese Erzihlung auf
die Unterscheidung zwischen dem Ober- und Untergewand Jesu
aus. Bei Johannes wird das Schriftzitat aus Psalm 22,19 explizit als
ein Erfilllungskriterium der Passion eingefihrt, wohingegen die Sy-
noptiker sich nur indirekt auf diese alttestamentliche Stelle zuriick-
beziehen und dies nicht eigens hervorheben. Dass sich jedoch auch
die Synoptiker auf die Psalm-Stelle beziehen, »ist aufgrund der
Ubereinstimmung mit V. 19 dieses Psalms und seines sonstigen Ein-
flusses auf die Passionsgeschichte hochstwahrscheinlich«!%. Im Ent-
stehungszusammenhang der Evangelien findet sich die Begriindung
fiir die Ausweitung durch Johannes, da dessen Evangelium spiter da-
tiert ist als die synoptischen Schriften und daher Zeuge einer weiter-

101 Vgl UR 13.

12 Falls nicht anders angegeben, werden die Bibelstellen nach der Einheitsiibersetzung
zitiert.

»Nachdem sie ihn gekreuzigt hatten, warfen sie das Los und verteilten seine Klei-
der (t& lpdtie abrod) unter sich.«

»Dann kreuzigten sie ihn. Sie warfen das Los und verteilten seine Kleider (t& ipdria
ebtol) unter sich und gaben jedem, was ihm zufiel.«

»Jesus aber betete: Vater, vergib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun. Dann

warfen sie das Los und verteilten seine Kleider (t& ipdtie adrot) unter sich.«
19 Eckert 14.

103
104

105
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gehenden Reflexion zu sein scheint.’”” Dass die Kleider des Hinge-
richteten unter den Henkern verteilt worden sind,'®® war fir die da-
malige Zeit nichts Ungewdhnliches.!™ Dies ist als Hinweis fir die
Historizitit der Szene zu deuten, auch wenn der theologische Ein-
fluss, gerade auch bei Johannes, an dieser Stelle nicht verschwiegen
werden darf. Der Psalm 22 als Deutungshintergrund der Passion bot
sich deswegen an, weil der »Gekreuzigte méglicherweise den Klage-
ruf dieses Psalms selbst gebetet hat«!'°, wofiir wiederum die letzten
Worte Jesu in Mk 15,341"! sprechen, die auf Aramiisch iiberliefert
sind und ebenfalls auf Ps 22,2 zuriickgehen.

Die exegetischen Forschungen beschiftigen sich zunehmend mit der
Frage, inwieweit von zwei verschiedenen Kleidungsstiicken, dem
Ober- und dem Untergewand Jesu, auszugehen sei. Der Evangelist
Johannes sieht als einziger diesen vermeintlichen Unterschied gege-
ben, lisst er doch den parallelismus membrorum der Psalm-Stelle be-
stehen.!”? Ausgehend von den hebriischen Begriffen, die in Psalm
22,19 fiir meine Kleider (U8y B) und mein Gewand (yu QBA) verwen-
det werden, lasst sich nicht unbedingt auf eine Unterscheidung zwi-
schen dem Obergewand einerseits und dem Untergewand anderer-
seits schliefen.! Entsprechend gibt die Septuaginta diese Begriffe
mit dem gleichen Wort wieder, unterscheidet sie aber klar im Nume-
rus: »Sie verteilen unter sich meine Kleider (t& ipdtid pov) und wer-
fen das Los um mein Gewand (énl tOv ipatiopov pov).« Interessant
ist, dass in der Erfiillung des Schriftzitates, in Joh 19,24, keinerlei
Abweichung zu dem Text der Septuaginta zu verzeichnen ist, jedoch
der Evangelist in Vers 23 statt des singuldren Begriffs ©0 ipdtiovéeo
das Wort 6 yLtov verwendet, welches mit Untergewand, Hemd, aber
auch allgemein mit Gewand, Bekleidung wiedergegeben werden
kann.!"* Die johanneische Erzihlung stellt demnach eine Unterschei-
dung in der Kleidung Jesu heraus, sie »sieht hier {iber den Text der

197 Vgl. Schnackenburg 316.

198, Den Henkern steht die armselige Hinterlassenschaft des Gekreuzigten zu.« (Gnil-
ka 144).

19 Vel. Blinzler 369.

12 Eckert 16

11, Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?«

112 Vel. Haenchen 552.

113 Vgl, Barrett 529. Er bezeichnet die beiden hebriischen Ausdriicke als Synonyme.

114 Vgl. Gemoll 862.
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Synoptiker hinausgehend zwei Aktionen gegeben und versteht unter
der Verlosung des Gewandes Jesu speziell die Verlosung seines Un-
tergewandes (xLtov)«!!,

Andere Exegeten jedoch klammern diese Frage nach der Zahl der
Kleidungsstiicke aus und sehen nur die Tatsache, dass eines ohne
Naht war."'® Der Fokus der Erzihlung liege nicht so sehr auf der his-
torischen Wiedergabe des Geschehens, sondern unter dem Eindruck
der Schrifterfiilllung, die den grausamen Tod Jesu in ein gottgewoll-
tes Geschehen transformiert: »Nicht um historische Berichterstat-
tung geht es der johanneischen Neuinterpretation des Evangeliums,
sondern um die Sinnerschliefung der der Welt letztlich unbegreifba-
ren Offenbarungsgeschichte des Gottessohnes.«!” Damit werden
alle Akteure dieses Geschehens zu Werkzeugen des gottlichen Wil-
lens, denn es musste sich so zutragen, damit die Schrift in Jesus
Christus erfiillt werde. Dieses Motiv scheint am deutlichsten hervor-
zutreten. Des Weiteren geben einige Exegeten noch zu bedenken,
dass das Einheitsmotiv, welches bei den Kirchenvitern und in der
spiteren Zeit mit dem Heiligen Rock verbunden wird, schon bei Jo-
hannes grundgelegt ist. Nicht nur aufgrund des hohepriesterlichen
Gebetes Jesu um die Einheit in Joh 17,218, sondern auch die Stellen
Joh 11,49-52'" und, eng mit der Gewandverlosung verkniipft, Joh
19,25-27'% weisen auf diese Tatsache hin. Daher kann der ungeteilte
Rock auch in Verbindung mit dem Sammlungs- und Geborgenheits-
motiv gesehen werden. Unter den Kindern Gottes soll Einheit herr-

12 Eckert 21; dhnlich auch Thyen 736.

116 Vel Becker 589.

17 Eckert 25.

18 » Alle sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, sollen auch sie
in uns sein, damit die Welt glaubt, dal du mich gesandt hast.«

»Einer von ihnen, Kajaphas, der Hohepriester jenes Jahres, sagte zu ihnen: Thr ver-
steht iiberhaupt nichts. Thr bedenkt nicht, dafl es besser fiir euch ist, wenn ein ein-
ziger Mensch fiir das Volk stirbt, als wenn das ganze Volk zugrunde geht. Das sag-
te er nicht aus sich selbst; sondern weil er der Hohepriester jenes Jahres war, sagte
er aus prophetischer Eingebung, daf Jesus fiir das Volk sterben werde, Aber er soll-
te nicht nur fiir das Volk sterben, sondern auch, um die versprengten Kinder Got-
tes wieder zu sammeln.« (Hervorhebungen der Autorin).

»Bei dem Kreuz Jesu standen seine Mutter und die Schwester seiner Mutter, Maria,
die Frau des Klopas, und Maria von Magdala. Als Jesus seine Mutter sah und bei
ihr den Jiinger, den er liebte, sagte er zu seiner Mutter: Frau, siche, dein Sohn! Dann
sagte er zu dem Jiinger: Siehe, deine Mutter! Und von jener Stunde an nahm sie der
Jiinger zu sich.«

119

120

57



schen, die zu wahren und zu verwirklichen nur in der bleibenden
Liebe Gottes, in der Verbundenheit mit Jesus Christus (vgl. 1 Kor
3,11'2!) realisierbar ist. Den Heiligen, unzerteilten Rock als Bild fiir
die Einheit des Volkes Gottes zu sehen, ist daher durch die johan-
neischen Texte naheliegend, sollte jedoch mit Vorsicht angewandt
werden, denn eine Interpretation der damaligen Perikopen aus dem
heutigen Kontext heraus ist nie ganz unproblematisch.!*? Auflerdem
weisen mehrere Exegeten'” darauf hin, dass Jesus in dieser Deutung
der Einheit der Kirche beraubt wiirde. Fiir diese Exegeten ist die Be-
tonung des ungenihten Gewandes ein weiterer Hinweis auf die Ak-
zentuierung der Menschlichkeit Jesu im Johannes-Evangelium.'*
Dass die Soldaten den Leibrock nicht zerteilen, wird mitunter auch
als ein Ausdruck des Schutzes Gottes inmitten aller menschlichen
Schmach gedeutet.! Fiir das Verstindnis des Heiligen Rockes als
Reliquie ist diese Perikope jedoch bedeutsam, da sie zwar das Ge-
wand Jesu als etwas Auflergewdhnliches und Kostbares darstellt, je-
doch gleichzeitig auf den Triger verweist.! Dieser christozentrische
Ansatz, der einer Verselbststindigung der Reliquienverehrung ent-
gegenwirkt, zeigt sich spater ganz explizit in den Interpretationen
der Reliquie aus 6kumenischer Sicht. Denn nicht sein Gewand, son-
dern Jesus Christus selbst, der von sich selbst gesagt hat: »Ich bin der
Weg und die Wahrheit und das Leben« (Joh 14,6), ist der Grund der
Einheit und steht im Zentrum der Verehrung.

3. Die Reliquie

Reliquien sind entweder die Gebeine eines Heiligen selbst oder
Dinge, die mit ihm in Beziehung standen, oder auch Gegenstinde,
die durch Kontakt mit dem Heiligen zu einer Reliquie wurden.'”

21 »Denn einen anderen Grund kann niemand legen als den, der gelegt ist: Jesus
Christus.«

122 Daher sieht auch Becker diese Deutung als problematisch an (vgl. Becker, 589).

123 Vel. Becker 589; Schnelle 287; Schnackenburg 318.

1% »Jesus hingt entbléfit und gedemiitigt am Kreuz; die letzte Ehre wurde ihm ge-
nommen, er ist nackt.« (Schnelle 287).

122 Vgl. Schnackenburg 318f.

126 » Fiir den Glauben ist allerdings entscheidend, dafl das Gewand Jesu nicht als kost-
bare Reliquie Eigenstindigkeit gewinnt, sondern den Blick auf denjenigen eroffnet,
der es getragen hat.« (Eckert 34).

127 Vgl. Berger 4441.
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Die Heiligenverehrung ist nicht in der frithen Kirche bezeugt. Sie
entwickelte sich im Laufe der Zeit aus dem Brauch, sich am Todes-
tag um das Grab des Verstorbenen zu versammeln. Besonders bei
Martyrern und herausragenden Persénlichkeiten wurde dies zu einer
Angelegenheit der ganzen Gemeinde. Neben den Aposteln erlangten
in der Zeit der Verfolgungen die Mirtyrer und Bekenner besondere
Verehrung, nach der konstantinischen Wende kamen Jungfrauen, Bi-
schofe und Asketen hinzu.'” Im Laufe der Ausbreitung des christli-
chen Glaubens nahmen auch andere Gemeinden diese in ihre Heili-
genkalender auf. Das fehlende Grab wurde durch Reliquien ersetzt.
Ahnlich zeigt sich der Unterschied zwischen der frithen Kirche und
den spiteren Briuchen in Bezug auf die Herrenreliquien. Wahrend
die ersten Christen die Worte und Taten Jesu in Erinnerung behiel-
ten und keine Reliquien sammelten, kannte das Mittelalter »gleich-
wohl eine Fiille von Jesus-Reliquien«'?’. Zu diesen Herrenreliquien
wird der Heilige Rock von Trier gezihlt, das Gewand Jesu.

Im Mittelalter gelangte die Reliquienverehrung zu ihrem Héhe-
punkt. Die Reliquien wurden zu fassbar-sinnlichen Momenten, in
denen die Kraft der Heiligen fortleben und sich auf die diese Reli-
quie verehrenden und berithrenden Menschen iibertragen konnte.!
Trotz der Reinigung des Kalenders im Zuge des Widerstandes der
Reformatoren und der Aufklirung wurde der liturgische Kalender
im Vorfeld des Zweiten Vatikanischen Konzils wieder von Heiligen-
festen iiberlagert, »die den urspriinglichen Sinn des Heiligengedicht-
nisses als Ausdruck des Paschamysteriums aufs Neue verdunkel-
ten«’!. Erst durch die Neuordnung des liturgischen Kalenders und
besonders durch die Bestimmungen der Liturgiekonstitution wurde
die urspriingliche Intention der Heiligenfeste theologisch aufgear-
beitet und zur Geltung gebracht.132

Die Kirche erkennt in ihren Heiligen die ihnen durch Jesus Christus
zugekommene gottliche Gnade: »Insofern ist jedes Heiligenfest als
ein kleines Osterfest zu verstehen.«!* Die von den Heiligen empfan-
gene und gelebte Gnade wird fiir die Gliubigen zum Vorbild des ge-

1 Val, Berger 194.

' Angenendt (1997) 214.

% Vgl. Angenendt (2006) Sp. 1091.
! Redtenbacher 85f.

B2 Vel, SC 102, 104, 106-108, 111.
'3 Berger 195.
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lebten Evangeliums und damit zu einem Orientierungspunkt in ih-
rem eigenen Leben. Aus der Communio Sanctorum erwidchst das
Zutrauen der Lebenden, dass die Verstorbenen fiir sie Fiirsprache bei
Gott halten kénnen.* Zwar gehoren die Lebenden durch die Taufe
bereits Christus an, sind aber noch nicht in ihm vollendet. Die Com-
munio Sanctorum »erstreckt sich auf die lebenden und die verherr-
lichten Glieder des einen Leibes der Kirche«!®.

Eng mit der Heiligenverehrung und dem Reliquienkult sind die
Wallfahrten verbunden. Wallfahrten, als Unterwegssein des Men-
schen zu einem bestimmten Ziel, gehoren zum Wesen des Menschen
und sind schon im antiken Judentum bezeugt."*® Die Christen iiber-
nahmen diese Frommigkeitsformen. Im Mittelalter formte sich das
Pilger- und Wallfahrtswesen weiter aus. »Bei der Wallfahrt zum Hei-
ligen ging es vor allem um dessen Gnade, ob man nun - so die allge-
meinste Motivation — >des Gebetes wegen< kam oder aber - so die
tatsichlich wirkmichtigste Motivation — zur Erlangung einer Wun-
derheilung bzw. zum Dank fiir eine solche.«!”” Dass dem Heiligen
Rock als Beriihrungsreliquie eine besondere Hoffnung auf Wunder-
heilungen zukam, zeigt eindriicklich die Dokumentation von Bi-
schof Felix Korum, der wihrend der Wallfahrt 1891 elf Heilungen
und 27 Gnadenerweise festgestellt haben will: »Es hat dem Herrn ge-
fallen, wihrend der Ausstellung des hl. Rockes durch viele auffallen-
de Heilungen seine Allmacht zu offenbaren und dadurch den Glau-
ben der frommen Pilger zu belohnen.«!** Des Weiteren bildeten sich
im Spitmittelalter das Motiv der Siindenvergebung und die Praxis
der Ablisse heraus. So erwiesen sich die Wallfahrten als besonders
wirkungsvolle Sanktionen bei Stindenvergehen.'

13¢ Vgl. SC 104, 111.

13> Redtenbacher 84.

136 Die drei Wallfahrtsfeste im Judentum, Pessach, Schawuot und Sukkot, wurden
jahrlich im Tempel begangen. Auch Jesus fiihrte diese Tradition fort: »So berichtet
das Johannes-Evangelium viermal davon, dass er [Jesus] zum Tempel hinaufzieht.
Die Wallfahrt nach Jerusalem spielt, angefangen von der Kindheitsgeschichte bis
zur Passion, eine entscheidende Rolle im Leben Jesu.« (Gerhards/Kranemann 62).

157 Angenendt (1997) 133.

18 Korum, 3. Er beschreibt unter anderem die Heilung eines 13-jihrigen Midchens
von einer Erblindung des rechten Auges durch die Bertihrung mit der Reliquie, die
Heilung einer Frau von der Gicht durch die Anriihrung des Weihbischofs im Dom
und die Heilung eines Gelihmten durch die Berithrung mit der Tunika.

139 Vgl. Angenendt (1997) 135£.
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Im Folgenden soll kurz dargestellt werden, wie der kostbare Besitz
des Heiligen Rockes in die Hinde der Stadt Trier kam, die Frage je-
doch ausklammernd, inwieweit von einer Historizitit der Reliquie
auszugehen ist.

Als Auffinderin und Spenderin des Heiligen Rockes an die Stadt
Trier wird der Uberlieferung nach die heilige Helena beschrieben,
die ebenfalls das Kreuz aus Jerusalem in die westliche Welt brachte.
»In der Geschichte und in den Uberlieferungen der Stadt Trier be-
gegnet man der hl. Helena auf Schritt und Tritt. Besonders die Ge-
schichte der berithmtesten Trierer Reliquie, des Heiligen Rockes, ist
ohne die hl. Helena einfach undenkbar.«'* Tatsichlich lisst sich aus
den Quellen erkennen, dass die heilige Helena ein inniges Verhiltnis
zur Stadt Trier und zu deren Bischof unterhielt, was zu dem Riick-
schluss fithren kann, dass sie einige Zeit in der Domstadt ihren
Wohnsitz hatte.!*!

Die unter den Historikern umstrittene Frage der Herkunft des Hei-
ligen Rockes kann hier nicht eingehend diskutiert werden, sodass
nur die verbreitetste Meinung dargestellt werden soll. Das soge-
nannte Silvesterdiplom der Gesta Treverorum'? kennt den Heiligen
Rock als ein Mitbringsel der heiligen Helena aus Jerusalem, welches
sie Bischof Agritius zur Aufbewahrung in Trier tibergibt, diese Pas-
sage wird aber in der Forschung als spiterer Einschub gewertet und
»ist somit als Interpolation anzuerkennen«'?. Die vielbeachtete Mei-
nung, der Heilige Rock sei 590 in Zaphat, welches im Umbkreis von
Jerusalem liegt, gefunden und nach Jerusalem iiberfithrt worden,
geht auf die Quelle der Chronik des Fredegar zuriick. Abt Thiofrid
von Echternach greift diese Herkunft des Heiligen Rockes auf und
berichtet von einer Auffindung und Uberfithrung der Reliquie im
6. Jahrhundert. Er kennt jedoch keinen Zusammenhang zwischen

140 Pohlsander 119.

4 Vgl. ebd, 121.

2 Die Gesta Treverorum beinhaltet Aufzeichnungen {iber die Geschichte der Stadt
Trier. Gesammelt wurde sie von den Ménchen der Benediktinerabtei St. Matthias.
In lateinischer Originalsprache wurde diese Sammlung als dreibindiges Werk im
19. Jahrhundert von Johann Hugo Wyttenbach herausgegeben. In deutscher Spra-
che wurde sie in den Jahren 1955-1965 von Emil Zenz als achtbindiges Werk ver-
offentlicht.

142 Beissel 59.
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der heiligen Helena und dem Heiligen Rock.!** Die Gesta Treve-
rorum beschreibt die Auffindung durch Helena bereits im 4. Jahr-
hundert, daher kann diese Quelle als Erfindung einer Tradition an-
gesehen werden, deren Ansinnen es war, »das Ansehen der Trierer
Kirche zu vermehren«'*. Eine weitere Quelle ist die Lebensge-
schichte des heiligen Agritius, die zwischen den Jahren 1050 und
1072 geschrieben wurde. Der Schreiber weifl um eine Reliquie im
Trierer Dom, ist sich jedoch unsicher, um welches Kleidungsstiick
Jesu Christi es sich handelt.!* Die folgende Legende erzihlt die Er-
blindung eines Moénches, der den Reliquienschrein zur Klirung die-
ser Frage 6ffnen sollte.”” Daher kann festgestellt werden, dass »um
die Mitte des 11. Jahrhunderts der Inhalt des im Dome aufbewahrten
Reliquienschreins zweifelhaft«'* war.!*” Daher kann fiir die Zeit vor
1196 fiir die Geschichte des Heiligen Rockes Folgendes festgehalten
werden:
»Wir wissen nicht, wie lange er [der Heilige Rock] im West-
chor geruht hat. Im Lichte der modernen Forschung kénnen
wir nicht mehr darauf bestehen, dafl er so nach Trier gekom-
men ist, wie unsere mittelalterlichen Quellen es haben wollen,
d.h. als Gabe der hl. Helena und durch den hl. Agritius.«*
Erstmals geschichtlich fassbar wird der Heilige Rock zu Trier im
Jahre 1196, als Erzbischof Johannes diesen mit mehreren anderen
Reliquien in den neu erbauten Hochaltar des Ostchores iiberfiihrte.
Dies wird berichtet in der Gesta Treverorum. Traditionell gingen die
Berichte davon aus, dass mit dieser Gelegenheit auch eine erste 6f-
fentliche Ausstellung des Heiligen Rockes einherging. Jiingere For-

44 Vel Iserloh 166.

W Ehd 167,

146 Vel. ebd. 165.

7 Vgl. Beissel 621.; Pohlsander 126. »Woméglich hat sich in dieser frommen Erzih-
lung einer der Griinde niedergeschlagen, die dazu fiihrten, dafl die kostbare Reli-
quie bis 1512 nie gezeigt und zur Verehrung ausgestellt wurde. Die Scheu vor dem
Heiligen und die Sorge, es den profanen Blicken preiszugeben, spielen hier genau-
so mit wie die Problematik einer auch damals nicht deutlich genug empfundenen
und bezeugten Uberlieferung.« (Ronig 120).

148 Beissel 65.

49 Beissel lisst zwischen 1102 und 1105 eine Offnung und Untersuchung des Schreins
stattfinden, um diese Widerspriiche auflssen zu kénnen. Eindeutige historische Be-
weise fiir seine Annahme gibt er dem Leser jedoch nicht. (Vgl. Beissel, 69f.)

159 Pohlsander 126.
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schungen haben jedoch gezeigt, dass die Translation ohne die Off-
nung des Reliquienschreins vollzogen wurde.!*!

4. Die Geschichte der Wallfahrten zum Heiligen Rock

Trotz der ungewissen historischen Sachlage war man sich seit Ende

des 12. Jahrhunderts in Trier einig, »aufgrund einer Schenkung der

hl. Helena an den nach Trier gesandten Patriarchen Agritius den un-
geteilten Rock Jesu Christi zu besitzen«!®2. Ungewéhnlich fiir das

Spatmittelalter ist jedoch die Tatsache, dass das dringende Begehren

nach einer Zeigung der Reliquie wohl ausblieb.!®® Erst als Kaiser Ma-

ximilian im Jahre 1512 zu dem von ihm einberufenen Reichstag nach

Trier kam und »recht intensiv auf der Erhebung des hl. Rockes«!

bestand, lief} Erzbischof Richard von Greiffenklau einen Kleriker die

Reliquien aufsuchen. »Die Entscheidung zur Offnung des Altares

scheint dem Erzbischof nicht leicht gefallen zu sein; tiber 300 Jahre

hatte die kostbare Reliquie unberiihrt im Hauptaltar des Domes ge-
ruht.«’*Aufgrund des groflen Aufbegehrens des Volkes wihrend ei-
nes Gedichtnisgottesdienstes, auch die Reliquie in Augenschein neh-
men zu diirfen, fand eine erste offentliche Zeigung statt. Die erste
Wallfahrt war aufgrund der schnellen Aufeinanderfolge der Ereig-
nisse noch recht unorganisiert.’* Die Tunika wurde von einem Bal-
kon hingend gezeigt, zuerst zusammengefaltet, dann jedoch »mufite
man dem Druck des Volkes nachgeben und faltete sie auseinan-
der«'”. Allerdings hatte die erste Wallfahrt des Jahres 1512 auch
denkbar negative Folgen, wie Seibrich beschreibrt:
»Die Folge der Zeigung der Tunika war eine geradezu iiber
Trier hereinbrechende Heiltumsflut. Alle Kloster- und Stifts-
kirchen >fanden< plétzlich in ihren Bestinden alles, was den

e ]

152 Seibrich 175.

* Ronig legt allerdings darauf Wert, dass die Architektur des Domes zu dieser Zeit
durchaus sogenannte Pilgertreppen vorwies, die ein »Betreten des Altarraumes und
ein Umschreiten des im Hochaltar verehrten Heiligtums méglich« gemacht hiitten
(Ronig 121).

% Seibrich 181.

%5 Ronig 122.

"% Einen genauen Ablauf der Ereignisse des Jahres 1512 bieten Seibrich 184 und

Schauerte 55-68.
157 Seibrich 185.
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Erwartungen eines von Glaubensingsten geplagten spatmittel-

alterlichen Menschen zur Beruhigung seines Bediirfnisses nach

dem Schauen lieb und wert sein konnte, «'*®
Waurde die Reliquie in den darauffolgenden Jahren jahrlich zwei Wo-
chen, von Pfingstmontag bis zum zweiten Sonntag nach Pfingsten,
gezeigt, so fand ab dem Jahr 1517 die Wallfahrt in einem siebenjihri-
gen Zyklus gemeinsam mit Aachen statt. Dies hatte eine Bulle von
Kaiser Leo X. aus dem Jahre 1515, die gleichzeitig einen vollkom-
menen Ablass allen Wallfahrern verlieh,'® bestimmt. Dementspre-
chend fanden die nichsten Wallfahrten in den Jahren 1517, 1524,
1531, 1538 und 1545 statt. In diesen Jahren wurde die Reliquie
gleichzeitig mit den Aachener Heiligtiimern ausgestellt.'®® Besonders
die Wallfahrt des Jahres 1517 muss »geradezu ein religidses >Beben:
Mitteleuropas ausgeldst haben, das noch einmal Menschen aus allen
deutschen Territorien und europiischen Landern zusammenfiihrte,
bevor sie der reformatorische Einschnitt des gleichen Jahres zu tren-
nen begann«'®!. Es zeigte sich jedoch eine abnehmende Teilnehmer-
zahl der Pilger an den Wallfahrten, deren Grund wohl in dem sich
rasch ausbreitenden Gedankengut der Reformatoren und in der da-
mit einhergehenden Zuriickweisung simtlicher Reliquienverehrung
lag.'*? Infolge des Krieges wurde die fiir das Jahr 1552 geplante Wall-
fahrt auf das kommende Jahr verschoben, scheint jedoch auch dann
nicht stattgefunden zu haben.'®® Mit der Unterbrechung des sieben-
jahrigen Zyklus wurde dieser auch nach den Kriegswirren nicht
mehr aufgenommen, sodass die regelmafig stattfindenden Wall-
fahrtsperioden endeten. Es begann eine Phase der privaten Zeigun-
gen, die man nicht als »Wallfahrten« bezeichnen kann. So wurde die
Reliquie 1585 dem Pipstlichen Legaten zwei Tage'** lang gezeigt und
1594 einigen prominenten Gisten, die in der Modelstadt weilten. Die
im darauffolgenden Jahrhundert beginnenden Wirren veranlassten

1 ¥bd:

13 Vgl. Ronig 125.

160 Vgl. Beissel 280f.

161 Seibrich 188.

162 Vol. ebd. 191f.

163 Vgl. Beissel 282.

164 Hier divergieren die Quellen. Beissel und Seibrich sprechen von drei Tagen, dem
6.-8. Mai (vgl. Beissel 282; Seibrich 195), Ronig kennt nur zwei Tage, den 6.-7. Mai
(vgl. Ronig 125).
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eine Ubertragung der Reliquien, unter ihnen der Heilige Rock, nach
Kéln, um sie vor grofleren Schadigungen zu bewahren.'®® Die nichs-
te Wallfahrt des Jahres 1655' war »insgesamt ein grofier Erfolg«'®’
und wurde von einem tiefen religiosen Geist beherrscht, der die Un-
ruhen des Dreiffigjihrigen Krieges zu verarbeiten half.!8 Aufgrund
der weitergehenden Kriegswirren wurde der Heilige Rock 1657 in
die Festung Ehrenbreitstein nach Koblenz gebracht, wo er — abgese-
hen von einer zwischenzeitlichen Riickfithrung nach Trier zwischen
den Jahren 1657-1667, 1759-1765 und 1790~1792'% — bis zum Jahre
1794 verblieb."”® Neben privaten Ausstellungen des Heiligen
Rockes,"”! wurde in den Jahren 1734 und 1765 die Reliquie auch dem
Volk gezeigt,'”? die Menschen »stromten bereits zwei Tage zuvor (...)
in einer Zahl herbei, die die Festung am Tag selbst nicht fassen konn-
te. (...) Der Andrang war unbeschreiblich.«!” Durch die Bedrohung
der franzésischen Truppen wurde die Reliquie im Jahre 1794 nach
Wiirzburg gebracht, da aber auch dort die Gefahr zu grof war,
fliichtete man weiter tiber Bamberg nach Béhmen und wieder nach
Bamberg zuriick. 1803 kam der Heilige Rock nach Augsburg, wo-
hin sich der Kurfiirst Clemens Wenzeslaus zuriickgezogen hatte,
nachdem er 1802 auf das Erzbistum Trier verzichtet hatte.’* Im
weiteren Verlauf der Geschichte wurde der Heilige Rock 1810'7
durch die Autoritat eines von Napoleon eingesetzten Bischofs nach
Trier zuriickgefiihrt, dessen Ankunft in der Moselstadt sich »trium-

1% Vel. Beissel 283.

'% Hierzu genauer: Laufner 56-67. Seibrich 197-206.

' Ronig 125; Beissel zihlt mehr als 200.000 Pilger (vgl. Beissel 285).

'8 Vgl. Beissel 287.

' K Ronig beschreibt in diesen Zeitraum den Besuch der Familie Mozart in Koblenz
und den Wunsch des Vaters, die Reliquie zu besichtigen {vgl. Ronig 127). Aller-
dings befindet sich nach Beissels Schilderung der Heilige Rock durch die Bedro-
hung der Festung Ehrenbreitstein in den Jahren 1759 bis 1765 in Trier, sodass eine
Zeigung der Reliquie in Koblenz wohl kaum méglich gewesen ist (vgl. Beissel 290;
Seibrich 210).

17 Vgl. Beissel 289ff,

7! »Fast jeder der Kurfiirsten hat sich den HI. Rock privat zeigen lassen.« (Seibrich
208).

172 Vgl. Beissel 2891,

173 Seibrich 215.

4 Vgl. Ronig 127.

'”* Eine detaillierte Schilderung zur Riickfiihrung des Heiligen Rockes nach Trier in
den sozialgeschichtlichen Umstinden bietet Wagner, 219-236.
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phal«!7¢ gestaltete. Seit der letzten groflen Ausstellung des Jahres
1655 waren 155 Jahre vergangen, ehe die nichste grofle Wallfahrt
vom 9. bis 27. September 1810 stattfand. Die zustindigen Veranstal-
ter arbeiteten eng mit den Behorden zusammen und planten den Ver-
lauf der Wallfahrt detailliert, um einerseits die Durchfithrung, ande-
rerseits den Umgang mit den erwarteten Pilgerstromen gewihrleis-
ten zu kénnen.'”” Die im Nachhinein getitigten Beteuerungen, »die
Wallfahrt sei ruhig, diszipliniert und ordnungsgemiff und mit An-
dacht verlaufen«!™, waren »auch Antwort auf Mifitrauen und Mif3-
billigung, die die Wallfahrt erregte«!'””. Trotz der strikten Reglemen-
tierung und Ablehnung der Wallfahrtsfrommigkeit im Zuge der Auf-
klirung setzte die Heilig-Rock-Wallfahrt des Jahres 1810 »ein Signal
fiir die Wiederbelebung des Wallfahrtswesens im 19. Jahrhundert«!'®,
Nur 34 Jahre spiter, 1844'%!, fand die nachste Wallfahrt unter Bischof
Arnoldi statt, die unter polarisierenden Vorzeichen stand und »als eine
der umstrittensten, wenn nicht gar die umstrittenste«'® Wallfahrt in
die Geschichte einging. Einerseits fanden sich eine halbe Million Pil-
ger in Trier ein, was fiir die damaligen Verhiltnisse eine »ungeheure
Teilnehmerresonanz«'®® bedeutete, andererseits »steigerte sich damals
die antikatholische Polemik«!'®. Diese zeigte sich vor allem in der Auf-
klirung verwurzelt,'® die der Reliquienfrommigkeit ablehnend gegen-
tiberstand.!® Publizistisch hat diese Wallfahrt die grofite Aufmerk-

176 Ronig 129,

177 Vgl. Wagner 227.

178 Ebd. 231.

1 Ebd.

1% Ehd. 235;

181 Eine ausfiihrliche und sehr pathetische Schilderung zu dieser Wallfahrt liefert Beis-
sel, 294-320; ansonsten sei verwiesen auf die Schilderungen der Ereignisse von Em-
bach (1992) 137-153; Schneider (1995 Wallfahrt) 237-280; Schneider (1995 Presse)
281-306; Steinruck (1995) 307-322.

182 Schneider (1995 Wallfahrt) 237.

183 Embach (1992) 137.

13 Ronig 130.

135 {Jber ein Verbot des Kurfiirsten Clemens Wenzeslaus, das alle Wallfahrten von
mehr als einer Stunde Wegstrecke untersagte, und die daraus resultierenden Folgen
berichtet Grofl: Prozessionen und Wallfahrten nach Trier im Widerstreit geistiger
Strémungen und 8konomischer Interessen, 79-83.

1% Besonders der Streit mit dem schlesischen Priester Johannes Ronge, der der Wall-
fahrt feindlich gegeniiberstand und seinem Arger 6ffentlich durch verschiedene
Sendschreiben und einen Brief an Bischof Arnoldi Ausdruck verlich, zeigte die Ab-
lehnung (vgl. Beissel, 308ff.; Steinruck: Die Heilig-Rock-Wallfahrt von 1844 und
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samkeit aller bisher stattfindenden Wallfahrten erlangt.'” Besonders
das Einheitsmotiv des Heiligen Rockes trat durch die Spaltungen ei-
nerseits der Christenheit, andererseits durch die zunehmende Polari-
sierung innerkatholischer Strémungen in den Fokus der Berichterstat-
tung. Dementsprechend ist schon fiir diese Wallfahrt eine geringe Teil-
nehmerzahl protestantischer Christen zu verzeichnen.!*® Zusammen-
fassend kann fir diese Wallfahrt festgehalten werden:
»Innerhalb der katholischen Kirche in Deutschland steht sie
[die Heilig-Rock-Wallfahrt] damit fiir den Sieg der ultramon-
tanen Frommigkeitsformen und des ultramontanen kirchli-
chen Strukturkonzepts iiber die noch in den 20er und frithen
30er Jahren eher iiberlegenen spataufklirerischen oder herme-
sianischen Krifte.«!'®?
Nach dem Kulturkampf, der die Kirche in unruhige Zeiten gestiirzt
hatte, fand auf Betreiben des Luxemburger Bischofs auf der Gene-
ralversammlung der Katholiken Deutschlands im Jahre 1887 im Jahr
1891"° unter Bischof Michael Felix Korum eine sechswchige Wall-
fahrt zum Heiligen Rock statt. In einer »allgemeinen Atmosphire
des Aufbruchs gewann die Hl.-Rock-Wallfahrt einen besonderen
Stellenwert: sie war Zeichen fiir diesen Fortschritt und neuer Impuls
zugleich«'”'. Die Wallfahrt des Jahres 1933!% wies trotz der ange-
spannten Situation wohl keinerlei politische Motivation auf,'”® son-

die Entstehung des Deutschkatholizismus, 308-313). Diese Auseinandersetzung

war der Beginn einer rationalistisch-nationalistischen Gegenstrémung, des

Deutschkatholizismus, deren Griinder Ronge geworden ist (vgl. Holzem Sp.

12951.).

»Diese Wallfahrt war ein publizistisch herausragendes Ereignis des Vormirz, das

auch in dieser Perspektive den >Kélner Wirrenc an die Seite tritt. Berichte iiber den

Verlauf der Wallfahrt, polemische und apologetische Diskussionen um Zahl und

Qualitit der Teilnehmer, um die Tatsache oder Nichttatsache von Wundern fiillten

unzihlig viele Spalten und Seiten in der deutschen Tagespresse in Preufien, Sachsen,

Hessen oder Bayern.« (Schneider (1995 Presse) 281).

15 Vgl. ebd. 286f.

"% Schneider (1995 Wallfahre) 278.

" In diesem Zusammenhang ist zu verweisen auf die Schilderung von M. Schmitt
325-346.

" Ronig 131.

% Vgl. dazu Niheres bei Bohr 105-126; Grof; Wallfahrt in das Dritte Reich, 369—408;
Thome 409426,

' Ronig erklirt diese Zuriickweisung damit, dass die Wallfahrt schon vor der Macht-
ergreifung der Nationalsozialisten feststand (vgl. Ronig 131).
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dern hatte ihren Grund vor allem in der Tatsache, dass das Jahr 1933
als 1900-jahriges Todesdatum Jesu Christi ein Heiliges Jahr war.
»Der Zusammenfall der Ereignisse war also Zufall, was die Brisanz
der Situation keineswegs mindert.«'** Diese Wirrungen taten jedoch
den katholischen Wallfahrtsbestrebungen keinerlei Abbruch, sodass
wiederum zahlreiche Pilger die Moselstadt besuchten, um den Heili-
gen Rock zu sehen. Zu dieser frithen Zeit der Machtergreifung Hit-
lers »wurde von katholischer Seite in Trier ebensowenig Widerstand
geleistet wie im ibrigen Deutschen Reich«!%. »Viele Menschen ha-
ben damals eine entscheidende Stirkung ihres Glaubens und ihrer
Treue zur Kirche erfahren«!%, die sie durch die folgenden schwieri-
gen Zeiten geleiten sollte. Der Heilige Rock blieb vom Zweiten
Weltkrieg nicht unberiihrt, sodass er zum Schutze nach Kriegsaus-
bruch im Jahr 1939 zunichst nach Limburg und dann weiter nach
Fulda gebracht wurde. 1940 kehrte er jedoch wieder in die Mosel-
stadt zurtick, um ihn zum Kriegsende in Trier selbst zu sichern. Die
Reliquie wurde in einer Kiste vergraben und iiberstand so »die Bom-
bardements und die Eroberung Triers«'””. Eine Steigerung der Teil-
nehmerzahl brachte die im Anschluss an den Zweiten Weltkrieg
durchgefiihrte Wallfahrt im Jahre 1959, die nun ausdriicklich als
Christuswallfahrt propagiert wurde und »besonders die Anniherung
und Verbindung der christlichen Konfessionen beférdern«!?” wollte.
Zu dieser Wallfahrt entstand auch das bis heute noch hiufig gebete-
te Pilgergebet®®, welches vom damaligen Papst®® besondere Aner-
kennung fand und die Anregung fiir das Motto der Wallfahrt des
Jahres 2012 lieferte. Die Wallfahrt 1959 hatte durch die verbesserte
Infrastruktur ein weitaus grofleres Einzugsgebiet als alle vorherigen.
Ein positives Fazit zieht daher Persch:

1% Bohr 348.

1% Ebd. 368.

1% Ronig 132.

7 Ebd.

19 Weitere Details zur Wallfahrt des Jahres 1959 liefert u.a.: Persch 427-456.

19 Ronig 132.

2% »Jesus Christus, Heiland und Erléser, erbarme dich iiber uns und iiber die ganze
Welt. Gedenke deiner Christenheit und fithre zusammen, was getrennt ist.« (Klei-
nes Pilgergebet, GL 935).

2 Ein Auszug aus dem Brief Johannes’ XXIIL zum Beginn der Heilig-Rock-Wall-
fahrt ist abgedruckt in: Persch 4411,
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»Etwas verkiirzt konnte man sagen: >Wallfahrt statt Ausstel-
lunge, d.h.: die Trierer Verantwortlichen haben es 1959 ge-
schafft zu verdeutlichen, dafi es sich nicht nur um die Zeigung
der Herrenreliquie, sondern vor allem um eine Wallfahrt han-
delte, und zwar mit einer ihr eigenen Form von Frémmigkeit,
einer besonderen Weise des Betens und einer besonderen Art
des Gottesdienstes. «**
Die letzte Wallfahrt des zweiten Jahrtausends wurde von Bischof Dr.
Hermann Josef Spital an Silvester 1992 fiir das Jahr 19962 angekiin-
digt. Die Wallfahrt war einerseits ein erinnerndes Zuriickblicken auf
die Ereignisse des Jahres 1196, andererseits ein vorausschauendes Er-
eignis in das beginnende dritte Jahrtausend hinein:
»In dieser Weltsituation méchten wir als Christen Zeichen der
Hoffnung und des Friedens setzen. (...) Die auflergew6hnliche
Situation in unserer Welt fordert uns Christen zu auferge-
wohnlichen Antworten heraus. Wir miissen der anschwellen-
den Welle von Hafl, Brutalitit und Gewalt entgegentreten,
wenn sie uns nicht tiberschwemmen soll.«***
Der Einladung des Bischofs folgten vom 19. April bis 16. Mai 1996
rund 700.000 Gliubige,*** um den Heiligen Rock zu sehen. Nachdem
die 6kumenische Dimension wihrend der Wallfahrt des Jahres 1959
durch die Programmatik einer Christuswallfahrt schon zaghaft ange-
klungen war, wurden nun explizit die anderen christlichen Konfes-
sionen zur Teilnahme an der Wallfahrt eingeladen.?®® Eine Frucht
dieser Wallfahrt sind die jahrlich begangenen Heilig-Rock-Tage, die,
unter einem bestimmten Motto stehend, den Geist der Heilig-Rock-
Wallfahrten auch iiber die Jahre des verschlossenen Schreins hinaus
tragen wollen.?” »Die Heilig-Rock-Wallfahrt 1996 sei eine Christus-
wallfahrt gewesen, und diese Orientierung an Christus gebe die

22 Ebd. 455-456.,

*® Nihere Informationen zu dieser Wallfahrt liefert u.a. folgende Literatur: Reiter/
Sonnen. Bartmann 58-67.

** Predigtauszug von Bischof Dr. Hermann Josef Spital an Silvester 1992. Abgedruckt
in: Reiter/Sonnen 9.

5 Vgl. Schneider (2009) 74.

#6 Vegl. Niheres zur kumenischen Dimension dieser Wallfahrt unter 2.6 Die Heilig-
Rock-Wallfahrt 2012.

*7 Vgl. Bartmann 65f.
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Richtung an beim Zugehen auf die Jahrtausendwende«*®, so resii-
mieren Reiter und Sonnen die letzte Wallfahrt des zweiten Jahrtau-
sends.
Noch Bischof Dr. Reinhard Marx kiindigte fiir das Jahr 2012 eine
Wallfahrt zum Heiligen Rock an und erinnerte damit zugleich an das
500-jihrige Jubildum der ersten 6ffentlichen Zeigung der Reliquie.
Nach der Ernennung von Bischof Marx zum Erzbischof von Miin-
chen-Freising fithrte sein Nachfolger, Bischof Stephan Ackermann,
die Vorbereitung und die eigentliche Wallfahrt durch. 545.000 Pilger
fanden den Weg nach Trier. Im Mittelpunkt der Wallfahrt stand nun
explizit die Zentrierung auf Christus, zu dem der Heilige Rock eine
Tiir 6ffnen.?” In seiner Gruflbotschaft ging Papst Benedikt XVL
nicht nur auf die Geschichte des Heiligen Rockes und dessen bibli-
sche Verwurzelung ein, sondern bezog die Tunika auch auf das Bild
der Einheit, welches sich schon bei den Kirchenvitern findet.2!® Als
Bild fiir die Kirche, die nicht aus sich selbst, sondern aus Gott lebt,
versteht Benedikt XVI. die Tunika als Mahnung an die Kirche, »ih-
rem Ursprung treu zu bleiben, sich bewusst zu machen, dass ihre
Einheit, ihr Konsens, ihre Wirksambkeit, ihr Zeugnis letztlich nur von
oben geschaffen, von Gott her geschenkt werden kénnen«*'!. Die
Wallfahrt hat nicht nur in ihrer 6kumenischen Ausrichtung, sondern
auch in ihrer medialen Aufbereitung wegweisenden Charakter ge-
habt. Die modernen Kommunikationsmittel wurden mehr denn je
fiir Werbezwecke gebraucht, das Echo der Presse war uniibersehbar,
sodass in dieser Hinsicht ein Meilenstein und Orientierungspunkt
fiir alle nachfolgenden Ausstellungen gesetzt wurden. Zugleich hat
sie in einer zunehmend kirchenfernen und sikularisierten Welt ein
Zeichen fiir Jesus Christus und den Glauben gesetzt, der auf langen
Nachhall hoffen lasst:

»Die Tunika Christi hat uns an den Anfang des Glaubens zu-

riickgefiihrt, an den Ursprung, den wir nie hinter uns lassen,

der nie bloff Geschichte wird: Jesus Christus. Aus diesem Ur-

%8 Reiter/Sonnen 149.

2 Vgl. Bitzing: Nachwort. Zitiert nach: Bistum Trier, 151.

20 Zur weiteren Ausfiihrung der Skumenischen Zentrierung, vgl: 2.6 Die Heilig-
Rock-Wallfahrt 2102.

211 Benedikt XVIL: Grufibotschaft zur Eréffnung der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012, In-

ternetquelle.
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sprung leben wir, aus ihm entspringt immer wieder neu die

Kirche.«??
Zusammenfassend ist zu sagen, dass die Geschichte der Wallfahrten
zum Heiligen Rock eine bewegte und vielschichtige ist, die hier in
ihrer Breite nicht diskutiert werden kann. Die Wallfahrten spiegelten
zu allen Zeiten die politischen, sozialen und gesellschaftlichen Stro-
mungen ihrer Zeit wider und waren gleichzeitig Mahner zu einem
trotz aller Widrigkeiten aufrechtzuerhaltenden Glauben. Sie gaben
Glaubigen zu allen Zeiten Kraft und Mut, ihren Alltag zu bestehen,
und die Zusicherung, dass Gott seiner Kirche immer gegenwirtig ist.

5. Das Messformular zum Heiligen Rock

In diesem Kapitel sollen die verschiedenen Messformulare zum Hei-
ligen Rock niher beleuchtet werden. In einem ersten Schritt werden
synoptisch in der liturgischen Abfolge die beiden Messformulare aus
den Jahren 1512 und 1516 miteinander verglichen. In einem zweiten
Schritt wird die historische Entwicklung der Messformulare aufge-
zeigt und mit der jeweils vorgenommenen Verinderung verkniipft,
um eine Interpretation der Abweichungen zu versuchen.

Trotz des Wissens im Hoch- und Spitmittelalter um das Vorhanden-
sein des Heiligen Rockes im Ostchor des Trierer Domes erlangte die
Reliquie erst nach den Ereignissen des Jahres 1512 Anerkennung in
der Bistumsliturgie.”* Vorher war dieser Reliquie kein eigener Ge-
denktag zugewiesen. Nach der groflen Wallfahrtswelle, die die erste
offentliche Darstellung der Reliquie zur Folge hatte, wurde dem
Dom eine tiglich zu feiernde Votivmesse gestiftet »zur Verehrung
der am Ostermittwoch erhobenen Tunika inconsutilis und der ande-
ren, vornehmsten Reliquien des Trierer Domes«®!¥. In schriftlicher
Form taucht ein Messformular im Trierer Di6zesanmessbuch des
Jahres 1516 auf, welches auf den Heiligen Rock Bezug nimmt. Lan-
ge Zeit ist man in der Forschung davon ausgegangen, dieses Formu-
lar habe schon 1512 Verwendung in den Votivmessen gefunden, erst
eine »Uberpriifung der vor 1516 gedruckten trierischen Mefibiicher

22 Bischof Dr. Stephan Ackermann. Zitiert nach: Bistum Trier, 145.
* Vgl. Heinz (1986 Christus) 134.
4 Heinz (1995) 485.
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hat ein wichtiges Dokument ans Licht gebracht«*'*, Man fand einen
handschriftlichen Einschub, in dem die Votivmesse zum Heiligen
Rock dem Mittwoch zugeordnet ist. »In diesem Votivmefformular
besitzen wir die bisher unbeachtet gebliebene, ilteste Form einer
Heilig-Rock-Messe iiberhaupt; Johannes Enen wird die Texte wohl
noch wihrend der ersten Heilig-Rock-Wallfahrt im Frithjahr 1512
zusammengestellt haben.«*' Die Zusammenstellung durch Johannes
Enen?” erfolgte, indem er liturgische Texte aus dem ihm vertrauten
Repertoire auswihlte und einigen eine Interpretation im Sinne des
Heiligen Rockes gab.?'® Da das erste Messformular von 1512 eine ei-
gene Heilig-Rock-Messe war, dasjenige, welches 1516 Einzug in das
Messbuch erhielt, sich jedoch auch auf alle anderen Reliquien, die
sich im Dom befanden, bezog und daher nicht primir eine Heilig-
Rock-Messe war, mussten einige Verinderungen vorgenommen wer-
den. Dementsprechend erkliren sich die Doppelung der Gebete (Ta-
ges-, Gaben- und Schlussgebet), erstere beziehen sich auf den Heili-
gen Rock, die zweiten auf die anderen im Dom zu Trier verehrten
Reliquien.?? Es ergeben sich bei der niheren Betrachtung und Inter-
pretation des ersten Formulars von 1512 Besonderheiten, die sich
von allen spiteren Formularen unterscheiden. Die Introitus-Anti-
phon rekurriert gleich zu Beginn auf das Motiv Christus in der Kel-
ter aus Jes 63,2-3. Diese wurde im Messformular von 1516 »durch
andere, oft weniger passende Texte«® ersetzt, im Konkreten durch
einen Introitus, der Bezug nimmt auf alle Reliquien des Domes »und
zwar wohl besonders [auf] die, die in den Jahren 1512 und 1513 dort
aufgefunden wurden<*!. Auch das Tagesgebet wurde neu gefasst.
Wihrend 1512 eine Modifizierung der Oration vom Fest der Dor-
nenkrone Christi auf das Thema des Heiligen Rockes vorgenommen
worden war,”? bringt die Neufassung von 1516 »das Ostermotiv der

25 Ebd. 486.

216 Heinz (1986 Christus) 138.

217 Johannes Enen (ca. 1480-1519) war von 1517-1519 Weihbischof von Trier und
mafigeblich an der ersten Wallfahrt des Jahres 1512 beteiligt.

28 Vgl. Heinz (1995) 512.

29 Vol, Flock 12.

220 Heinz (1995) 489.

21 Flock 20.

22 Vgl. die Gegentiberstellung der beiden Orationen in: Heinz (1995) 493.
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Hl. Rock-Frommigkeit zum Ausdruck, das allerdings 1608 nicht
mehr da ist«*®. Die indirekten Verweise auf die Bibelstellen 1 Kor
15,5322 und Sir 6,312 finden sich in beiden Orationen wieder.??¢ Die
Lesung vom Keltertreter aus dem ersten Messformular, durch die ein
Bogen zur Introitus-Antiphon geschlagen wurde, zeigt ein besonde-
res Motiv auf, welches einer nihergehenden Untersuchung bedarf.
Es beschreibt den von der Schlacht siegreich heimkehrenden Hel-
den.??” Durch die Variation der Lesungen verschwand die Bibelstelle
(Jes 62,11; 63,1-7a), wurde aber in der neueren Zeit wiederentdeckt
und bildet auch die Lesung der heutigen Heilig-Rock-Messe. »Enen
entnahm sie [die Lesung] der Messe am Mittwoch in der Karwo-
che.«*® Diese Szene gilt als eschatologische Heilsszene des endgiilti-
gen Sieges Gottes tiber die Feinde, denn »es ist das Gewand des Sie-
gers, das vom Blut der Erschlagenen befleckt ist«*?. In der christli-
chen Deutung wurde der Heimkehrer mit Christus gleichgesetzt, so-
dass sich das Motiv Christus in der Kelter herausbildete. Es stellt
sich die Frage, warum gerade dieses Christusbild im altesten Mess-
formular aufscheint. Unter Riickbeziehung auf die Legenda Aurea
des Dionysius Areopagita wird das Keltermotiv als Bild des Trium-
phes verstanden, der dem Sieg iiber die Feinde folgte. Im Messfor-
mular bestitigt »der auf das Bibelwort folgende dreimalige Hallelu-
jaruf«?® den Eindruck des osterlich siegreichen Christus noch. Jo-
hannes Enen hat das Gewand des Keltertreters auf den Heiligen
Rock bezogen, denn »in der 1512 erhobenen Herrenreliquie der Tu-
nica inconsulitilis glaubten die Zeitgenossen die Erfiilllung der Jesa-
ja-Prophetie mit ihren eigenen Augen zu schauen und mit Hinden
greifen zu konnen«®!, Damit steht der Heilige Rock, der eigentlich
in die Reihe der Passionsreliquien gehort, im Licht von Ostern:

23 Flock 20f.

24 »Denn diese Verginglichkeit muss sich mit Unverginglichkeit bekleiden und dieses
Sterbliche mit Unsterblichkeit.«

»Als Prachtgewand kannst du sie anlegen, sie aufsetzen als herrliche Krone.«

26 Vgl. Heinz (1995) 494. Flick 20.

27 Vel, Fohrer 245.

8 Bohlen 19.

2 Fohrer 245.

5% Heinz (1986 Christus) 141.

B Ebd. 144.

225
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»Das lehrt uns also das Bild vom Keltertreter: Wenn wir das
Gewand Christi verehren (...), so denken wir gewiff an das bit-
tere Leiden und Sterben des Herrn. Aber dabei diirfen wir
nicht stehen bleiben. Christus kann nicht mehr leiden und
sterben: >Wir wissen, daff Christus, von den Toten auferweckt,
nicht mehr stirbt; der Tod hat keine Macht mehr {iber ihn«
(Rém 6,9). So steht er denn vor uns als der Auferstandene und
Verherrlichte, als unser Richter und Heiland, dessen Gewand
freilich >blutbespritzt« ist, das heifit: der als Zeichen und Fol-
gen seines Kampfes die leuchtenden Wundmale tragt. Seit er
von den Toten auferstanden ist, ist sein und unser Sieg grund-
sitzlich schon entschieden.«??
Die Lesung wurde im Messformular von 1516 ersetzt durch die Bi-
belstelle Baruch 5,1-6, in der die Freude iiber die Riickkehr aus dem
Exil geschildert wird. Die Trauerkleidung, die negative Konnotation
des Gewandes, wird aufgrund des Enthusiasmus des gesamten Vol-
kes abgelegt. Ein Wallfahrts- und Sammlungsmotiv findet sich in
Vers 5, sodass der Vers »das Zusammenstrémen der Pilger ausdrii-
cken [will], die in der Verehrung Gottes den Schépfer und Erléser
preisen«®*. Das Graduale von 1516 wurde aus dem Formular 1512
tibernommen, in dem sich eine Zusammenstellung aus verschiedenen
Psalmversen findet.”* Der Tractus findet sich im Formular von 1512
in einer kiirzeren Fassung und beinhaltet nur die Verse 8-9.18b-19
des Psalms 22, wohingegen die Erweiterung im Formular von 1516
in den Versen 22.24.32 besteht. Der Tractus nimmt die Verspot-
tungsverse auf, die auch das Matthaus-Evangelium in der Passion
tibernimmt*®, und die Verteilung der Kleider, die einerseits auf den
Heiligen Rock, andererseits auf eine Traditionslinie verweist, die
»namlich das Verteilen der Kleider durch die Soldaten als eine Spott-
handlung«** versteht. Der Halleluja-Vers stimmt in beiden Messfor-

2EGrein 3551

23 Flock 20.

B4 Flock geht davon aus, dass die Psalmstellen aufgrund terminologischer Assoziatio-
nen zusammengestellt wurden (vgl. Flock 22), Heinz gibt als mogliche Bausteine
die Messformulare vom Dienstag und Mittwoch der Karwoche an, auf die sich
Enen schon in der Oration 1512 gestiitzt hatte (vgl. Heinz (1995) 496£.).

25 Mt 27,39.43.

26 Heinz (1995) 499,

74



mularen iiberein und scheint »einem élteren Reimoffizium oder ei-
nem Hymnus entnommen zu sein«*” und betont die Freude des ge-
samten Alls durch die Bekleidung mit Christi Gewand. Die Sequenz
ist wohl eine der bedeutendsten Neuschaffungen von Johannes
Enen. Sie besteht aus 24 Strophen und ist der Fronleichnamssequenz
nachgebildet.?® Im Formular von 1516 sind acht der 24 Strophen
weggefallen. Die Sequenz soll in diesem Zusammenhang nicht eigens
interpretiert werden,”” es soll nur hervorgehoben werden, dass ver-
schiedene Bilder des Heiligen Rockes aufgegriffen werden, die durch
die Geschichte hindurch immer wieder vorkommen und auf die an
den einzelnen Stellen gesondert eingegangen wird. In der achten
Strophe wird auf den siindenheilenden Charakter der Tunika ver-
wiesen, der spiter zur Ablasspraxis fithrt und vor allem in evangeli-
schen Kreisen hoch umstritten ist. Der Heilige Rock wird in der
neunten Strophe als Pfand beschrieben, er ist demnach Erinnerung
an Christi Tod und Auferstehung, aber auch Pfand fiir seine escha-
tologische Wiederkunft. Die Legenden der Anfertigung der Tunika
durch Maria und das damit verbundene Wachstum in der stetigen
Anpassung an die Korpergrofle Jesu werden ebenso aufgegriffen wie
die dem Heiligen Rock zugeschriebenen Wunderheilungen und sei-
ne rotliche Farbung, die noch das Blut Christi erkennen lassen soll.
Besonders das letzte Motiv lisst Riickschliisse auf den Keltertreter
der Jesaja-Verheiflung aus Lesung und Introitus-Antiphon zu. Eine
gewagte Verkniipfung stellen die im Messformular von 1516 ausge-
lassenen Strophen 16 bis 19 her, indem sie fast wortlich Passagen aus
der Fronleichnamssequenz iibernehmen. Somit wird die »Reliquie
des Heiligen Rockes (...) gleichsam auf eine Stufe gestellt mit der in
der Monstranz den Gliubigen gezeigten Eucharistie. Wie das eucha-
ristische Brot ist die Tunika gewissermaflen Sakrament der Gegen-
wart Christi.«**® Ohne Unterscheidung die Heilige Eucharistie mit
der Reliquie zu verkniipfen, scheint dann doch zu groflen Bedenken
gefithrt zu haben. Bei der wichentlichen Zelebration wurden nur die
letzten vier Strophen der Sequenz gesungen, die aber nochmals einen
Blick auf das Einheitsmotiv freilegen. »Das ist das Motiv und die Bit-

7 Flock 22; dhnlich auch Heinz (1995) 500.

2 Vgl. Bohlen 19.

#? Vgl. dazu die detaillierte Interpretation bei Heinz (1995) 500-508.
20 Ebd. 506f.
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te, die wenige Jahre spiter zur Zeit der Reformation noch eindring-
licher vor Augen gefiihrt wurde. Es lag dieses Anliegen irgendwie
schon in der Luft; schliefflich war 1512 der letzte Reichstag in Trier,
der noch nicht durch die Konfessionsverschiedenheit in sich gespal-
ten war.«*! Dieses Motiv wird vor allem in den zu untersuchenden
okumenischen Texten eine grofle Relevanz aufweisen. Das Evangeli-
um der Perikope der Verteilung der Kleider**? erscheint durchgehend
in allen Messformularen, 1516 findet sich die Erginzung durch die
Uberleitung von Vers 24.2# Das im Messformular 1512 erscheinende
Offertorium kommt in den spateren Formularen so nicht mehr vor.
Es nimmt Elemente aus Mk 6,56 auf und rekurriert damit auf die
Heilungen, die durch die blofie Beriihrung des Gewandes geschehen
sind. Damit zeigt diese Stelle, dass sich das Dringen der Menschen
um Jesus gleichsam beim Opfergang der Gliubigen wiederholte, und
zieht eine beeindruckende Linie von der anamnetischen zur verge-
genwirtigenden Situation.?* Das Offertorium des Messformulars
des Jahres 1516 entspricht der Kommunionantiphon von 1512 und
besteht aus der Bibelstelle HI 5,3a.2 Das Gabengebet (die Sekret)
von 1516 ist bis auf wenige Abweichungen dem von 1512 nachgebil-
det. Inhaltlich wird die Funktion Christi als Opfer und Priester an-
gesprochen und »schligt in glicklicher Weise die Briicke zum Mys-
teriengehalt der Mefifeier«**. Die Communio des Messformulars
1516 beinhaltet in Riickgriff auf das Evangelium den Psalm 22,19. Im
Schlussgebet des Messformulars von 1512 wurde — dhnlich der Ora-
tion — auf die Vorlage des Festes der Dornenkrone zuriickgegriffen
und diese nur entsprechend modifiziert.?” Sowohl die Complenda,
so wird das Schlussgebet in der Trierer Di6zesanliturgie genannt, des
Jahres 1512 wie auch des Jahres 1516 haben inhaltlich die Gemein-

%t Rlgck 23.

22 Joh 19,23-24.

23 »Dies flihrten die Soldaten aus.« (Joh 19,24).

244 Vgl. Heinz (1995) 509.

25 Die Deutung bereitet Schwierigkeiten. Flock geht davon aus, die Stelle sei nur auf-
grund der terminologischen Ubereinstimmung ausgewahlt worden (vgl. Flock 24).
Heinz jedoch findet eine Interpretation, in dem der Text zu einem Versprechen
wird, »den alten Menschen mit seinen Begierden (...) abzulegen und das Schmutz-
gewand der schlechten Gewohnheiten nicht mehr anzuziehen« (Heinz (1995) 511).

246 Ebd. 510.

7 Vel. ebd. 512.
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samkeit der Bitte, dass das empfangene Sakrament den Gliubigen
heilsam werde und sie »mit den Gewindern der ewigen Herrlichkeit
dereinst bekleidet werden«®*.

In Koblenz wurde die nichste Ausgabe des Missale Trevirense 1547
gedruckt. Sie weist insofern eine Besonderheit auf, als die gekiirzte
Sequenz von 1516 nicht mehr im Messformular enthalten ist, son-
dern isoliert in den Sequenzsammlungen im Anhang des Messfor-
mulars auftaucht. Eine Erklirung sind wohl die drucktechnischen
Griinde: »1516 wollte man mit dem Doppelblatt auch zugleich die
Méglichkeit geben, es in dltere Missalien hineinzukleben.«**’ Die da-
rauffolgenden Uberarbeitungen aus den Jahren 1608 und 1610 lassen
die Sequenz ganz vermissen und bringen auch noch einige textliche
Anderungen mit sich.”° Der grofite Eingriff in die Texte Johannes
Enens aus dem Jahre 1516 geschah im Jahr 1706. Dies hat vor allem
den Grund, dass »das Fest mindestens seit 1669 zusammen mit der
Hl. Lanze und den Nigeln des Herrn gefeiert«®® wurde. Daher
mussten neue Texte zusammengestellt werden, die auf alle drei Reli-
quien Bezug nahmen und damit die Leidenswerkzeuge in den Vor-
dergrund stellten. Einerseits wird nun die Passion mehr ins Licht ge-
riickt,”? andererseits jedoch stehen Jesu Leiden und sein Sterben am
Kreuz im hellen Schein des Osterlichts, die Auferstehung gibt den
Menschen neue Hoffnung und erldst sie von ihren Siinden. Die Le-
sung lehnt sich wiederum an jene des Formulars von 1512 an und
nimmt somit wieder das in Vergessenheit geratene Motiv des Kelter-
treters auf. Ebenso wird der Halleluja-Vers auf die Lanze und die
Nigel ausgeweitet und in Ps 30,12 auf den Heiligen Rock Bezug ge-
nommen, »der nach der Auferstehung ein Zeichen des Sieges und der
Freude ist und fiir uns ein Unterpfand fiir die ewige Freude«?*. Das

48 Flock 25,

4 Ebhd: 22,

% So wurde der Halleluja-Vers durch die Stelle Ps 22,19 ersetzt, um einen noch enge-
ren Zusammenhang zum darauffolgenden Evangelium herstellen zu kénnen; den
Kommunionvers bildet in diesem Zusammenhang ein direktes Zitat aus dem Evan-
gelium in der Stelle Joh 19,23; die sperrige Stelle aus dem Hohenlied (als Offerto-
rium) wurde durch Gen 37,33 ersetzt, was jedoch nicht weniger problematisch er-
scheint (vgl. Flock 26ff.).

21 Ebdi 27

2 Vor allem durch das neue Tagesgebet, indem deutlich die Leidenswerkzeuge her-
vortreten (vgl. ebd. 27).

1 Ebd. 28

77



Evangelium wird 1706, in Verbindung mit der Verehrung der Heili-
gen Lanze, auf den Lanzenstof} des Soldaten hin ausgeweitet (Joh
19,28-35a). Die darauffolgenden Drucke des 19. Jahrhunderts bezie-
hen sich grundlegend — bis auf kleine Anderungen - auf das Mess-
formular des Jahres 1706. Erst Ende des 19. Jahrhunderts wird dem
Heiligen Rock ein eigener Festtermin zugesprochen, daher die Ver-
bindung zu der Lanze und den Heiligen Nigeln gelost und die Tex-
te von Johannes Enen werden wiederentdeckt zur Formulierung ei-
nes neuen Messformulars.

Das bei der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012 gebriuchliche Messformu-
lar gleicht sich den 1888 vorgenommenen Verinderungen an. Als Er-
offnungsvers findet der Passionspsalm Ps 22,19 Verwendung und
lenkt den Blick der Gliubigen auf die Passion Jesu Christi, in der
sich der Psalm erfiillt hat. Durch den sich anschlieenden Halleluja-
Ruf wird der Bezug zur Osterzeit hergestellt, in der der Gedenktag
des Heiligen Rockes situiert ist. Damit wird betont hervorgehoben,
dass zwar der Heilige Rock im klassischen Sinne eine Passionsreli-
quie darstellt, diese aber im Licht von Ostern gedeutet wird und da-
mit zu einem Hoffnungssymbol der Glaubigen wird. Das Tagesgebet
ist in wesentlichen Teilen entnommen dem Proprium des Jahres 1888
und ist von »bemerkenswertem Tiefgang«?**. Durch das Aufgreifen
der Schilderung der Johannes-Passion zeigt sich der durch Gott ge-
lenkte Verlauf der Geschichte, denn seinem Willen wird zugeschrie-
ben, dass das Gewand nicht zerteilt wurde. Durch die Erfiillung des
Psalm-Zitates aus Ps 22,19 handeln die Soldaten unwissentlich nach
dem Willen Gottes. Im Vergleich zu der Oration aus dem Messpro-
prium des Jahres 1888 ist im heutigen Gebrauch des Jahres 2012 ein
nennenswerter Einschub gemacht worden, der vor allem das Ein-
heitsmotiv des Heiligen Rockes aufgreift: »(...) und hast es so zum
Sinnbild fiir die Einheit deiner Kirche gemacht.«*® Dieses Motiv
scheint in den vorhergegangenen Messformularen wenig akzentuiert
gewesen zu sein, sodass »das vor gut einem Jahrhundert neugeschaf-
fene Tagesgebet der Heilig-Rock-Messe das herkommliche Formular
gliicklich bereichert«?*. Darauf aufbauend folgt die Bitte, dass alle
Getauften in Jesus Christus eins seien. Aufgegriffen werden das pau-

2t Blidi29:
5 Die Feier der Heiligen Messe 38.
25 Heinz (1995):513,

78



linische Bild der Bekleidung durch die Taufe (Gal 3,27) und das ho-
hepriesterliche Gebet um die Einheit aller in Jesus Christus (Joh
17,21). Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang, dass das Bild
der Einheit der Kirche, deren Symbol der Heilige Rock ist, hinter-
griindig immer vorhanden ist. Eine Parallele findet auch Johannes
Flock, der den nachtriglich hinzugefiigten Einschub noch nicht
kennt, in der Auslegung des Augustinus zum Johannes-Evangelium:
»Der durch das Los verteilte Rock stellt die Einheit aller Teile dar,
die durch das Band der Liebe bewirkt wird.«**” Ebenfalls entdeckt
Flock die Verbindung zu der Schrift von Cyprian von Karthago:
»Das Gewand Christi kann nicht besitzen, wer die Kirche Christi
zerreifdt und spaltet.«** Beide Textausziige finden sich wieder in den
Auswahlméglichkeiten der zweiten Lesung der Lesehore im Stun-
dengebet zum Heilig-Rock-Tag. Die Wiederentdeckung des patristi-
schen Motivs des Heiligen Rockes als Symbol fiir die Einheit der
Kirche gerade in Zeiten der konfessionellen Trennung und Aufspal-
tung der Kirche ist als eine der wichtigsten Errungenschaften dieser
1888 erstmals verwendeten Oration zu sehen. Thre Signifikanz zeigt
sich daran, dass bis zum heutigen Tage die Oration mit nur wenigen
Verinderungen gebetet wird, wihrend des Stundengebetes findet sie
vielfach Verwendung®’ und wurde als eines der wichtigsten Gebete
wiahrend den Wallfahrten gebetet. Die Bitte um die Einheit aller in
Christus Getauften ist zeitlos giiltig und notwendig.

Der Lesungstext (Jes 62,11-12; 63,1-3a.5.7) ist weitestgehend be-
kannt aus dem Formular von 1512 und wurde oben schon niher er-
ldutert. Als Antwortgesang eignet sich in besonderer Weise die Ver-
tonung der Teile des Psalms 22, die als Hintergrundfolie der Passion
sowohl das Losen der Kleider ansprechen als auch die ertragenen
Leiden in der Passion durch den Klagecharakter besonders gut zur
Geltung bringen und als Antwortgesang in fast allen vorausgegange-
nen Messformularen Verwendung fanden. Die Zweite Lesung aus
dem Brief des Apostels Paulus an die Galater (Gal 3,26-29) ist eine
dem Heiligen Rock eng verbundene Bibelstelle, da die Gewandsym-
bolik einerseits mit dem alle Gliubigen verbindenden Band der Tau-

#7 Augustinus, 339. Zitiert nach: Flock 30.

% Cyprian von Karthago 139. Zitiert nach: Flack 30.

#? Jeweils als Oration am Ende der Lesehore, der Laudes, der kleinen Horen und der
Vesper.
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fe und andererseits mit Christus selbst in Beziehung gesetzt wird.
Durch die Taufe haben alle Gliubigen Anteil an Christi Leben und
Sterben, »in der Taufe ist eine wesenhafte Gemeinschaft zwischen
dem Getauften und Christus hergestellt worden«?®. Alle Unter-
schiede, im heutigen Verstindnis sind damit auch die konfessionellen
gemeint, werden durch die Tatsache aufgehoben, dass die Getauften
in Christus alle eins sind. Mit der Taufe ist hier primir das Heilsge-
schehen gemeint, in das der Getaufte mit hineingenommen wird,
»die Aufgabe der alten Identitit und der Gewinn einer neuen in
Christus«®!, Durch die Taufe, die aus dem Glauben resultiert, wird
Christus wie ein Gewand angezogen, »gleichsam sein neues Ein-
heitskleid«*2. Aber wie der Heilige Rock ein siegreiches Zeichen sei-
ner Auferstehung ist, so ist auch die Taufe ein Garant der Eingliede-
rung in Christi Leben und damit der Anteilhabe an seiner Auferste-
hung. Daher kann von Paulus gelernt werden, »was in der gegen-
wirtigen Zeit der christlichen Okumene als vorrangig betrachtet
wird: eine gemeinsame Besinnung auf die Bedeutung der Taufe als
sakramentales Band der schon bestehenden Einheit. Paulus ermutigt
zu einer geistlichen Okumene des Lebens in all ihren Gestalten: Dia-
konie, Liturgie und Zeugnis.«*** Die beiden Lesungen finden ihren
Kulminationspunkt in dem Evangelium nach Johannes, welches die
Perikope der Verteilung der Kleider und des Losens um den Leib-
rock beschreibt (Joh 19,23-24). Das Evangelium bezieht die beiden
Lesungen auf den Heiligen Rock, sodass dieser einerseits als Hoft-
nungssymbol fiir den wiederkehrenden Christus steht, der den Tod
iiberwunden hat, und andererseits als Unterpfand fiir die Eingliede-
rung aller Getauften in Jesus Christus. Ein anderes Evangelium war
auch fiir die anderen Messformulare undenkbar.

Das Gabengebet bittet um die Vergebung und den Schutz Gottes, die
besonders durch den Empfang des Leibes und Blutes Christi im
Gliubigen gegenwirtig werden sollen. Eine direkte Verbindung zum
Heiligen Rock ist nur durch die Nennung des Festtages gezogen. Im
Schlussgebet wird das Sakrament der Eucharistie aufgegriffen und
dafiir gedankt. Interessant ist an diesem Gebet einerseits der anam-

20 Rohde 164.

26! T {ihrmann 65.
262 Mufiner 263.
263 Sattler 96.
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netische Charakter auf die Passion hin, die als ein Handlungsauftrag
allen Glaubigen vor Augen gestellt wird, dass die Leiden Jesu Chris-
ti nicht umsonst gewesen sein sollen und die Glaubigen in der Ge-
wissheit der Auferstehung Jesus Christus nachfolgen. Andererseits
weitet das Schlussgebet den Blick auf die Eschatologie, indem Passa-
gen aus der Offenbarung des Johannes aufgegriffen werden. Offb
7,14 spielt auf die durch Christus Erretteten an, die ihre Gewinder
»im Blut des Lammes weif§ gemacht«?** haben. Im Schlussgebet wer-
den diese Erretteten mit den Gliubigen identifiziert, die durch Tod
und Auferstehung Jesu Christi von ihren Siinden befreit wurden und
daher zum Hochzeitsmahl schreiten kénnen. Die Metapher des
Mahles impliziert einen indirekten Riickgriff auf die Eucharistie, die
schon Abglanz des himmlischen Hochzeitsmahles mit Jesus Christus
in irdischer Weise ist. Die volle Gemeinschaft mit Gott kann aber
nur im Jenseits geschehen.

Insgesamt lasst sich festhalten, dass das Formular von 1512 eine Re-
naissance erfahren hat, nachdem es lange Zeit durch verschiedene
Griinde modifiziert wurde. Besonders die Zusammenlegung des
Festtages des Heiligen Rockes mit anderen Reliquien fiihrte immer
wieder zu notwendigen Anpassungen. Die entscheidenden Motive,
die sich im heutigen Messformular finden, haben eine lange, meist je-
doch unscheinbare Tradition und werden je nach Zeitumstinden in
den Vor- oder Hintergrund gertickt.

6. Die Heilig-Rock-Wallfahrt 2012

1512, am Vorabend der Reformation, fand die erste 6ffentliche Aus-
stellung des Heiligen Rockes verbunden mit einer grofilen Wall-
fahrtswelle statt. Die Reformatoren standen der Reliquienverehrung
und den damit verbundenen Frommigkeitsformen sehr ablehnend
gegeniiber, weil sie den Grundprinzipien des sola fide und des solus
christus vehement widersprachen. Die mit den Wallfahrten einherge-
hende Ablasspraxis gab ebenfalls Grund zum Protest, stand sie doch
der sola gratia entgegen. Daher sah sich Martin Luther gezwungen,
den Heiligen Rock und seine Wallfahrten als solche zu charakterisie-
ren, die erst kurz zuvor ins Leben gerufen worden waren:

BOHbI7 14
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»Wie hat der Teuffel hie todte Knochen, Kleider und Gerithe
fiir der Heiligen Beine und Gerathe auffgemutzt, wie sicher hat
man allen Ligenmaulern geglaubt? Wie ist man gelauffen zu
den Walfarten, welches alles der Papst, Bischoffe, Pfaffen,
Miinche haben besteigt, oder je zum wenigsten geschwiegen,
und die Leute lassen sich irren und das Gelt und Gut genom-
men. Was thet allein die newe Bescheisserey zu Trier, mit
Christus Rock? Was hat hie der Teuffel grossen Jarmarckt ge-
halten in aller Welt, und so unzehlige falsche Wunderzeichen
verkaufft? Ach, was ist’s, dass jemand davon reden mag? Wenn
alles Laub und Grass Zungen weren, sie konten alle diss Bu-
benstiick nicht aussprechen. «2
Luthers Kritik entziindete sich gegen die Wallfahrten, insofern gegen
den »eigenmichtige[n] Versuch, im Bezugsrahmen der Werkgerech-
tigkeit versiihnend und bittflehend auf Gott einzuwirken«*®, Resul-
tierend aus der Lehre von der Rechtfertigung und der Formulierung
der sola-Prinzipien, war die mit den Wallfahrten einhergehende Kri-
tik an der Reliquienverehrung nur konsequent. Fir Luther ist Gott
in seinem Wort anwesend, nicht in Reliquien.?*’
Nach solch heftigen Widerstinden scheint es fast unglaublich, dass
sich knapp 500 Jahre spiter die christlichen Kirchen gemeinsam auf
den Weg nach Trier machen konnen. Erstmals im Jahre 1996 hatte die
Wallfahrt einen dezidiert 6kumenischen Charakter.?®® Den Boden fiir
diese Ausrichtung hatte die Wallfahrt im Jahre 1959 bereitet, die erst-
mals die Heilig-Rock-Wallfahrt als Christuswallfabrt akzentuierte
und damit den Blick von der Reliquienverehrung auf den Triger des
Heiligen Rockes, Jesus Christus, lenkte. »Der Bischof selbst setzte
ein deutliches Zeichen, indem er Vertreterinnen und Vertreter der
verschiedenen kirchlichen Gruppierungen und Kreise zu einer ge-
meinsamen Konferenz in die katholische Akademie in Trier am
16. Juni 1993 einlud.«*’ Die im Jahre 1996 stattfindende Wallfahrt
wurde unter das Motto »Mit Jesus Christus auf dem Weg« gestellt.

25 Luther: Luthers Warnung an seine lieben Deutschen. 1531, Zitiert nach: Beissel 142.

26 Fithrer 129,

%7 Vgl. Franz 105.

%% Einen sehr guten Uberblick tiber die 6kumenischen Vorbereitungen zur Heilig-
Rock-Wallfahrt 1996 liefert S. Schmitt 943-954.

%9 Ebd. 946.
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Man zeigte damit ihre christologische Zentrierung explizit an, dies
wird auch im Vorwort zum Pilgerbuch deutlich: »Im Mittelpunkt
dieser Wallfahrt steht Christus als der Anfithrer unseres Glaubens.
Um ihn geht es, um ihn allein.«*® Die Wallfahrten zum Heiligen
Rock haben daher nie einem Stiick Stoff gegolten, sondern immer
schon dessen Triger.”! Das Motto legte in der skumenischen Diskus-
sion nahe, »mehr das Gewicht auf die Orthopraxie als [auf] die Or-
thodoxie«’”? zu legen. Drei Jahre vor Beginn der Wallfahrt hatte der
damalige Trierer Bischof Dr. Hermann Josef Spital Prises Dr. Peter
Beier und alle Mitglieder der Evangelischen Kirche im Rheinland ein-
geladen, sich an der Wallfahrt zu beteiligen, aber auch »die reforma-
torische Tradition gleichermaflen kritisch wie konstruktiv zur Gel-
tung zu bringen«?”. Die Uberraschung auf evangelischer Seite war
groff, denn eine solche Einladung hatte es noch nie gegeben?*: »Das
war ein okumenischer Paukenschlag!«®”> Aber klar war auch: »Der
christologische Bezug miisse auf jeden Fall im Mittelpunkt der Wall-
fahrt stehen. In der Tunika Christi werde lediglich ein symbolischer
Bezugspunkt gesehen, an dem sich diese Christologie verdichte.«¥
Nach eingehender Beratung und Aufarbeitung der evangelischen Tra-
dition der Wallfahrt?”” miindeten die Vorbereitungen in den Tag der
Okumene, den ersten dkumenischen Hohepunkt einer katholischen
Wallfahrt. Die einzelnen Stationen auf dem Weg zum Dom wurden
von Vertretern der einzelnen christlichen Kirchen vorbereitet und
standen daher auch symbolisch fiir den gemeinsamen Weg mit Jesus
Christus zum Ziel der Einheit aller Christen.”® Um die Nachhaltig-
keit der ékumenischen Impulse gewihrleisten zu kénnen, unter-
schrieben an diesem Tag Prises Dr. Peter Beier und Bischof Dr. Her-

79 Mit Jesus Christus auf dem Weg. Pilgerbuch 7.

71 Vgl. ebd. 14.

28, Schmitt 947.

3 Orientierungshilfe 12.

¥4 »Eine derartige Einladung haben die evangelischen Christinnen und Christen im
Rheinland von offizieller katholischer Seite noch nie erhalten.« (Link: Mit Jesus
Christus auf dem Weg, 4).

3 Orientierungshilfe 12.

#6 S, Schmitt 949.

7 Eine vorliufige Stellungnahme des Ausschusses fiir Innerdeutsche Okumene und
Catholica der Evangelischen Kirche im Rheinland zur Beteiligung der rheinischen
Landeskirche an der Trierer Wallfahrt 1996 ist abgedruckt in: S. Schmitt 950-952.

78 Vgl. Reiter/Sonnen 69-71.
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mann Josef Spital ein »Wort an die katholischen Gemeinden des Bis-
tums Trier und die Gemeinden der Evangelischen Kirche im Rhein-
land«¥, in dem konkrete Schritte vorgeschlagen wurden, die auf dem
dkumenischen Weg gemeinsam gegangen werden konnen. Des Weite-
ren entstand im Vorfeld der Wunsch nach einer theologischen Ausei-
nandersetzung mit der Thematik der Wallfahrt. Diesem entsprechend
fand vom 9. bis 12. April 1996 in der Katholischen Akademie in Trier
ein dkumenisches Symposion statt, welches unter der Schirmherr-
schaft von Bischof Dr. Hermann Josef Spital und Prises Dr. Peter
Beier stand. Sinnenfillig wurde die enge Verbundenheit in einem von
Prises Dr. Peter Beier gedichteten Lied zur Wallfahrt, welches so-
wohl Eingang in den triererischen Anhang des katholischen Gebet-
und Gesangbuches? als auch in das Pilgerbuch der Wallfahrt 20123
fand. Besonderen Zuspruch hatten die wihrend der Wallfahrt 1996
angebotenen Okumenischen Andachten, die als Fixpunkte ein Struk-
turelement des Wallfahrtstages darstellten. Aufgrund der positiven
Resonanz auf diese mittiglichen Andachten wurde das Konzept auch
fiir die Wallfahrt 2012 iibernommen. Insofern resiimiert S. Schmitt
fiir die 6kumenische Ausrichtung der Heilig-Rock-Wallfahrt 1996:
»Die Didzese Trier, der der Heilige Rock anvertraut worden
ist, steht ausgangs des 20. Jahrhunderts in der besonderen Ver-
pflichtung, die Botschaft von der Suche nach der Einheit der
gesamten Christenheit den kommenden Generationen weiter-
zugeben. «*2
Als Fazit der Wallfahrt 1996 konnte der damalige Wallfahrtsleiter
Dr. Felix Genn resiimieren:
»Es hat sich gezeigt, dafl, wenn man Christus in die Mitte
stellt, auch die Schwestern und Briider aus der Okumene eine
solche Wallfahrt mitvollziehen kénnen. Sicherlich ist die Oku-
mene das Erlebnis dieser Wallfahrt schlechthin: Jesus sprengt
alle konfessionellen und riumlichen Grenzen. Er verbindet
Menschen, und so konnte diese Wallfahrt Okumene in
Deutschland und Weltkirche darstellen.«**

279 Abgedruckt in: Katholische Akademie Trier 691.

B G1954.

81, Und fithre zusammen, was getrennt ist«. Pilgerbuch 65.
22§, Schmitt 954.

33 Genn: Vorwort. Zitiert nach: Reiter/Sonnen 8.
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Uber die Wallfahrt des Jahres 1996 hinaus beteiligten sich die Kir-
chen der ACK an den jahrlich stattfindenden Heilig-Rock-Tagen vor
allem in der Vorbereitung der 10-Minuten-Andachten und der Ge-
staltung eines Tages der Okumene?*, sodass die 6kumenische Ver-
bundenheit weiter wachsen konnte und den Weg ebnete fiir die Be-
teiligung an der Wallfahrt des Jahres 2012.

Die erste Wallfahrt des 21. Jahrhunderts war eine Jubiliumswall-
fahrt. Sie erinnerte an die erste offentliche Zeigung des Heiligen
Rockes vor 500 Jahren.

Trotz der Erfahrungen aus dem Jahr 1996 und der insgesamt positi-
ven Riickmeldungen auf die Einladung Bischof Dr. Stephan Acker-
manns an die evangelische Kirche, in Person an Prises Nikolaus
Schneider, und die iibrigen Kirchen der ACK Deutschland wurden
wiederholt protestierende Stimmen laut. Aus diesem Grund hat die
evangelische Kirche im Rheinland, die schon territorial am intensivs-
ten mit der Wallfahrt konfrontiert war, eine Orientierungshilfe fiir
die Mitglieder der eigenen Kirche herausgegeben, die in einem gro-
ben Uberblick auf den Heiligen Rock und die Stellung der evangeli-
schen Kirche zu Wallfahrten eingeht, aber auch 6kumenische Chan-
cen und Perspektiven erarbeitet, inwiefern die Einladung zur Teil-
nahme an der Wallfahrt angenommen werden kann.

Alleiniger Ausrichter und Veranstalter der Wallfahrt war wie auch in
den vergangenen Jahren das Bistum Trier. Die anderen christlichen
Kirchen wurden zwar ausdriicklich zur Mitwirkung und Vorberei-
tung eingeladen, aber diese Zusammenarbeit blieb auf einzelne Ver-
anstaltungen mit okumenischer Dimension beschrinkt. Dennoch
zeigen sich Ankniipfungspunkte, wie auch evangelische Christen das
Phinomen der Wallfahrt verstehen konnen. Wallfahren im eigentli-
chen Sinne ist nichts typisch Katholisches, sondern es gehért zur
conditio humana des Menschen, aufzubrechen, auf ein Ziel zuzuge-
hen, den Alltag hinter sich zu lassen. Dem Beispiel Jesu folgend, der
sein Leben in Wanderschaft gefiihrt hat, ist das Pilgern seit den frii-
hesten Jahrhunderten auch fiir Christen eine Methode der Nachfol-
ge Christi. Neben anderen ekklesiologischen Bildern steht das Motiv
des »pilgernden Gottesvolkes«*® im Fokus des Zweiten Vatikani-

4 Vel Die Aufstellung der Tage der Okumene im Rahmen der Heilig-Rock-Tage, in:

Orientierungshilfe 15.
#1.G6,8,9,14,21; DV 7; UR 2, 6.
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schen Konzils. Evangelische Pilgerwege sind durchaus im deutschen
Raum zu finden, sodass auch diese Tradition eine Wiederbelebung
gerade im Blick auf das Lutherjahr 2017 ermoglicht.?*¢ Durch die
Einladung an die nichtkatholischen Christen zeigt sich die Einsicht,
dass der Heilige Rock, der als eine »Ikone Jesu«®’ verstanden wer-
den konnte, ein Sinnbild fiir die Einheit der Christen ist, die durch
die Taufe und den Glauben zu Jesus Christus gehoren und damit sei-
ne Kirche reprisentieren. Den Heiligen Rock in dieser Weise zu in-
terpretieren, kann schon das Zweite Vatikanische Konzil leisten:
»Auf hauptsichlich zwei Kategorien von Spaltungen, die den
nahtlosen Rock Christi betreffen, richten wir unsere Au-
gen.«2
Aus der Absicht heraus, den nichtkatholischen Christen eine Mit-
wirkung erleichtern zu kénnen, verzichtete Bischof Dr. Stephan
Ackermann erstmals darauf, einen besonderen Ablass fiir die Heilig-
Rock-Wallfahrt in Rom zu erbitten. In der Gewissheit, dass die Ab-
lasspraxis einer der auslésenden Griinde fiir die Reformation in den
Jahren des 16. Jahrhunderts gewesen war und diese katholische Tra-
dition auch heutzutage noch fiir Spannungen im 6kumenischen Ver-
stindnis sorgen kann, setzte Bischof Dr. Stephan Ackermann mit
dieser Unterlassung ein 6kumenisches Zeichen und unterstrich die
Ernsthaftigkeit der Einladung. In seiner Begriilung in der Eroff-
nungsmesse der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012 am 13. April 2012 im
Dom zu Trier widmete der Bischof einen Grofiteil der Begriiiung
den Vertretern der anderen christlichen Konfessionen. Er hebt einer-
seits den immer schon vorhandenen Sammlungsaspekt einer solchen
Wallfahrt hervor, andererseits rekurriert er auf das Gewand Christi
als Zeichen der Einheit der Christen, wie ihn auch schon die Kir-
chenviter gedeutet haben, und bemerkt, dass diese Deutung »in den
letzten Wallfahrten wieder zunehmend an Kraft gewonnen [hat], in-
dem es den Blick auf die Einheit der christlichen Konfessionen
lenkt«®?, Das sich aus einem Wettbewerb ergebene Motto der Wall-
fahrt »beriihrt (...) viele Facetten unseres heutigen Lebens. Zugleich

26 Ve, die evangelischen Pilgerwege in: Orientierungshilfe 33, 45.

2 Ebd, 17,

BEUJR 13,

#9 Ackermann: Begriifung in der Erffnungsmesse der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012
am 13. April 2012 im Trierer Dom, Internetquelle.
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bliebe es jedoch ohne seinen 6kumenischen Gehalt unvollstindig.
Wir kdnnen heute eine Heilig-Rock-Wallfahrt nicht mehr ausrufen,
ohne dazu unsere Schwestern und Briider aus den anderen christli-
chen Konfessionen einzuladen!«*® In seiner Gruflbotschaft sieht
Papst Benedikt XVI. im Zusammenwachsen der Christen ein Zei-
chen der Giite und Herrlichkeit Gottes und deutet die Reliquie als
ein Tor, durch das hindurch der Glaubige Christi Tod und Auferste-
hung erkennen kann.?”! Kardinal Marc Ouellet, der Pipstliche Dele-
gat, hob in seiner Predigt in der Eroffnungsmesse besonders das
osterliche Licht hervor, in dem die Reliquie zu sehen ist, und verwies
auf die Heilig-Rock-Wallfahrt als ein Bekenntnis zu Jesus Christus
in einer den Glauben gefahrdenden Zeit.?”? Der Kardinal begriifite in
ihnlicher Weise gesondert die Vertreter der anderen christlichen Kir-
chen und dankte ihnen fiir die Annahme der Einladung und die Be-
reitschaft, durch ihr Mitwirken »der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012 ein
okumenisches Gesicht zu geben«®®.

Zur groflen Freude von Bischof Dr. Stephan Ackermann hatten die
Mitgliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen ihre
Mitwirkung zu den folgenden 6kumenischen Veranstaltungen zuge-
sagt: das Internationale Okumenische Forum im Vorfeld der Wall-
fahrt,”* der Okumene-Tag und die Zehn-Minuten-Andachten wih-
rend der Wallfahrt. Diese 6kumenischen Veranstaltungen im Vorfeld
und wihrend der Heilig-Rock-Wallfahrt hatten die vierfache Ge-

230 H

2 »Er [der Evangelist Johannes] macht uns das Geschehen deutlich und hilft uns,

durch die Reliquie hindurch gliubig das Heilsgeheimnis zu schauen.« (Benedikt

XVL.: Gruflbotschaft zur Eréffnung der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012, Internetquel-

le).

»Die Heilig-Rock-Wallfahrt will ein Bekenntnis zu Jesus sein — eine wirkliche

Christuswallfahrt: Sie will deutlich machen, dass Jesus Christus und die Gemein-

schaft mit ihm ein Schatz fiir alle Menschen ist.« (Ouellet: Predigt im Eréffnungs-

gottesdienst der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012, Internetquelle).

23 Ebd,

%+ Das Internationale Okumenische Forum fand vom 30. Januar bis 3. Februar 2012
in der Katholischen Akademie Trier, Robert-Schumann-Haus, statt. Eine Woche
lang haben hochrangige Vertreter der christlichen Kirchen miteinander iiber die
Zukunft der Okumene diskutiert. Die Tage waren geprigt von theologischen Fach-
vortrigen und praxisbezogenen Workshops, in die sich die TeilnehmerInnen ein-
bringen konnten. Es entstand eine Atmosphire des Miteinanders und der Verstin-
digung, die vor allem durch die gemeinsamen Gebete morgens, mittags und abends
gefordert wurde.
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wandsymbolik zur Grundlage. Ausgehend von dem Bild des Heili-
gen Rockes wurden vier Beschreibungen entwickelt, die die Heraus-
forderungen in der heutigen Zeit in den Fokus riicken. Das erste
Thema, »Kreuz und quer verwoben!« — Christsein in der Gesellschaft
heute und der Dialog der Religionen, macht auf die Chancen, aber
auch Risiken einer immer stirker werdenden weltweiten Vernetzung
aufmerksam. Diese Verinderung kann an den Religionen nicht spur-
los voriibergehen. Nur im gemeinsamen Zusammenarbeiten ist »ein
friedliches, gerechtes und der Bewahrung der Schopfung verpflichte-
tes Zusammenleben auf dieser Erde«®® moglich. Die zweite Be-
schreibung ist dezidiert kumenisch angelegt: » Nahtlos zerrissen?« -
okumenische Herausforderungen und Perspektiven. Das Paradoxon
nahtlos zerrissen zeigt die Problematik der Spaltungen der Christen-
heit an, die zwar einen gemeinsamen Glauben teilen, aber dennoch
voneinander getrennt sind. Dem Aufruf Jesu Christi aus Joh 17,21
folgend ist es die Aufgabe der einzelnen Kirchen, auf dem Weg der
Einheit der Christen weiter voranzugehen und bestehende Hinder-
nisse als Aufforderung anzuerkennen, den eigenen Horizont erwei-
tern zu kénnen und damit ein besseres Kennenlernen der anderen
Traditionen zu gewihrleisten: »Wir kénnen die Trennungen tiber-
winden, wenn wir auf den Geist der Versohnung und Liebe set-
zen.«? Ein alle Konfessionen verbindendes Thema spricht das drit-
te Motto an: »Gut angezogeni« — Nachfolge in Tradition und Wan-
del. Jesus Christus nachzufolgen ist eine stindige Herausforderung
der Christenheit in der Gesellschaft und in der Welt. Eine gute Ba-
lance zwischen dem traditionell Gewachsenen und der Reaktion auf
die neuen Begebenheiten und Einfliisse muss immer wieder ausgelo-
tet werden. In diesem Sinne miissen die Christen gut angezogen sein,
um auf die verschiedenen Herausforderungen unserer Zeit angemes-
sen reagieren zu konnen. Aufgrund der paulinischen Zusage in Gal
3,27 konnen sich die Christen gewiss sein, durch die Taufe gut ange-
zogen zu sein, denn dadurch haben sie ihn »als Gewand angelegt«<*”.
In ihm sind alle Spaltungen iiberwunden, weil durch die Zugehérig-

5 Orientierungshilfe 22.

2% Begleitheft zum Pilgerweg und Tauferinnerungsgottesdienst der Trierer Christus-
wallfahrt am Tag der Okumene. 5. Mai 2012, 4.

WGal 3,27
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keit zu Jesus Christus alle eins sind.?”® Dass all diese dennoch beste-
henden Schwierigkeiten nicht ad hoc gelést werden kénnen, sondern
einen sich immer weiter entwickelnden Prozess voraussetzen, zeigt
die vierte Gewandsymbolik: »Eine Nummer zu grofit« — aus der
Hoffnung leben, mit Vorliufigkeiten umgehen lernen. Manche Hin-
dernisse erscheinen auf dem Weg eine Nummer zu grofi, als dass man
sich ihnen wirklich stellen kénnte. Dennoch gilt es, nicht die Hoff-
nung zu verlieren und aufzugeben, sondern den Weg, so holprig und
schwierig er auch scheinen mag, zu gehen und das Vertrauen zu ha-
ben, dass er am Ende zu einem Ziel fithren wird, denn »es ist Jesus
Christus selbst, der unsere Wege mitgeht, deshalb kénnen wir sie ge-
hen«?”.

Diese vier Thematiken hatten ihren Platz wihrend der Zeit des Oku-
menischen Forums und prigten jeweils eine der vier Wochen des
Wallfahrtsgeschehens. Die Themen sind bewusst offen gehalten und
sprechen Herausforderungen in der Gesellschaft an, von denen alle
Konfessionen und Religionen in gleicher Weise betroffen sind, um
vielfiltigen Interpretationen Raum zu geben und eine aktive Beteili-
gung moglich zu machen. Ebenfalls prigend war die vierfache Ge-
wandsymbolik am Tag der Okumene, sie war Thema jeweils in ei-
nem der drei Stationsgottesdienste auf dem gemeinsamen Weg durch
Trier und im abschlieenden 6kumenischen Taufgedichtnisgottes-
dienst.

II1. OxumentscHE FErERFORMEN DER HELIG-Rock-WALLEAHRT 2012

Anhand der 6kumenischen Feierformen im Vorfeld und wihrend der
Wallfahrt 2012 soll im Hauptteil dieser Arbeit untersucht werden,
wie einerseits die Forderung des Zweiten Vatikanischen Konzils, das
gemeinsame Gebet der Christen zu fordern,’® umgesetzt wurde, an-
dererseits wie sich eine Wallfahrt, deren Praxis die Reformatoren kri-
tisch beurteilten, liturgisch so gestaltet werden kann, dass auch die

8 Vgl. Gal 3,28: »Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht mehr Sklaven und
Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr seid >einer< in Christus Jesus.«

* Begleitheft zum Pilgerweg und Tauferinnerungsgottesdienst der Trierer Christus-
wallfahrt am Tag der Okumene. 5. Mai 2012, 3.

Vel UR 8.

89



Konfessionen aus der reformatorischen Tradition diese mitgestalten
koénnen. Hier zeigt sich konkret, dass auch Liturgien zu schwierigen
Themen 6kumenisch gefeiert werden konnen, sodass der gemeinsa-
me Glaube auch im Kontext einer Wallfahrt miteinander gefeiert
werden kann.

1. Das Stundengebet

1.1 Okumenische Chancen und Perspektiven der Tagzeitenliturgie

Tagzeitengebete sind in den meisten christlichen Liturgiefamilien
nicht unbekannt, sie strukturieren den Tag und sind »durch die Ge-
schichte hindurch sehr dhnlich geblieben«*®. Sie gehoren zur All-
tagsliturgie der Kirche, sind habituelle, unspektakulire Formen, die
durch ihre bestindige Prisenz Hilfen im Alltag geben sollen. Die
Praxis des Stundengebetes stammt aus der Zeit der Kirchen vor den
Spaltungen, so konnte sich auch nach der Reformation die Tagzei-
tenliturgie in der evangelischen Kirche entwickeln.’® Im ékumeni-
schen Kontext eignen sich Stundengebete zur Feier des Gemeinsa-
men dahingehend, dass die Gemeinschaft, nicht die Hierarchie im
Vordergrund steht, sich auf die grundlegende Strukturierung des Ta-
ges bezogen werden kann und diese Form der Basisliturgie des Vol-
kes Gottes auch ohne Amtstriager oder Amtstrigerin feierbar ist>®
Die Probleme treten jedoch vor allem in der Praxis auf, da gerade die
Tagzeitenliturgie aus dem alltiglichen Leben der Glaubigen fast ver-
schwunden ist.** Das gemeinsame Kirchenjahr und die einzelnen
Festtage bieten, abseits von allen strittigen Amts- und Kontrovers-
fragen, Anlisse zum gemeinsamen Lob Gottes und zur Fiirbitte ins-
besondere fiir die wachsende Einheit der Christen.’® Theoretisch
»stimmen die verschiedenen westlichen Traditionen im Aufbau der
Tagzeiten so sehr iiberein, dass es ohne weiteres moglich ist, eine alt-

%1 Deutsches Liturgisches Institut 12.

02 Vg|. Brandhorst/Joppich.

% Vgl. AES 27.

3% 5Tst aus dem bisherigen Brevier der Kleriker bzw. aus dem Offizium der Ménche
wirklich eine Tagzeitenliturgie des Volkes fiir heute geworden? (...) Die liturgische
Praxis der Gemeinden spricht deutlich dagegen. Es bleibt eine erhebliche ungelds-
te Spannung zwischen dem Ziel und seiner Verwirklichung.« (Ringeisen 8).

303 Vel. ebd. 18.
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katholisch-anglikanisch-katholisch-lutherische Vesper zu feiern, in
der jede der beteiligten Konfessionen ihr eigenes Erbe wiedererkennt
und zugleich in Begegnung mit anderen Traditionen tritt«*®. Dies
impliziert jedoch ebenfalls die Schwierigkeit, dass mit Angehérigen
eines ostlichen Erbes »andere Wege in der Gestaltung beschritten
werden«*” miissen, die weiterfithrender liturgischer Impulse bediir-
fen. In diesem Zusammenhang sei verwiesen auf die Gemeinsamkei-
ten zwischen westlichem und 6stlichem Ritus, die in Psalmgebet,
Hymnus und Ektenien zu finden sind.*® In der Feier des Stundenge-
betes realisieren sich die Glaubigen als Leib Christi und kénnen da-
her in der gemeinsamen Feier des Stundengebetes einerseits die geist-
liche Okumene*® férdern, andererseits feiern, was die Christenheit
heute schon eint. Daher gibt es einige deutschlandweite Initiativen,
die die Chancen eines in okumenischer Verbundenheit gefeierten
Stundengebetes wahrnehmen und weiter ausbauen wollen.’!°

1.2 Das Stundengebet am Heilig-Rock-Fest

Am Freitag der zweiten Osterwoche gedenkt das Bistum Trier in ei-
ner Eigenfeier des ungetrennten Gewandes Christi. Dies stellt den
Tag in einen betont 6sterlichen Kontext, obwohl die Reliquie in der
Passion Christi erwihnt wird. Fiir diesen Tag liegt ein Stundengebet
vor.’"! Nach der Reform, resultierend aus SC 89, hat das Stundenge-
bet folgenden Aufbau: Lesehore, Laudes, Terz, Sext, Non, Vesper
und Komplet.

3% Lumma 113.

37 Ebd.

% So vor allem im Hymnus Phos Hilaron, der sowohl in der rémischen als auch in
der byzantinischen Liturgie seinen festen Platz hat. Nahere Informationen zu Li-
turgie und Stundengebet der orthodoxen Kirchen bieter: Oeldemann (2011) 138-
149.

¥ Zur weiteren Vertiefung der Anliegen der geistlichen Okumene, deren Anliegen die
Sichtbarmachung der Einheit im Gebet ist, in dem Christus gegenwirtig wird, sie-
he u.a.: Thonissen (2002) 431,

0 Vgl. die Initiative »Okumenisches Stundengebet«, deren Ziel es ist, in der Feier des
okumenischen Stundengebetes, unabhiingig von der konfessionellen Zugehérig-
keit, die Einheit der Kirchen im Gebet zu verwirklichen. Im Internet unter:
www.oekumenisches-stundengebet.de.

! Die Feier des Stundengebetes 84-104.
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a) Das Invitatorium

Mit dem Invitatorium beginnt der Tag des Beters, der zum Lob Got-
tes eingeladen wird.*? Der Invitatoriumspsalm er6ffnet das Stunden-
gebet auch an diesem Tag.’?® Die dazugehérige, dem Tag eigentiimli-
che Antiphon preist Christus, der mit Herrlichkeit umkleidet ist,
und ruft zur Anbetung auf. Das anschliefende Halleluja verweist auf
die Situierung des Stundengebetes in der osterlichen Zeit. Das The-
menfeld der »Kleidung« wird aufgeschliisselt mit dem Hinweis auf
die Herrlichkeit Jesu Christi, die ihn ummantelt. In Riickbezug auf
die Aufforderung des Gotteslobes aus der Antiphon lisst der Invita-
toriumspsalm den Beter die groffen Taten des Herrn, vor allem seine
Schopfung und ewige Gnade, rithmen. Ein expliziter Bezug zu der
Reliquie ist daher nicht gegeben, wenn die Reliquie des Heiligen
Rockes verehrt wird, so erkennt der Beter durch das Gewand die
Herrlichkeit Gottes.

b) Die Lesehore

Die Lesehore der Eigenfeier beginnt traditionell mit einem Hymnus,
in dem das Gewand Christi gepriesen wird. Prigend sind die Motive
des siegreich wiederkehrenden Christus und das alttestamentliche
Topos des Mantels, den Elija Elischa zuriickgelassen hatte.*'* Wie

512 Vgl AES 34.

313 Moglich sind die Psalmen 95; 100; 67; 24.

314, Fiinfzig Prophetenjiinger folgten ihnen und blieben dann seitwirts in einiger Ent-
fernung stehen. Die beiden traten an den Jordan. Hier nahm Elija seinen Mantel,
rollte ihn zusammen und schlug mit ihm auf das Wasser. Dieses teilte sich nach bei-
den Seiten, und sie schritten trockenen Fufles hindurch. Als sie driiben angekom-
men waren, sagte Elija zu Elischa: Sprich eine Bitte aus, die ich dir erfiillen soll, be-
vor ich von dir weggenommen werde. Elischa antwortete: Mochten mir doch zwei
Anteile deines Geistes zufallen. Elija entgegnete: Du hast etwas Schweres erbeten.
Wenn du siehst, wie ich von dir weggenommen werde, wird es dir zuteil werden.
Sonst aber wird es nicht geschehen. Wihrend sie miteinander gingen und redeten,
erschien ein feuriger Wagen mit feurigen Pferden und trennte beide voneinander.
Elija fuhr im Wirbelsturm zum Himmel empor. Elischa sah es und rief laut: Mein
Vater, mein Vater! Wagen Israels und sein Lenker! Als er ihn nicht mehr sah, fass-
te er sein Gewand und riss es mitten entzwei. Dann hob er den Mantel auf, der Eli-
ja entfallen war, kehrte um und trat an das Ufer des Jordan. Er nahm den Mantel,
der Elija entfallen war, schlug mit ihm auf das Wasser und rief: Wo ist der Herr, der
Gott des Elija? Als er auf das Wasser schlug, teilte es sich nach beiden Seiten, und
Elischa ging hiniiber. Die Prophetenjiinger von Jericho, die in der Nihe standen,
sahen ihn und sagten: Der Geist des Elija ruht auf Elischa. Sie kamen ihm entgegen
und warfen sich vor ihm zur Erde nieder.« (2 Kén 2,7-15).
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auch Elija nicht dem Tode verfallen ist, ist der Heilige Rock Christi
fiir die Zurtickgebliebenen ein Pfand, das auf die Wiederkunft Chris-
ti verweist; die Reliquie hat demnach auch eschatologisch-soteriolo-
gischen Charakter. Die Legende von den Niharbeiten Mariens, die
zum Gewand Christi gefiihrt haben, findet sich genauso wieder wie
das paulinische Motiv des Getauftseins auf Christi Namen und da-
mit verbunden die Ummantelung mit seiner Gnade (Gal 3,27).
Durch Christi Tod und Auferstehung sind die getauften Gliubigen
mit hineingenommen in die Unsterblichkeit Christi und kénnen sei-
ne Wiederkunft voller Hoffnung erwarten. Damit ist die universale
Erlésung aller an Christus Glaubenden angesprochen, die sich in der
individuellen Erlésung, geschehen durch die Eingliederung in Jesus
Christus durch den Taufakt, ausdriickt. Dieser stark eschatologisch-
soteriologisch ausgerichtete Hymnus zeigt die enge Verbindung zu
Ostern, in dessen unmittelbar zeitlichem Kontext dieser Text gesun-
gen wird.

Die an den Hymnus sich anschliefende Psalmodie nimmt mit ihren
drei Antiphonen Bezug auf den Heiligen Rock. Als besonders kost-
bar wird der Leibrock Jesu dargestellt, da er mit ihm selbst in Be-
rithrung gekommen ist und von ihm »Anmut und Schonheit«*
empfangen habe. Besonders in der ersten Antiphon wird der Blick
des Gliubigen von dem Gewand auf den Triger gelenkt, der den
Gldubigen immer wieder die Kraft zur Nachfolge geben soll. Die
zweite Antiphon, entnommen den Commune-Texten fiir einen Mir-
tyrer, bestirkt den schon im Hymnus und in der Antiphon des Invi-
tatoriums aufgezeigten eschatologischen Aspekt, verbunden mit dem
Motiv der Herrlichkeit, mit der Christus und damit auch sein Volk
umkleidet sind. Diese Herrlichkeit soll erst noch an den Gliedern
des Leibes offenbar werden, auch darauf ist der Heilige Rock ein
Hinweis. Die dritte Antiphon bezieht sich fast wortlich auf die
schon im Hymnus angeklungene Stelle Gal 3,27. Der 6sterliche Cha-
rakter zeigt sich in besonderem Mafle durch den dreimaligen Halle-
luja-Ruf als Abschluss der drei Antiphonen. Die ausgewihlten Psal-
men sind aus den Commune-Texten fiir einen Mirtyrer entnom-
men.*'s Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass gerade diese

* Die Feier des Stundengebetes 86.
1 Psalm 2, Psalm 11 und Psalm 17.
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Texte fiir den Gedenktag des Heiligen Rockes ausgewihlt wurden,

die Bezug nehmen auf den Ur-Mirtyrer Jesus Christus, in dem alle

anderen Martyrien ihre Quelle und ihren Hohepunkt haben. Der

Heilige Rock ist ein Verweis auf Jesu Passion und damit auf seinen

Mirtyrertod, der dem Beter im ésterlichen Licht erscheint. Damit

wird der Blick auch auf die Kirchengeschichte gelenkt und auf die

Frauen und Minner, die in Jesus Christus den ersten Martyrer er-

kannt und ihr Leben auf ihn ausgerichtet haben. In diesen Schluss-

folgerungen wird das Gebet eine Vergegenwirtigung des Leidens

Christi als des Ur-Mirtyrers und der Beter wird hineingenommen in

die Geschichte der pilgernden und leidenden Kirche, in der Manner

und Frauen bereit waren, Christi Nachfolge gegen alle Widerstinde
bis in den Tod zu leben. Damit wird die Passion Jesu in die heutige

Welt transformiert und verbindet sich mit allen Blutzeugen des

Glaubens durch alle Zeiten hindurch.*”” Die 6sterliche Verbindung

stellt die Mirtyrer und ihre Passion in einen engen Zusammenhang

zu Jesu Martyrium und damit zu seiner Auferstehung. Die Martyrer
erscheinen dem Betenden so im Licht von Ostern, ihr Leben ist nicht
verloren, durch ihre Taufe und ihren Glauben sind sie mithineinge-
nommen in das ewige Leben bei Gott.** Damit tritt auf der einen

Seite der Passionscharakter der Reliquie deutlich hervor, wird jedoch

durch den soteriologisch-eschatologischen Zusammenhang im Licht

der Auferstehung neu gedeutet. Damit wird die Reliquie von einem

Unbheilszeichen zu einem Heilszeichen gewandelt, das allen Getauf-

ten ewiges Leben bei Gott verheifit. Die Psalmen sprechen genau

diese Hoffnung aus, dass die eschatologische Gerechtigkeit siegen
wird angesichts der Ungerechtigkeiten im Diesseits.>’

Als Versikel zum Abschluss der Psalmodie ist die Johannes-Stelle an-

gegeben, die die Verteilung der Kleider Jesu bei der Passion be-

317 Des Weiteren wurde die Skumenische Chance des Mirtyrertums besonders von
Papst Johannes Paul II. hervorgehoben (vgl. UUS 42).

318 5 Der M[Artyrer] stirbt nicht fiir eine blofle Idee, er stirbt mit jemandem, der schon
vorweg fiir ihn gestorben ist. Die Schopfer. Neubegriindung des Daseins durch die
christologisch begr. Gnade ist das Zentrum der chr. Idee des M[ar]t[yriu]m[s].«
(Scheuer Sp. 1441).

319 ,Rette mich, Herr, mit deiner Hand vor diesen Leuten, vor denen, die im Leben
schon alles haben. Du fiillst ihren Leib mit Giitern, auch ihre Séhne werden noch
satt und hinterlassen den Enkeln, was iibrigbleibt. Ich aber will in Gerechtigkeit

dein Angesicht schauen, mich satt sehen an deiner Gestalt, wenn ich erwache.«
(Psalm 17,14£.).
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schreibt und damit trotz aller 6sterlichen Metaphorik wieder auf den
Leidensweg Jesu zurticklenkt, den er um des Menschen Heiles wil-
len gegangen ist. Damit wird der Bogen von der Passion zu Ostern
endgiiltig geschlagen, denn dieser Leidensweg wird zum Heilsweg
fir die Menschheit. Die erste Lesung greift das Motiv der Passion
nochmals auf. In Jes 53,1-12 wird das Schicksal des Gottesknechtes
beschrieben, der die Siinden der Menschen auf sich genommen hat,
um alle zur Herrlichkeit zu fihren. Implizit leuchtet dem Beter nun
die Verbindung zu Jesus Christus auf, der den Gottesknecht perso-
nifiziert. Der grausame Tod und die glorreiche Auferstehung muss-
ten geschehen, um die Welt wieder mit Gott zu verséhnen, um zu-
sammenzufithren, was getrennt ist. Im Hintergrund steht der sote-
riologische Bezugspunkt zum Heiligen Rock, der Verweiszeichen
auf die Passion und damit auf die Errettung aller Menschen von der
Siindenschuld ist.

Das sich an die erste Lesung anschliefende Responsorium nimmt
Gedanken aus Baruch 5,1°%° auf. Damit kniipft der Text an die Stelle
Jes 61 an, die wihrend der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012 gerne als Le-
sungstext verwendet wurde.’?! Die Trauerkleidung®®, die einhergeht
ist mit der Erinnerung an die Leiden und den Tod Jesu Christi, wird
durch Gottes herrliche Taten umgewandelt in ein Kleid der Herr-
lichkeit. Aus der Perspektive des Neuen Testamentes gelesen, zeigen
uns diese Stellen die Verwandlung des Todes in das ewige Leben, das
Gewand der Herrlichkeit, mit dem die Getauften bekleidet werden.
Weil, wie im Hymnus angedeutet, Jesus Christus mit Herrlichkeit
umkleidet wurde, kénnen auch die Gliubigen auf das ewige Leben
und die Uberwindung des Todes vertrauen. Dafiir ist der Heilige
Rock ein 6sterliches Zeichen. Die zweite Lesung bietet verschiedene
Auswahltexte, von Kirchenvitern oder Ausziige aus der Geschichte
der Heilig-Rock-Wallfahrten. Der erste vorgeschlagene Text stammt
vom Kirchenvater Augustinus.’” In seiner Exegese zum Johannes-

320

»Leg ab, Jerusalem, das Kleid deiner Trauer und deines Elends, und bekleide dich
mit dem Schmuck der Herrlichkeit, die Got dir fiir immer verleiht.« (Baruch 5,1),

*! So z.B. beim Taufgedichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012. Vgl. 6.3.1 Okumenischer
Taufgediichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012 zum Abschluss des Tages der Okume-
ne.

2 Auch in Jes 61,3.

2 Vgl. Augustinus, 339f. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 88f.
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Evangelium beschreibt er die Szenerie der Verteilung der Gewéander
Jesu. Die Aufteilung der Kleider (t& ipdrie adtod) sieht Augustinus
nicht als negative Zerteilung der Einheit, sondern gerade weil diese
Kleidungsstiicke gleichmiflig in die vier Himmelsrichtungen ver-
breitet wurden, symbolisieren sie die Einheit der Kirche auf der gan-
zen Erde. Dementsprechend stellt fiir ihn das ungetrennte Gewand,
um das die Soldaten losen, die Einheit der vier Teile dar, die Univer-
salitit der christlichen Botschaft, die in der Liebe eine einzige ist.**
Die Liebe kann nicht zerteilt und vernichtet werden, weil der Heili-
ge Rock ohne Naht gewebt ist.’”® In jedem Glaubigen ist die Einheit
der ganzen Kirche gegenwirtig, sodass derjenige, dem das Gewand
zufillt, »einer fiir alle«®? ist. Augustinus sieht im Los die Gnade
Gottes, die durch die Verbindung mit allen Himmelsrichtungen je-
dem Gliubigen zukommt.*” Er legt mit dieser Exegese des Johan-
nes-Evangeliums den Grundstein fiir eine okumenische Interpretati-
on des Heiligen Rockes, indem er diesen als Einheitssymbol der gan-
zen Kirche, der Oikumene, wertet.’®® In eine ganz dhnliche Richtung
hat schon ca. 200 Jahre frither Cyprian von Karthago mit seiner
Schrift Uber die Einheit der Kirche gedacht.*”” Er deutet den Heili-
gen Rock als Zeichen »unzertrennlich verbundener Eintracht«*° und
seine Beschaffenheit, dass er von oben bis unten ganz durchwebt und
ohne Naht war, als Symbol der Einheit, die nur von Gott gegeben
werden kann.*! Diese Annahme wird in der spiteren Zeit ein Anlie-

32 »Der durch das Los verteilte Rock stellt die Einheit aller Teile dar, die durch das
Band der Liebe bewirkt wird.« (Augustinus 339. Zitiert nach: Die Feier des Stun-
dengebetes 89).

32 » Augustinus betont, nicht die Lehre, sondern die Liebe zu Jesus Christus ist in ers-
ter Linie das einigende Band, das die Christen untereinander verbindet.« (S.
Schmitt 944).

32 Augustinus 340. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 89.

327 »Was anders aber wird uns in dem Los dargestellt als die Gnade Gottes, weil auch
die Gnade Gottes in der Einheit zu allen kommt.« (Augustinus 340. Zitiert nach:
Die Feier des Stundengebetes 89).

328 » Wir alle wissen doch: die Liebe zu Christus zeigt sich in der Erfahrung eines ge-
lebten Glaubens, der das Ganze des Glaubens im Auge behilt. Legen dieses Be-
kenntnis nicht auch die evangelischen Christen ab?« (S. Schmitt 944).

3 Cyprian von Karthago 139f. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 89f.

¥ Cyprian von Karthago 139. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 89.

31 »Dieser Rock trug bildlich die Einheit an sich, die von oben herabkam, das heifit:
vom Himmel und vom Vater, und die von dem Empfinger und Besitzer auf keinen
Fall zerrissen werden konnte, sondern ein fiir allemal die ganze und volle Festig-
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gen des geistlichen Okumenismus, der zum Gebet fiir die Einheit
aufruft, die nur Gott in vollendeter Weise schenken kann. Als Nega-
tivbeispiel fithrt Cyprian von Karthago die Bibelstelle 1 Kén 11,30ff.
an, in der der Prophet Ahija seinen Mantel zerreiflt, weil auch das
Reich Salomos gespalten worden war nach dessen Tod. Da dies aber
beim Volk Gottes und in Jesus Christus als Garanten der Einheit
nicht geschehen darf, wurde der unzertrennliche Rock nicht zerteilt,
weil auch das Volk sich nicht spalten kann.*? Durch die Taufe hat Je-
sus Christus die Gldubigen ummantelt,**® sodass die Einheit gesi-
chert ist, und durch den Heiligen Rock werden die Gliubigen immer
wieder an diese Ermahnung Christi erinnert. Zu bemerken ist, dass
Cyprian in seiner Schrift nicht auf die Zerteilung der Kleider Jesu in
vier Teile eingeht, wihrend Augustinus in diesem Zusammenhang
schon eine weitergehende Reflexion bezeugt. Augustinus hingegen
klammert die vom Himmel her geschenkte Einheit in seiner Exegese
aus, die nach Cyprian symbolisiert ist durch das Gewebtsein des Ge-
wandes »von oben her«*.

Weil alle Kirchen ihre Wurzeln auf die Zeit der ersten Christen und
der Kirchenviter zuriickverfolgen kénnen, neben der Bibel also eine
weitere gemeinsame Basis aufgezeigt werden kann,** eignen sich die
Texte der Kirchenviter, die die Einheit der Kirche betonen, beson-
ders gut fiir eine 6kumenische Perspektive auf den Heiligen Rock als
Mahnsymbol der Einheit.

Der dritte vorgeschlagene Text ist ein neuerer Predigttext, der sich
auf die Wallfahrt von 1844 zuriickdatieren lisst.”** Als Autor wird
Matthias Eberhard angegeben, der zu dieser Zeit Professor fiir Dog-
matik am Trierer Priesterseminar war. Eberhard war spiter, von 1867

keit unzertrennlich bewahrte.« (Cyprian von Karthago 139. Zitiert nach: Die Feier
des Stundengebetes 90).
»Die Einheit, die wir Christen suchen, ist uns letztlich in der Einheit des dreieini-
gen Gottes, in der Koinonia Gottes, schon vorgegeben. Gott selbst garantiert die
Eintracht des Volkes Gottes. (...) Uber alle konfessionellen Spaltungen hinweg ist
diese Einheit niemals zerstort worden.« (S. Schmitt 944).
% Cyprian verwendet die Symbolik aus Gal 3,27 (vgl. Cyprian von Karthago 140. Zi-
tiert nach: Die Feier des Stundengebetes 90).
4 Joh 19,23.
% »Die Erinnerung an die Kirchenviter verbindet alle Konfessionen des Ostens und
des Westens.« (Sattler 94).
** Eberhard 176f. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 91f.
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bis 1876, Bischof von Trier. Er wird beschrieben als »theologisch un-

bedingt papsttreu u. ultramontan-konservativ«*”, seine Predigten

waren hochgeschidtzt und sehr angesehen. Diese Quelle fithrt den

Beter des Stundengebetes unmittelbar in die Welt der Wallfahrt ein,

in einer in Deutschland unruhigen Zeit, die geprigt war von gegen-

seitigen konfessionellen Abgrenzungen und dem beginnenden Stre-
ben nach Einheit des Deutschen Reiches. Entsprechend gestaltet sich
die von Matthias Eberhard gehaltene Predigt. Er untermauert die
historisch nicht haltbare Legende, der Heilige Rock sei durch die

Kaiserin Helena nach Trier gekommen. Mit fast schon pathetischen

Worten zeigt Eberhard die Bedeutung dieser Reliquie fiir die From-

migkeit der Gliubigen, da die Kleidung Jesu unmittelbar mit dem

Sohn Gottes in Kontakt gekommen sei und als einzig weltliche Ge-

brauchsgegenstinde wirklich zu seinem Eigentum gehorten.*® Als

Stationen im Leben Jesu wird die Heilung der Frau, die an Blutun-

gen leidet, angegeben, die nur durch das Beriihren seines Gewandes

geschah,* von diesem Gewand durch seinen Triger also wunderhei-
lende Krifte ausgingen. Des Weiteren wird die Verklirung®* als Mo-
tiv aufgegriffen, in deren Vollzug das Gewand leuchtend weiff wur-
de. Zuletzt wird die Passion Jesu beschrieben, welche im Verlust des

Gewandes an die Soldaten gipfelt.’*! Daraus zieht Matthias Eberhard

den Schluss, dass im Heiligen Rock das gesamte Leben Jesu den

Glaubigen vor Augen trete, »als ob der Heiland sichtbar vor uns

stinde, und als ob mit diesem Kleide zugleich sein ganzes Leben und

Leiden vor uns auseinandergefaltet wire«**. Daher gebiihre dem

Heiligen Rock als Reliquie hochste Verehrung. Das Gewand solle

aber nicht nur liebende Erinnerung an Leben und Leiden Jesu Chris-

ti darstellen, sondern den Glaubigen die Gegenwart des Auferstan-
denen durch die Zeiten hindurch vor Augen stellen.’* Es diirfte auf-

337 Steinruck: Eberhard Sp. 428.

3% »In diesem Gewand verdichtet sich gleichsam die Lebensgeschichte Jesu. Der Rock
ist ein greifbares Bekenntnis fiir die wahre Menschheit Jesu.« (S. Schmitt 945).

» Vgl. Mt 9,21; Mk 5,27,

#0 Lk 9,29,

*1»Da der Herr in die Hinde seiner Feinde ging und in tiefster Erniedrigung das
Kreuz bestieg, da fiel auch dieses Kleid in die Hinde roher Krieger.« (Eberhard
176. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 91).

2 Eberhard 176. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 91f.

3 »Sie [die Bekleidung] ist auch das sprechendste Bild der Weise, wie Christus noch
unter uns gegenwartig ist und wirkt. (...) Christus geht gleichsam im armen Kleide

98



grund der zeitlichen Umstinde keinerlei Zweifel daran bestehen,
dass mit der Kirche die katholische Kirche identifiziert wird. Aufler-
dem wird das Einheitsmotiv fast vollstindig ausgeklammert, dass der
Heilige Rock unzerteilt geblieben ist, spielt in dieser Predigt keine
Rolle. Im Vordergrund steht die direkte Verbindung zu Jesus Chris-
tus, welche die Reliquie verehrungswiirdig und heilig macht. In pa-
thetisch-emotionaler Redeweise trifft die Predigt den Nerv der
Frommigkeit dieser Zeit; sieht die Reliquie nicht so sehr als Verweis
auf Jesus Christus, sondern als eigenstindige Weise, in der Jesus
Christus den Glaubigen gegenwirtig wird.
Einen eher informativen Charakter besitzt die letzte Alternative zur
zweiten Lesung, ein Artikel zum Fest des Heiligen Rockes, geschrie-
ben von Balthasar Fischer im Jahre 1975 und abgedruckt in der Bis-
tumszeitung Paulinus** Kurz und biindig wird erklirt, weshalb der
allgemeine Gedenktag der Passionsreliquien ausgerechnet in der
Osterzeit liegt: Alles Leiden Jesu Christi steht im Licht von Aufer-
stehung und damit als Heilszeichen fir alle Menschen. Der Heilige
Rock wird als Tor zu dem lebendigen Christus gesehen, dem die Pil-
gerstrome zuflieflen.** Wihrend bei den Kirchenvitern das Ein-
heitsmotiv, bei Eberhard die Verehrung der Reliquie im Vordergrund
stand, so fokussiert der Autor einmal auf die 6sterliche Verortung
des Festes und zum anderen auf die Aktualitit der Reliquie durch die
Zeiten hindurch, da sie eine Ermahnung zur Nachfolge Christi sei,
die sich immer wieder neu aktualisieren miisse. S. Schmitt leitet aus
dem Artikel von Balthasar Fischer die Aufforderung an die Christen
der Didzese in Trier ab, »alle Krifte zu mobilisieren, um die anderen
Christen einzuladen, sich gemeinsam mit ihnen auf den Weg der
Christusnachfolge und die Suche nach der Einheit der Christen zu
begeben«**,

vor uns her, seine Kirche schirmend und segnend, aber verhiillt und verborgen,

durch die Zeiten.« (Eberhard 177. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 92).
s Fisfcher: Fest des Heiligen Rockes 12, Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes
92f.
»Auf diesen lebendigen Herrn (nicht auf ein Stiick Tuch) sind die Millionen Pilger
zugegangen, die seit dem Reichstag zu Trier im Jahre 1512, an dem Erzbischof Ri-
chard von Greiffenklau Kaiser Maximilian auf sein Verlangen den aus dem Altar er-
hobenen Heiligen Rock zeigte, im Lauf von mehr als vier Jahrhunderten durch un-
seren uralten Dom der Herrenreliquie entgegengezogen sind.« (Fischer: Fest des

Heiligen Rockes 12. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 93).
S, Schmitt 946.

345

9



Das sich an die zweite Lesung anschliefende Responsorium nimmt
Zitate aus Psalm 22 auf. Als Deutungshintergrund der Passion ist uns
dieser Psalm schon 6fter begegnet. Jesus hat Ps 22,2 am Kreuz gebe-
tet,* die Verteilung und die Losung der Kleider werden belegt mit
Ps 22,19*% und im Responsorium finden sich die Verse 7*** und 15°%,
jeweils verbunden mit dem zentralen Vers 19. Dem Beter werden die
Leiden der Passion mit einem alttestamentlichen Psalmspruch nahe-
gebracht, welcher die Perspektiv- und Illusionslosigkeit eines ver-
zweifelten Menschen widerspiegelt. Durch den sich anschliefenden
osterlichen Halleluja-Ruf werden diese Emotionen umgekehrt und
in das Licht der Uberwindung des Todes gestellt. Mit Jesus Christus
hat sich erfiillt, was im Alten Testament durch die Propheten und die
Psalmspriiche verheiflen worden war.

Die die Lesehore abschlieRende Oration entspricht dem Tagesgebet
der Messfeier am Gedenktag des Heiligen Rockes,*! die nochmals in
Riickgriff auf die Kirchenviter die Einheitssymbolik der Reliquie
hervorhebt und um die Einheit aller in Christus Jesus Getauften bit-
tet. Aufgegriffen wird die augustinische Symbolik, verbunden mit
der Gewissheit, dass die wahre Einheit nur von Gott kommen kann,
was schon Cyprian von Karthago formuliert hatte.’® In diesem Sin-
ne vereint die Oration alle sich auf die Reliquie des Heiligen Rockes
beziehenden Motive und Textstellen, patristischen Exegesen und
Transformationen in die von konfessionellen Spaltungen betroffene
Gegenwart der Kirche, unter Riickbesinnung auf die allen Christen
gemeinsame Taufe, die schon Paulus in Gal 3 als Sinnbild fiir die In-
tegration in den Tod und die Auferstehung Christi gedeutet hat. Da-
mit fasst sie »in geraffter Form die religiésen Betrachtungen iiber das
ungenihte Gewand unseres Erlésers zusammen«*.

7 Der Evangelist Markus legt Jesus in seiner Sterbestunde die Worte aus dem Psalm
in den Mund (vgl. Mk 15,34).

34 Vgl. 2.2 Exegese und Deutung zu Joh 19/23-24.

349 »Tch aber bin ein Wurm und kein Mensch (...)« (Ps 22,7a).

3 »Ich bin hingeschiittet wie Wasser, gelést haben sich all meine Glieder.« (Ps 22,15a).

31 Vgl, 2.5 Das Messformular zum Heiligen Rock.

352 Vgl, Cyprian von Karthago 139.

3% 8, Schmitt 946.
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¢) Die Laudes

Die Laudes der Eigenfeier beginnt mit einem Hymnus. Inhaltlich ist
die erste Strophe des Hymnus stark soteriologisch geprigt, hat aber
gleichzeitig eine ausgeprigte eucharistische Dimension. Das Blut
Christi wird durch die eucharistische Wandlung zu einem Unter-
pfand fiir das Leben der Gliubigen, in der Eucharistie nehmen die
Gliubigen Christus vollends in sich auf in der Gewissheit, von der
Siinde befreit und zum ewigen Leben bestimmt zu sein.***

Die zweite Strophe nimmt den soteriologischen Charakter der ersten
auf und fithrt thn weiter. Durch das Blut Christi, seine Passion und
sein Leiden, ist die Menschheit von allen Siinden befreit, dafiir ist
auch der Heilige Rock das Zeichen, das die Spuren des Leidens in
sich trigt, nicht nur an sich, sondern wirklich durchdrungen ist da-
von. Dieses Gewand wird als Unterpfand fiir die Stindentilgung an-
gesehen, es kann an die Erlosung erinnern und so alle menschlichen
Siinden zudecken, damit die Menschheit ins Himmelreich gelangen
kann.

Die dritte Strophe des Hymnus nimmt Bezug auf die Stadt Trier, der
die grofle Ehre zuteil wurde, das Gewand Christi als kostbare Reli-
quie aufzubewahren. Ausgeklammert wird die historische Fragestel-
lung, wie die Reliquie in den Besitz der Stadt kam.

Den Abschluss des Hymnus bildet ein Lob auf die Auferstehung
Jesu Christi. Dessen Leib, der hier fiir den ganzen Christus steht, der
seit drei Tagen im Grab gelegen, fiir tot gehalten wurde und aufer-
standen ist, hat das Gewand der Trauer und des Leidens abgelegt und
wurde mit einem neuen Gewand, dem der Herrlichkeit und Un-
sterblichkeit, bekleidet. Dies ist die Verheiflung der Propheten des
Alten Testaments, die diese Haltung der Ankleidung des Freudenge-
wandes allen Glaubigen voraussagen.’®

% »Was Christus einst fiir uns getan, bleibt ewig unsrer Liebe wert: Aus seinen Wun-

den flof} das Blut, der Trank, der unsre Seele nihrt.« (Die Feier des Stundengebetes
95).

%% Vgl. Baruch 5,1 und Jes 61,10: Diese Bibelstellen finden sich in verschiedenen Tex-
ten wieder, die sich auf den Heiligen Rock beziehen. Elemente aus Baruch 5,1
nimmt das Responsorium der Lesehore auf (vgl. Die Feier des Stundengebetes 88),
Jes 61,10 ist ein Vers aus dem Lesungstext des Taufgedichtnisgottesdienstes am
5. Mai 2012 (vgl. Okumenischer Taufgedichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012 zum
Abschluss des Tages der Okumene, Anhang).
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Die darauffolgende Psalmodie bezieht sich auf die Psalmen und das
Canticum des Psalteriums der ersten Woche der Vierwochenpsalter,
wohingegen die Antiphone entsprechend auf den Festtag des Heili-
gen Rockes gestaltet sind. Die erste Antiphon nimmt sinngemif} Joh
19,23 auf und lenkt damit den Blick anaphorisch von der Auferste-
hung im Hymnus zuriick auf Christi Passion, die durch das jede An-
tiphon abschliefende Halleluja kataphorisch auf das Ostergeschehen
verweist. Verkniipft wird die erste Antiphon mit Ps 63,2-9, der das
Verlangen des Beters nach Gottes Gegenwart widerspiegelt und die
groflen Taten des Herrn rihmt. Der Zusammenhang dieser beiden
Bibelstellen wird erst auf den zweiten Blick deutlicher. Der Psalm-
beter hofft auf den Herrn, seine Gegenwart zu erfahren ist sein Le-
bensziel, welches er ununterbrochen anstrebt,** dazu sucht er einen
ganz bestimmten Ort auf, an dem er Gottes Gegenwart am ehesten
vermutet: das Heiligtum.*” Er sucht nach sinnenfilligen Zeichen, um
Gott begegnen zu kénnen. Das Heiligtum steht fiir den Ort der Be-
gegnung mit Gott, nach dem der Mensch sich sehnt.**® Die Soldaten,
die Christi Kleider nahmen, hatten solche sinnenfilligen Zeichen in
der Hand. Der Leibrock, den sie nicht zerteilten, war ohne Naht,
von oben her ganz durchgewebt. Dieser Rock ist ein Verweiszeichen
auf den Herrn, nach dem der Beter des Psalms so verzweifelt ver-
langt und der ihm eine Hilfe sein kann, um Gott niher zu kommen.
Die zweite Antiphon fiihrt die Bibelstelle der ersten Antiphon wei-
ter und bezieht sich auf Joh 19,24a. Diese Bibelstelle wird mit dem
Canticum Dan 3,57-88 verbunden, dem Lobgesang der drei Jiinglin-
ge. Es ist eine Aufforderung an die Schépfung, den Schépfer zu prei-
sen und zu rithmen fiir seine michtigen Taten, mit denen er die Fein-
de besiegte und sein Volk beschiitzte. In Verbindung mit der Passi-
onsgeschichte, die in den Antiphonen wiedergegeben wird, erhilt die
Psalmodie einen frohlichen, 6sterlichen Charakter. Der Heilige
Rock, der als Verbindung zwischen Gott und den Menschen angese-
hen werden kann und die Gliubigen an die Befreiungstat Gottes er-
innern will, wurde nicht zerteilt; dhnlich wie die Verbindung von

36 »Gott, du mein Gott, dich suche ich, meine Seele diirstet nach dir. Nach dir
schmachtet mein Leib wie diirres lechzendes Land ohne Wasser.« (Ps 63,2).

7 »Darum halte ich Ausschau nach dir im Heiligtum, um deine Macht und Herrlich-
keit zu sehen.« (Ps 63,3).

38 Vel. Stubenrauch 156.
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Gott und den Menschen, die in Jesu Tod und Auferstehung eine neue
Dimension und Einheit erfahren hat, sodass alle fritheren Trennun-
gen der Vergessenheit anheimgefallen sind. Gott hat das zusammen-
gefiihrt, was getrennt war, seine Verbindung zu den Menschen, in-
dem er das Trennende, die Siinde, hinweggenommen hat. Der nach-
osterliche Christ kann demnach einstimmen in den Lobpreis des Bu-
ches Daniel, rihmt Gott aber des Weiteren fiir seinen Sohn Jesus
Christus, der alle Menschen erlést hat.

Die dritte Antiphon verweist auf Joh 19,24b ~ und das darin enthal-
tene Schriftzitat aus Ps 22,19 — und wird verkniipft mit dem Psalm
149, der einerseits den Lobpreisgedanken der beiden schon voraus-
gegangenen Schriftstellen aufnimmt, aber auch den Gerichts- und
Vergeltungsaspekt, den Israel allen anderen Vélkern androht, nicht
ausklammert. Demnach wird in Psalm 149 eine Verheiflung ausge-
sprochen, deren Erfiillung in Jesus Christus angebrochen ist und in
seiner Parusie vollendet wird. Einen ganz dhnlichen Verheiffungs-
Erfiillungs-Charakter zeichnet auch die dritte Antiphon aus, da sie
explizit auf die alttestamentliche Stelle verweist, die sich nun in Jesus
Christus erfiillt hat.

Sowohl die beiden Psalmstellen als auch die Canticum-Stelle aus
Dan 3 spiegeln eine preisende, hoffnungsvolle und Gott rithmende
Atmosphire wider. Gerade diese in Verbindung zu setzen mit der
Passion Jesu Christi und dem tiefsten Punkt, an den ein Mensch nach
damaligem Verstindnis sinken kann, dem Kreuz, hat Auswirkungen
auf das Verstandnis des Heiligen Rockes als Passionsreliquie, die von
einem starken Osterlichen Charakter geprigt wird. Die Reliquie ver-
weist die Glaubigen nicht nur auf die Gegenwart Gottes, sondern ist
auch Aufforderung zur Riihmung der Taten Gottes aufgrund seines
soteriologischen Handelns durch Jesus Christus an allen Menschen.
Die sich an die Psalmodie anschliefende Kurzlesung ist aus Jes 63,1
entnommen. Diese Bibelstelle in Verbindung zum Heiligen Rock ist
nicht unbekannt. Schon im iltesten Messformular zum Heiligen
Rock findet sich diese Bibelstelle mit dem Motiv Christus in der Kel-
ter. In dieser Kurzlesung wurde allerdings nur der erste Vers ausge-
wihlt, der dieses Motiv nicht explizit beinhaltet. Da oben®? bereits
ausfiihrlicher auf diese Stelle eingegangen wurde, wird hier nur noch

*Vgl. 2.5 Das Messformular zum Heiligen Rock.
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einmal in Erinnerung gerufen, dass jener siegreiche Held mit Jesus
Christus in Verbindung gebracht wird, der osterlich auferstanden ist
und den Tod besiegt hat.

Das auf die Kurzlesung folgende Responsorium nimmt Gedanken
aus Lk 6,19°° auf. Hier werden Texte aus den Evangelien aufgegrif-
fen, die bezeugen, dass es alleine ausreichte, den Saum seines Ge-
wandes zu beriihren, um geheilt zu werden.’ Man glaubte, die
Kraft, die von Jesus Christus ausstrémte, seine Virtus, sei auch noch
gegenwirtig in seinem Gewand, sodass man lange Zeit dem Heiligen
Rock Wunderheilungen zuschrieb und diese wihrend der Wallfahr-
ten auch tatsichlich stattfanden.’? Die sich anschlieflende Bene-
dictus-Antiphon®® stellt den Heiligen Rock in den Mittelpunkt, dem
Verehrung gebiihrt aufgrund seiner unmittelbaren Berithrung mit
dem Gottessohn.

Die darauffolgenden Preces werden durch das grofle Pilgergebet der
Wallfahrt des Jahres 1959 gestaltet und sind in zwei Varianten zur
Auswahl gestellt, wohingegen sich nur die Antwortrufe verindern
und in der zweiten Alternative Bitten zu den einzelnen Lobpreisun-
gen hinzugefiigt werden. In der ersten Alternative ist der Antwort-
ruf das kleine Pilgergebet®®, das auf die einzelnen Lobpreisungen
antwortet und mit der Bitte verbunden ist, der Herr moge sich der
ganzen Welt erbarmen und zusammenfiihren, was getrennt ist. Es
wird nicht konkret fiir einzelne Anliegen der Menschheit gebetet,
der Lobpreisgedanke steht im Vordergrund. Konkrete Bitten, die
sich aus den einzelnen Lobpreisungen ableiten, stehen in der zweiten
Alternative im Vordergrund und werden mit dem fiir Fiirbitten tib-
lichen Ruf »Herr, erbarme dich« abgeschlossen. Auf einem inkarna-
torischen Grundansatz aufbauend, folgen verschiedene Stationen im

%9 » Alle Leute versuchten, ihn zu beriihren; denn es ging eine Kraft von ihm aus, die
alle heilte.« (Lk 6,19).

31 So u.a. auch Mk 6,56: »Und immer, wenn er in ein Dorf oder in eine Stadt oder zu
einem Gehoft kam, trug man die Kranken auf die Strafle hinaus und bat ihn, er
moge sie wenigstens den Saum seines Gewandes beriihren lassen. Und alle, die ihn
beriihrten, wurden geheilt.«

362 Vegl. Korum 3.

363 »Sei gegriifit, Gewand des Erlésers; du durftest umhiillen den Leib des Herrn, du
Kleid unseres Retters, Halleluja, halleluja.« (Die Feier des Stundengebetes 96).

3% »Jesus Christus, Heiland und Erléser, erbarme dich tiber uns und tiber die ganze
Welt. — Gedenke deiner Christenheit und fithre zusammen, was getrennt ist.« (Klei-
nes Pilgergebet. Zitiert nach: Die Feier des Stundengebetes 96f.).
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Leben Jesu, die den jeweiligen Bezug zu seinem Gewand herstellen:
Jesu Hinwendung zu den Armen, die Verklirung®®, die Passion, sein
Tod am Kreuz und die glorreiche Auferstehung, verbunden mit der
erwarteten Parusie des Herrn. Alle Bitten und Lobpreisungen wer-
den in dem alle Christen verbindenden Gebet, dem Vaterunser, zu-
sammengefasst.’®

Die die Laudes abschlieflende Oration stimmt iiberein mit der Ora-
tion der Lesehore und dem Tagesgebet im Messformular zum Hei-
lig-Rock-Fest.>*

d) Terz — Sext — Non

Die Terz beginnt mit einem Hymnus, der aus dem Stundenbuch der
Osterzeit*® entnommen ist und einen pneumatologischen Akzent
hat. Der Geist, der an Pfingsten auf die Jiinger herabgekommen ist,
soll die Liebe unter den Gliubigen entfachen, Mut und Zuversicht
wecken, um weiterhin Gottes Willen zu erkennen und zu tun. Bezo-
gen auf den Heiligen Rock ist eine Interpretation denkbar, welche
die Reliquie als bleibendes Verweiszeichen auf die immerwihrende
Gegenwart Christi durch seinen Heiligen Geist betont. Die Anti-
phon und die Psalmen werden aus den Texten des Freitags der zwei-
ten Osterwoche, des Gedenktags des Heiligen Rockes, entnommen.
Die Antiphon, bestehend aus dem dreimaligen Halleluja-Ruf, be-
kriftigt die Gsterliche Freude iiber die Auferstehung Christi. Der
Psalm 119,73-80 bildet die vorgesehene Psalmodie fiir die Terz. Der
Beter sieht Gott als Tréster in der Bedringnis an, von dem er sich Er-
barmen verspricht und nach dessen Geboten er sich richten will. Er
ist dhnlich gehorsam wie Jesus Christus in seiner Passion. Das Motiv
des Gottesknechtes scheint auf, aber auch die Sicherheit dariiber,
dass wer Gottes Gebote hilt, nicht fehltreten kann. Die Kurzlesung

#? Das Motiv der Verklirung war uns schon in der Predigt von Matthias Eberhard, die
als zweite Lesung in der Lesehore vorgeschlagen war (vgl. Die Feier des Stunden-
gebetes 91f.), begegnet.

* Niheres zur Bedeutung des Vaterunsers im ékumenischen Kontext bietet Sattler
88: »Fast jede kumenische Begegnung heute beginnt oder endet mit dem Gebet
des Vaterunser. (...) Das Vaterunser gemeinsam zu sprechen, bedeutet dann, sich
immer wieder wirksam an das Gemeinsame, an das christlich Verbindende, an die
vorgegebene, bereits geschenkte Einheit zu erinnern.«

*7Vgl.: I11.1.2.c Die Laudes und 2.5 Das Messformular zum Heiligen Rock.

% Vgl. Stundenbuch, Bd. II, 261ff.
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R6m 5,15 ist auf den ersten Blick eine ungewdhnliche Verbindung
zum Heiligen Rock. Paulus zeigt hier seine Soteriologie auf. Wie
durch Adam die Siinde in die Welt kam, so hat Gott die Welt mit sich
in Jesus Christus wieder versohnt und die Gnade bewirkt, die den
Menschen zuteil wird. Der Heilige Rock wird dargestellt als ein-
heitsstiftendes Symbol: In ihm ist der Hinweis auf Christus, der die
Einheit zwischen Menschen und Gott stiftet, die durch die Stinden-
schuld Adams zerbrochen ist und durch den Tod und die Auferste-
hung Jesu Christi wieder hergestellt wurde. Das sich anschlieflende
Versikel rezitiert die Passionsstelle Joh 19,242%,

Die Sext beginnt mit dem in der Osterzeit vorgesehenen Hymnus,
der Bezug auf Gott als den Weltenlenker nimmt. Der Beter bittet um
Gesundheit, Frieden und Einigkeit. Besonders das Motiv der Einig-
keit, das in dem Hymnus zwar nur am Rande auftaucht, zeigt die
Verbindung zur Tunica inconsulitilis. Der sich anschlielende Psalm-
text ist entnommen aus Ps 59,2-5.10-11.17-18 und gibt das Gebet ei-
nes Verfolgten wieder. Es erinnert stark an die zweite Antiphon der
Psalmodie der Lesehore, die den Mirtyrer-Gedanken aufnimmt. Da-
mit wird einerseits die Verbindung zu Jesus Christus, dem Ur-Mir-
tyrer, aufgezeigt, aus dem alle folgenden Mirtyrer ihre Kraft schop-
fen und denen aufgrund ihrer Lebenshingabe schon in frithester Zeit
besondere Verehrung zukam. Andererseits nimmt dieser Psalm den
Gedanken der dritten Lobpreisung der Laudes auf, die mit der Bitte
schloss, Standfestigkeit in der Verfolgung zu bewahren. Die Kurzle-
sung ist ein oft mit dem Heiligen Rock in Verbindung gebrachter
Text, der im Stundengebet schon vielmals angeklungen ist”’° und nun
seinen rechtmifigen Platz als Lesung in der Sext erhilt: Gal 3,26-27.
Das Versikel steht in enger Verbindung mit dem Versikel der Terz
und erweitert es um die Worte aus dem zweiten Teil des Verses Joh
19,24b, welcher rekurriert auf Psalm 22,19.

Die Non beginnt mit einem Hymnus, der die Treue Gottes zu seiner
Schopfung preist und den Blick auf den individuellen Tod des Beters
richtet, der hoffen kann, in Gottes ewige Herrlichkeit aufgenommen
zu werden. Psalm 60 stellt eine Bitte um Hilfe nach einer Niederlage
gegen die Feinde dar. Ganz dem Tun-Ergehen-Zusammenhang ver-

39 Vgl. die zweite Antiphon der Laudes (Die Feier des Stundengebetes 95).

370 Vgl. Der Hymnus und die dritte Antiphon der Lesehore (ebd. 86).
1 Vgl. Das Versikel nach der Psalmodie der Lesehore (ebd. 87).
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schrieben, erkennt der Beter den Grund der Niederlage: Es ist eine
Priifung Gottes, der das Reich gespalten hat. Er soll demnach zu-
sammenfihren, was getrennt ist, das Reich, die Menschen, damit in
Einigkeit dem nichsten Feind entgegengetreten werden kann. Der
Beter des Stundengebetes diirfte innehalten bei dem Wort »Edom«
(Ps 60,101f.). In der Kurzlesung der Laudes (Jes 63,1) kommt der sieg-
reiche Held aus ebenjener Gegend. Dies zeigt, dass trotz der Nie-
derlage die Menschen keinen Grund zur Verzweiflung haben diirfen,
denn am Ende ist es der Held, der aus Edom siegreich wiederkehrt.
Die gleiche Hoffnung bringt auch der Psalmbeter zum Ausdruck:
»Mit Gott werden wir Grofles vollbringen; er selbst wird unsere
Feinde zertreten.«*”

Die Kurzlesung ist entnommen aus dem letzten Buch der Bibel: Offb
7,13-14. Die Gewandmetaphorik spielt eine grofle Rolle, denn nun
tragen die Geretteten weifle Gewinder, sie sind nicht mehr blutver-
schmutzt. Durch das von Jesus Christus fiir die Siinden der Menschen
vergossene Blut sind die Gewinder aller Geretteten weif}, die Farbe
der Unschuld. Dieser eschatologisch-soteriologische Aspekt zeigt ei-
nen deutlichen Riickbezug zur Reliquie des Heiligen Rockes, durch
dessen Blutbenetzung die Gewinder der Geretteten als rein erschei-
nen. Das Reinwaschen der Gewinder ist ebenfalls ein deutliches Ziel
der christlichen Taufe. Durch die Taufe werden die Gliubigen in Je-
sus Christus eingegliedert, sie werden von der durch den Siindenfall
hervorgerufenen Erbsiinde freigesprochen und als Kinder Gottes an-
genommen. Dies wird im Taufritus durch das weifle Taufkleid sym-
bolisiert. Die individuelle Soteriologie der Taufe gilt als Ankniip-
fungspunke fiir jegliche 6kumenische Beziehungen, die auf diese ge-
meinsame Basis zuriickgreifen.’”” Die Getauften sind Glieder am Leib
Christi, sie sind hineingenommen in seinen Tod und in seine Aufer-
stehung.*’* Das darauffolgende Versikel lehnt sich an das Responsori-
um nach der Kurzlesung an und zeigt verdichtet die siindentilgende
Wirkung hin zur heilenden Wirkung, die von Jesus Christus ausgeht
und damit auch der Reliquie des Heiligen Rockes zugeschrieben
wird. Die die jeweiligen Horen abschlieBenden Orationen sind iden-
tisch mit den Orationen aus Lesehore, Laudes und Eucharistiefeier.

72 Ps 60,14.
73 Vgl UUS 42,
74 Vgl. UR 22.
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e) Die Vesper
Die Vesper beginnt traditionellerweise mit einem Hymnus. Die ers-
te Strophe der deutschen Ubertragung nimmt Bezug auf die Legen-
de, dass Maria den Heiligen Rock angefertigt habe. Dieses Motiv be-
gegnete dem Beter schon im Hymnus der Lesehore, ist demnach also
eng mit der sagenumwobenen Geschichte der Reliquie verkniipft
und gibt ihr einen herausragenden Status unter allen anderen Reli-
quien, da sie nicht nur direkt mit Gottes Sohn selbst, sondern auch
mit dessen Mutter in Berithrung kam.*”* Im weiteren Verlauf wird
auf die Inkarnation angespielt, da das Gewand zur Bekleidung Got-
tes gedient hat. Damit ist ein impliziter Verweis auf Weihnachten ge-
geben, das Fest, an dem die Christen die Geburt Jesu Christi erin-
nern und Gottes Menschwerdung feiern. Dementsprechend ist der
Heilige Rock ein Verweiszeichen auf Christi Menschheit und steht
»noch heute in scharfem Widerspruch zu den arianischen Einflissen,
die in der Kirchengeschichte immer wieder aufflammten«*”¢. Dem
Leibrock Jesu wird in der zweiten Strophe eine wunderheilende
Kraft zugesprochen, die kranke Menschen gesund machte. Diese
Verbindung zum Heiligen Rock ist dem Beter schon aus dem Re-
sponsorium der Laudes und dem Versikel der Non bekannt. Als wei-
teres Motiv wird die Verklirung auf dem Berg Tabor geschildert,””
bei dem der Glanz der Gottheit ebenfalls dem Gewand Christi zu-
teilwurde und dieses in strahlendem Weif} leuchtete. Im Gegensatz
zum unschuldigen Weiff der Verklirung wurde in der Passion das
Gewand rot gefirbt aufgrund des Blutvergieflens Jesu Christi. In
diesem Zusammenhang scheint die individuelle und universale Sote-
riologie auf, die durch den Tod Jesu und durch die Taufe gegenwir-
tig werden. Da die Soldaten, im Hymnus als Henker bezeichnet, den

3% Die Legende, dass das Gewand aus den Hinden Mariens entstammt, findet sich
schon in alten Uberlieferungen. Es stammt urspriinglich aus der Tradition des
christlichen Ostens (vgl. Heinz: Die ilteste Messe zur Verehrung des Heiligen
Rockes im Dom zu Trier (1512) 504) und findet seinen Ausdruck in allen Zeiten der
Verehrung des Heiligen Rockes. Da Maria jedoch als geschickte Handarbeiterin
gilt, ist diese Uberlieferung nicht nur auf den Heiligen Rock in Trier beschrinkt:
»Fast fiberall, wo ein Kleidungsstiick des Herrn gezeigt und verehrt wurde, wird
gleich beigefiigt, es sei von seiner Mutter angefertigt.« (Beissel 171).

376 S, Schmitt 945.

77 Das Verklirungs-Motiv ist dem Beter in der Predigt von Matthias Eberhard (Die
Feier des Stundengebetes 91f.) und in der dritten Lobpreisung der Fiirbitten der
Laudes (ebd. 96) begegnet.
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Leibrock Christi unzerteilt lieflen, konnte diese Reliquie zum Sym-
bol der Einheit aller Christen werden, die sich nur auf seine Liebe
grinden kann. Daher kann in der letzten Strophe explizit der Aufruf
an alle Christen zur Versdhnung und zur Uberwindung von Hass
und Streit ergehen, damit der Wunsch Jesu aus Joh 17,21 in Erfiillung
gehe und alle eins seien in Ewigkeit. Jesus Christus ist fiir die Ver-
wirklichung der Liebe im Reich Gottes gestorben und diese Liebe
kann nur in der Einheit gelebt werden; beide Gréfien isoliert vonei-
nander zu sehen, ist unméglich, da beide aufeinander verwiesen sind
und einander zustreben. Die Motive der Einheit und der Liebe wa-
ren im gesamten Stundengebet als Hintergrundfolie gegenwirtig und
werden zum Ende nochmals ausdriicklich eingefordert. Damit wird
ein Bogen von Augustinus und Cyprian von Karthago, deren Inter-
pretationen Auswahltexte der zweiten Lesung in der Lesehore bilde-
ten, bis zur Vesper geschlagen, sodass das Stundengebet vom Ein-
heitsmotiv umrahmt ist. Ebenfalls einen Rahmen bilden die Com-
mune-Texte fiir einen Mirtyrer, aus denen die folgende Psalmodie
der Vesper entnommen ist. In der ersten Antiphon wird die Nach-
tolge Jesu mit den Worten aus Mt 16,24°7 beschrieben. Ausgehend
vom Ur-Mirtyrer Christus haben die Mirtyrer der Kirchenge-
schichte das Kreuz Christi und ihr eigenes getragen, indem sie stand-
haft blieben und fiir ihren Glauben ihr Leben hingaben. Der Beter
preist den Herrn, der ihn aus einer Notlage errettet hat, er vertraut
auf ihn, weil er weif}, dass Gott an seiner Seite ist. Diese Zuversicht
hatte Christus, als er sein Kreuz auf sich nahm und dem Willen des
Vaters folgte, und diese Zuversicht hatten alle Mirtyrer, die fiir ihren
Glauben gestorben sind. Damit sind dieser Psalm und der Heilige
Rock Hoffnungssymbole fiir die heutigen Gliubigen, die zeigen,
dass Gott treu zu seinem Volk steht und fiir denjenigen, der auf den
Herrn vertraut, dass er von Gott begleitet wird. Die dazwischen ein-
gefiigte zweite Antiphon nimmt die Zusicherung aus Joh 12,26b*°
auf, dass Jesusdienst gleichzeitig auch Gottesdienst ist. In der Nach-
folge Jesu, im Dienst an den Armen und Kranken, mit denen sich Je-
sus identifiziert, und im Horen auf seine Gebote, dienen die Gliubi-
gen Jesus und erweisen sich damit als wiirdig der Ehre Gottes. Auch

" »Darauf sagte Jesus zu seinen Jiingern: Wer mein Jiinger sein will, der verleugne
sich selbst, nehme sein Kreuz auf sich und folge mir nach.«

37 »Wenn einer mir dient, wird der Vater ihn ehren.«
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dazu soll der Heilige Rock Aufforderung sein: das Kreuz auf sich
nehmen, Jesus nachfolgen zur grofleren Ehre Gottes. Die dritte An-
tiphon ist entnommen aus Mt 10,39b%° und verdichtet in prignanter
Weise alle bisherigen Aussagen tiber den Mirtyrertod mit der siche-
ren Gewissheit, dass das Leben nicht umsonst hingegeben wird. Fiir
diese Hoffnung steht Christi Gewand. Das Canticum und die da-
rauffolgende Kurzlesung stehen in engem Zusammenhang. Das Can-
ticum bezieht sich auf Offb 4,11; 5,9.10.12, wihrend die Kurzlesung
Offb 5,11-12 enthilt. Besonders die Lamm-Metaphorik®®! steht im
Blickpunkt, die diese beiden Texte miteinander verbindet und zu-
riickverweist auf die Kurzlesung zur Non. Der soteriologische As-
pekt ist nicht zu tibersehen, denn durch die Schlachtung des Lammes
sind alle Menschen gerettet und alle Nationen geeint. Fiir die bruta-
le Ermordung Jesu einerseits und fiir die damit einhergehende uni-
versale Erlosung andererseits steht das Gewand Christi als sinnen-
falliges Zeichen.

Im sich daran anschlieflenden Responsorium wird der soteriolo-

gisch-eschatologische Bezug prignant durch die Offenbarung des

Johannes wiedergegeben. Damit kniipft das Responsorium mit Zita-

ten aus dem letzten Buch der Bibel sowohl an das Canticum wie

auch an die Kurzlesung an. Im ersten Abschnitt spiegeln sich Ele-
mente aus Offb 5,13°%2 wider, in dem die ganze Schépfung Gott und

Jesus Christus preist, denn durch ihn sind sie errettet worden. Im

zweiten Abschnitt wird Offb 19,4°% wiedergegeben und zur Anbe-

tung Gottes und Jesu Christi aufgerufen. Der Heilige Rock wird hier
als eschatologische Grofle dargestellt, der Hoffnungssymbol fiir alle

Menschen ist, aber nicht nur durch seine eigene Macht Anbetung

hervorruft, sondern eine Tiir 6ffnet zu denjenigen, denen grofiere

Anbetung gebiihrt: Gott und Jesus Christus.

30, Wer aber das Leben um meinetwillen verliert, wird es gewinnen.«

1 Beim Schlachten eines Opfertieres wurde diesem das Fell abgezogen, daher kann
eine Verbindung gezogen werden zwischen der Kreuzigung Jesu und der Schlach-
tung des Paschalammes. Der Rock ist das sichtbare Zeichen fiir die Schlachtung des
Paschalammes (vgl. Wick 47).

2 »Und alle Geschépfe im Himmel und auf der Erde, unter der Erde und auf dem
Meer, alles, was in der Welt ist, horte ich sprechen: Thm, der auf dem Thron sitzt,
und dem Lamm gebiihren Lob und Ehre und Herrlichkeit und Kraft in alle Ewig-
keit.«

»Und die vierundzwanzig Altesten und die vier Lebewesen fielen nieder vor Gott,
der auf dem Thron sitzt, beteten ihn an und riefen: Amen, hallelujal«

383
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Die Magnifikat-Antiphon zeigt wiederum Verbindungen zu den
Wunderheilungen Jesu® und legt dem Beter die Worte der an Blut-
fluss leidenden Frau aus Mt 9,21°% in den Mund. Die Preces sind
entnommen der Wallfahrt zum Heiligen Rock des Jahres 1959, ihn-
lich wie die Preces der Laudes. Diese haben nun ganz explizit ek-
klesiologischen Charakter, bezogen auf die eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche. So wird in der ersten Bitte in ganz beson-
derer Weise um die Bewahrung der Einheit der Kirche gebetet.’® In
der zweiten Bitte wird um den Frieden in der Welt gebetet, der auch
nur in der Einheit aller Volker bestehen kann. In der dritten Bitte
geht es um die Lebenden, die arm, krank und verlassen sind, und um
die Toten, die das ewige Leben bei Gott erwarten diirfen. Als Ab-
schluss des Vaterunsers wird Gott gebeten, der gesamten Christen-
heit zu gedenken, damit sie sich im Symbol des ungeteilten Heiligen
Rockes wiedererkennt als das Volk Gottes und somit »eines Her-
zens und eines Sinnes«*¥ ist. Als Alternative werden stark christo-
logisch-soteriologisch geprigte Fiirbitten angeboten, die beim Phi-
lipper-Hymnus und der darin geschilderten Kenosis ansetzen und
an jeden Versteil eine entsprechende Bitte anschlieflen. Fiir die Er-
niedrigung Jesu Christi ist damit der Heilige Rock genauso Symbol
und Zeichen wie fiir seine Erhéhung und die damit einhergehende
Erlosung der Welt und jedes einzelnen Menschen. Die die Vesper
abschlieflende Oration ist identisch mit allen vorausgegangen Ora-
tionen.

** Diese sind dem Beter schon in dem Responsorium der Laudes (vgl. Die Feier des

Stundengebetes, 96) und in der Versikel der Non begegnet (vgl. ebd. 99) und span-

nen somit auch einen Bogen zwischen den beiden wichtigsten Horen des Tages.

»Denn sie sagte sich: Wenn ich auch nur sein Gewand beriihre, werde ich geheilt.«

3% Es fillt in diesem Zusammenhang allerdings auf, dass nicht von schon bestehenden
Spaltungen die Rede ist. Wihrend im Hymnus der Vesper noch ausdriicklich der
Streit zwischen den Christen herausgehoben wurde, scheint es hier um die Kirche
Jesu Christi zu gehen, die nicht in den irdischen Strukturen besteht, sondern schon
»eine« ist in seiner Liebe. In der nichsten Bitte werden aber explizit die Vertreter
der romisch-katholischen Hierarchie genannt. Es ist daher schwierig zu ersehen,
welches ekklesiologische Verstindnis hinter dieser Prex steht.

*¥ Die Feier des Stundengebetes 103.

385
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1.3 Ausgewdihlte Beispiele des Stundengebetes
vor der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012

Das Stundengebet vor der Heilig-Rock-Wallfahrt ist situiert im
Kontext des Internationalen Okumenischen Forums in Trier. Jeweils
morgens und abends fanden in der Kapelle des Robert-Schumann-
Hauses von den jeweiligen Konfessionsfamilien gestaltete Impulse
statt. Inwieweit hier von »Stundengebet« gesprochen werden kann,
bleibt offen. Die Formen lehnen sich an die der Laudes und Vesper
zwar an, sind aber nicht streng an ihnen ausgerichtet, da den einzel-
nen Ausfithrenden Gestaltungsfreiheit gewahrt wurde. Einziger An-
kntpfungspunkt war die vierfache Gewandsymbolik, die jeden ein-
zelnen Tag des Okumenischen Forums prigte.
Gleich zu Beginn des Okumenischen Forums, am zweiten Tag, wur-
de das Morgengebet in evangelischer Tradition gestaltet.’®® Der Tag
stand unter dem Thema: »Kreuz und quer verwoben!« Christsein in
der Gesellschaft heute und der Dialog der Religionen. Durch das
Eingangsvotum und den Morgensegen Martin Luthers wird das
Morgengebet in einen explizit evangelischen Kontext gestellt. Der
Psalm 133, der im Wechsel von Minnern und Frauen gebetet wird,
greift einerseits die Einheit unter den Menschen auf und nimmt an-
dererseits terminologisch Bezug auf den Saum des Kleides Aarons.
Verkniipft werden diese Aussagen mit der eschatologischen Heilszu-
sage Gottes auf seinem Berg Zion. Dieser Psalm gehort exegetisch
gesehen zu den Wallfahrtspsalmen, zeigt demnach einen Vorausblick
auf die noch stattfindende Wallfahrt. Dieses Ereignis ist verbunden
mit dem Bemiihen, »sich ganz auf Gott und seine Verheiflung einzu-
lassen, [dies] fithrt zu einer vertieften Erfahrung von Gemein-
schaft«’®. Ein expliziter Bezug zum Heiligen Rock findet sich nicht,
aber dennoch zeigen der Psalm und das darauffolgende Bekenntnis
aus dem Heidelberger Katechismus*® eine Gewissheit auf die Erret-
3% Die Auswahl fiel auf dieses Morgengebet, da zwar ein expliziter Bezug zum Heili-
gen Rock nicht gegeben ist, aber dennoch die verwendeten Texte eine kumenische
Interpretation der Reliquie zulassen. Des Weiteren standen an diesem Tag der in-
terreligiose Dialog und die Situation der Kirchen in einer zunehmend sikularen
Welt im Vordergrund, deren Herausforderungen am besten in ékumenischer Zu-
sammenarbeit bewiltigt werden konnen (vgl. Morgengebet am Dienstag, den 31.
Januar 2012, Anhang).

3% Schwienhorst-Schénberger 34.
% Heidelberger Katechismus 7.
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tung aus der Stindenschuld durch den Tod Jesu, fiir den der Heilige
Rock, einerseits in seiner Passionsdimension, andererseits in seinem
osterlichen Lich, ein Zeichen ist. Die darauffolgende Lesung ist ent-
nommen aus dem Buch Esra (Esra 9,1-6; 10,1-3) und fiihrt die The-
matik der Schuld des Menschen weiter fort. Ein terminologischer
Riickbezug auf das Wortfeld der Kleidung findet sich in der traditio-
nellen Bufliibung des Zerreiflens des Gewandes. Thema ist der
Treuebruch des Volkes gegen Gott, die Verbindung zwischen den
Menschen und Gott wurde getrennt, dennoch ist die Zusammenfiih-
rung durch die Barmherzigkeit Gottes gewihrleistet. Die Menschen
wollen mit Gott einen neuen Bund schliefen und damit zusammen-
fithren, was getrennt war. Einerseits zeigt diese Lesung einen Riick-
bezug zur Schuldthematik aus dem Heidelberger Katechismus, an-
dererseits die Hoffnung auf Einheit zwischen Gott und den Men-
schen aufgrund der Barmherzigkeit Gottes, die in Jesus Christus
kulminiert. Dafiir kann der Heilige Rock ein Zeichen sein. Ahnlich
wird die Einheitsthematik des gesamten Morgengebetes im Schluss-
gebet wieder aufgenommen. Dem Beter wird vor Augen gestellt, wie
Jesus Christus Menschen anderer Vélker und Rassen angenommen
hat und ihnen ohne jegliche Vorurteile begegnet ist. Diese Einheit al-
ler Menschen, gerade auch im interreligiésen Kontext, schligt den
Bogen zu der Gewand-Symbolik des Tages, denn die ganze Mensch-
heit ist heute besonders auch durch die Globalisierung »kreuz und
quer verwoben« und damit auf die Einheit miteinander angewiesen.
Fiir diese Einheit zu kimpfen und sie mit allen Kriften zu férdern,
dafiir kann der Heilige Rock ein Mahnzeichen sein.

Der zweite nidher zu untersuchende Impuls stammt aus der evange-
lisch-freikirchlichen Tradition und wurde als Morgengebet am drit-
ten Tag des Okumenischen Forums, der unter dem Thema »Nabtlos
zerrissen?« Okumenische Herausforderungen und Perspektiven
stand, von zwei baptistischen Pastoren gefeiert.?! Im biblischen Ein-

* Die Auswahl fiel auf diesen Text, weil er sich explizit auf den Heiligen Rock be-
zieht und als Auftakt zu dem Tag stand, an dem besonders die kumenische Di-
mension der Wallfahrt im Vordergrund stehen sollte. Des Weiteren war die evange-
lisch-freikirchliche Tradition ausschlaggebend, da sie einerseits ein gespanntes Ver-
hiltnis zur Reliquienverehrung, andererseits die Tradition der Tagzeitenliturgie
nicht in dem Mafle ausgeprigt hat (vgl. Morgengebet am Mittwoch, den 1. Februar
2012, Anhang).
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gangsvotum wird die Stelle Joh 10,28%% aufgegriffen, die soteriolo-
gisch die Hoffnung aller an Gott Glaubenden widerspiegelt, dass der
Tod nicht die siegreiche Macht ist, sondern auf ein ewiges Leben bei
Gott gehofft werden darf. Diese soteriologisch-eschatologische Di-
mension des Eingangsvotums ist zwar nicht explizit, aber doch indi-
rekt mit dem Heiligen Rock verkniipft, der durch eine Horizonter-
weiterung die Gliubigen auf den blicken lisst, der die Zusage des
ewigen Lebens gegeben und mit seiner eigenen Auferstehung vollzo-
gen hat. Als Psalmgebet ist der klassische Passionspsalm Ps 22° vor-
gegeben, der den Blick des Beters zurtickverweist auf die Leiden der
Passion, die im Psalm beschrieben werden und die in Jesus Christus
ihre Erfiilllung finden. Interessant jedoch ist, dass der Vers 19 in die-
sem Zusammenhang ausgespart wird. Der Blick soll daher nicht zu-
erst auf den Heiligen Rock als Passionsreliquie fallen, sondern auf
deren Trager, der all das Leiden fiir die Tilgung der Stindenschuld auf
sich nehmen musste.™ In engem Zusammenhang mit dem Psalm
steht die Schriftlesung, welche die klassische Stelle des Heiligen
Rockes in der Johannes-Passion®”® zum Inhalt hat. Damit findet sich
im gesamten Impuls ein durchgingiges Motiv. Der Heilige Rock
wird als Mittel gebraucht, auf die eigentliche Hoffnung jedes Christ-
gliubigen hinzuweisen: die Passion Jesu Christi in der Kulmination
des Todes am Kreuz mit der einhergehenden Vergebung aller Stinden
und der Rechtfertigung vor Gott, die in der Auferstehung die Zusi-
cherung des ewigen Lebens fiir alle Glaubigen beinhaltet. Die Reli-
quie ist Hinweissymbol auf ebendiese Hoffnung, nicht zu ihr pilgern
die Menschen, sondern sie pilgern zu Jesus Christus und danken ihm
fir seinen Tod und seine Auferstehung.’® Dieser Impuls zeigt sehr
eindrucksvoll, wie die 6kumenisch problematische Sichtweise einer
Reliquienverehrung liturgisch so umgestaltet werden kann, dass der
Blick auf das Leiden, Sterben und die Auferstehung Jesu Christi fillt,

¥ »Ich gebe thnen ewiges Leben. Sie werden niemals zugrunde gehen und niemand

wird sie meiner Hand entreiflen.«

¥ Pg 22, 2-9.12.24-26.

% Ein weiterer, eher praktischer Grund fiir die Aussparung kénnte in der Vermeidung
der Doppelung zu der nachfolgenden Schriftlesung liegen, da diese Stelle wieder-
um die Psalmstelle aufgreift und deren Erfiillung in Jesus Christus beschreibt.

95 Joh 19,23-24.

3% Vgl. Fischer: Fest des Heiligen Rockes 12. Zitiert nach: Die Feier des Stundenge-
betes 93.
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damit eine soteriologisch-eschatologische Dimension erhilt und der
Heilige Rock nur als stummer Zeuge dieser Ereignisse verstanden
wird. Damit hat dieser morgendliche Impuls einen meditativ-spiritu-
ellen Einstieg in die 6kumenische Thematik gegeben, die im weiteren
Verlauf des Tages theologisch-wissenschaftliche Vertiefung erfuhr.

2. Die Andacht
2.1 Die Andachten allgemein

Gelebte Frommigkeit wird hier zum Gegenstand wissenschaftlicher
Reflexion: »Der Glaube muf§ offenbar immer wieder Gestalt gewin-
nen im Gebet, in der Gemeinschaft mit anderen und in einem ethisch
verantwortlichen Leben.«*” Eine Form dieses spirituellen Erlebnis-
ses bildet seit den frithen Anfingen des Christentums die Andacht.
Ausgangspunkt ist im Idealfall die Erinnerung an Gottes Taten und
Verheiflungen, das Horen auf das biblische Wort, Lieder und Gebe-
te, die den Glauben immer mehr stirken und ihn zu einem Anker im
alltiglichen Leben werden lassen.””® Eine Andacht findet mitten im
Alltag statt, sie ist daher eingebettet in einen sikularen Raum, durch-
bricht diesen auch: »Das, was uns innerlich beschiftigt und besetzt,
was uns gefangen nehmen und unfrei machen will, wird unterbro-
chen.«*”Andachten kénnen daher auch eine beliebte meditativ-spiri-
tuelle Form 6kumenischer Gottesdienste sein, »sie zeichnen sich
durch grofle Freiheit im Ablauf und in den Ausdrucksformen
aus«*®, Meist stehen Musik und Text im Vordergrund, beides in aus-
geglichener Weise. Die liturgische Gestaltung einer Andacht ist fa-
kultativen Gestaltelementen anheimgestellt. Es gibt zwar einige Tra-
ditionen der Abfolge bestimmter Elemente, diese sind allerdings
nicht bindend.*! So kénnen die Andachten auf die jeweilige Situati-
on in angemessener Weise eingehen, einer willkiirlichen Gestaltung
soll aber dennoch vorgebeugt werden. Auch wenn der Gemeinde-
gottesdienst theologisch durch das Sakrament eine andere Qualitat
hat, so diirfen die Perspektiven, die eine Andacht gerade fur die 6ku-
menischen Zusammenkiinfte darstellen, nicht aus dem Blick verloren

¥7 Ratzmann (1999) 76.

7% Vel. ebd.

¥ Ebd. 140;

“® Deutsches Liturgisches Institut 11.

“ Vgl. GL 771 oder Evangelisches Gesangbuch 781.
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werden. In diesem Rahmen wurde gemeinsam der »kleine Gottes-
dienst im Alltag«*? auch wihrend der Wallfahrt 2012 gefeiert.

2.2 Ausgewihlte Beispiele der 10-Minuten-Andachten wabhrend der
Heilig-Rock-Wallfabrt 2012 in der Konstantin-Basilika

Die 10-Minuten-Andachten wihrend der Heilig-Rock-Wallfahrt
fanden ihren Platz tiglich in der Mittagsstunde in der evangelischen
Kirche zum Erloser, der Konstantin-Basilika. Das Konzept dieser
Andachten orientierte sich an der Wallfahrt des Jahres 1996, wo erst-
mals die Andachten eine kumenische Gestalt bekamen. Die spiritu-
elle Ebene des Christseins, die gemeinsame Meditation tiber das
Motto und Anliegen der Wallfahrt, das gemeinsame Bekenntnis zu
dem einen Gott, der sich in Jesus Christus geoffenbart hat und im
Heiligen Geist in unserer Welt wirkt, ohne Diskussionen iiber Struk-
turen, dogmatische Positionen oder intellektuelle Debatten, standen
im Mittelpunkt dieser Andachten. Sie wurden getragen von den bei-
den Elementen der Musik und des Textes. Ziel war es, eine Unter-
brechung in dem doch manchmal sehr hektischen Pilgeralltag zu er-
lauben, zur Ruhe zu kommen und fiir die Einheit der Christen zu
beten. Die christuszentrierte Ausrichtung der Heilig-Rock-Wall-
fahrt sollte in diesen Andachten fokussiert werden. Ebenfalls wich-
tig fur das Gelingen der Andachten wurde das sogenannte Gastge-
ber-Giste-Prinzip. Das Bistum Trier als Gastgeber erlaubte seinen
Gasten unter einem bestimmten Thema ihre unterschiedlichen An-
kniipfungspunkte einzubringen, das eigene Proprium einflieflen zu
lassen und gewisse Entscheidungen mit auf den Weg zu bringen.
Dementsprechend sind die 10-Minuten-Andachten eindrucksvolle
Beweise fiir die Aufarbeitung der Thematik der Heilig-Rock-Wall-
fahrt durch andere christliche Kirchen und deren Engagement bei
der Mitgestaltung der 6kumenischen Aspekte. An der Glaubenswur-
zel ansetzend, waren diese Andachten ein beliebter und gut besuch-
ter Bestandteil des 6kumenischen Programms der Wallfahrt und lu-
den taglich ein, mit Pilgern aus den verschiedenen christlichen Kon-
fessionen fiir die Einheit der Christen zu beten.

402 Ratzmann (1999) 112.
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Zwei 10-Minuten-Andachten aus verschiedenen christlichen Tradi-
tionen, welche die Thematik der Okumene und des Heiligen Rockes
aufgreifen, sollen daher hier eingehender beleuchtet werden. Ganz
zu Beginn der Wallfahrt hielt Christoph Pistorius*® aus der Evange-
lischen Kirche im Rheinland eine dezidiert auf die Heilig-Rock-
Wallfahrt abgestimmte Andacht. Er rekurriert auf das 1959 formu-
lierte Christusgebet, welches gerade durch die Beeinflussung von
Papst Johannes XXIIL in einzigartiger Weise das Zweite Vatikani-
sche Konzil und die Heilig-Rock-Wallfahrt miteinander verbindet.
Als Lesungstext ist Joh 19,23-24 gewihlt, die Perikope von der Ver-
losung des Gewandes. Davon ausgehend wird der Bogen zwischen
den beiden Textstellen geschlagen, die Betonung darauf legend, dass
es fiir eine fruchtbare Okumene wichtig ist, einerseits die schon ge-
schenkten Gaben dankbar anzunehmen und diese zu férdern, ande-
rerseits den Blick auf die schon bestehende Einheit in Jesus Christus
zu richten. Daher ist das Leitwort der Heilig-Rock-Wallfahrt in dem
Sinne 6kumenisch, als es die noch in der Trennung bestehenden Kir-
chen nicht negiert, sondern die Bitte Jesu Christi aus Joh 17,21 zu-
riickspiegelt auf Gott, auf dessen Beistand die Gliubigen auch im
Zugehen auf die Einheit der Christen angewiesen sind. Als Zeichen
der schon geschenkten Gaben und der guten ékumenischen Zusam-
menarbeit besonders bei der Wallfahrt des Jahres 1996 kulminiert die
evangelische Auslegung der Heilig-Rock-Wallfahrt in dem Gesang
des von Prises Peter Beier verfassten Pilgerliedes.**

Gegen Ende der Wallfahrt wurde von der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche, in Person ihres Pastors Karl-Martin Unrath, eine An-
dacht gehalten,* die nur entfernt mit dem Heiligen Rock in Verbin-
dung steht, aber dennoch die 6kumenische Sehnsucht treffend wie-
dergibt. Besonders steht die Unterbrechung einer gewissen Routine,
die Atempause im stressigen Pilgeralltag, im Vordergrund. Dazu soll-
ten vor allem die vielen musikalischen Elemente beitragen. Verbun-
den mit der Bibelstelle Joel 3,1-3 wird auf die fiir die Kirchen und fiir
die Okumene elementar wichtigen Visionen tibergeleitet, die einer-

*? Andacht von Superintendent Christoph Pistorius (vgl. 10-Minuten-Andacht am
14. April 2012, Anhang).

** Vgl. »Und fithre zusammen, was getrennt ist«. Pilgerbuch 65.

*® Andacht von Karl-Martin Unrath (vgl. 10-Minuten-Andacht am 9. Mai 2012, An-
hang).
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seits den Bezug zur Realitdt nicht verlieren diirfen, andererseits je-
doch der Sehnsucht nach einer Verbesserung und nach Fortschritt
Rechnung tragen. Daher gehe jedem Anfang eine Sehnsucht voraus:
fir die Einheit der Kirchen die Sehnsucht des jeweiligen Christen
nach dem Kennenlernen, Erforschen und der Akzeptanz der anderen
Konfessionen. Sehnsiichte miissten offengehalten werden, gerade in
der Okumene, denn in diesem Feld gebe es noch viele unerfiillte
Traume, explizit wird in der 10-Minuten-Andacht die Amtsproble-
matik angesprochen. Einen direkten Bezug zu der Heilig-Rock-Wall-
fahrt gibt es — wie oben angedeutet — in diesem Zusammenhang nicht.
Dennoch scheint durch das Sehnsuchts-Motiv ein Wesensmerkmal
des Menschen auf, das sich auch auf die Reliquie Gbertragen lasst. Da
die Menschen Sehnsucht nach Gottes Gegenwart haben, werden
sinnlich-fassbare Momente im irdischen Leben gesucht, an denen
Glaube und Sehnsucht ein Stiick weit gestillt werden. Nicht die Reli-
quie steht damit im Mittelpunkt der Sehnsucht, sondern sie weist auf
Gottes Gegenwart hin, sie ist gleichsam ein Tor zur Sehnsuchtserfiil-
lung. Zusammenfassend kann gesagt werden, dass diese 10-Minuten-
Andacht aus der freikirchlichen Tradition die 6kumenische Dimensi-
on im Blick hat und durch die Bibelstelle zumindest indirekt einen
Bogen zum Heiligen Rock und damit zum Anlass der Wallfahrt
schligt, die demnach eine dezidierte Christuswallfahrt ist.

3. Taufgediichtnisgottesdienst

Die Praxis der Taufe in der romisch-katholischen Kirche basiert auf
zwei Grundsatzen: Einerseits ist die Taufe zum Heil notwendig, an-
dererseits darf sie nur einmal gespendet werden. Ersteres impliziert
»die Notwendigkeit der Kirche, in die die Menschen durch die Tau-
fe wie durch eine Tiire eintreten«*®, das zweite das Verbot der Wie-
dertaufe. Die Taufe als eine von Jesus Christus selbst eingesetzte Zei-
chenhandlung ist in den meisten Kirchen konstitutiv und identitits-
stiftend fiir die jeweilige Kirche. Die romisch-katholische Kirche
weif} sich mit den anderen christlichen Kirchen durch die Taufe ver-
bunden:

»Mit jenen, die als Getaufte mit dem christlichen Namen ge-

ziert werden, den vollstindigen Glauben aber nicht bekennen

0 1G4
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oder die Einheit der Gemeinschaft unter dem Nachfolger des
Petrus nicht wahren, weifl sich die Kirche aus mehreren Griin-
den verbunden. (...) So erweckt der Geist in allen Jiingern
Christi Sehnsucht und Titigkeit, dass alle in der von Christus
bestimmten Weise in der einen Herde unter dem einen Hirten
sich in Frieden einen mogen. «*”
Die Taufe, in der sich der Glaube konkretisiert, wird im Dekret iiber
den Okumenismus dezidiert als das einigende Band zwischen allen
Kirchen beschrieben, die eine Gemeinschaft, jedoch keine volle, mit
der katholischen Kirche impliziert.*® Daher nehmen alle christlichen
Kirchen teil »am sakramentalen Leben der Kirche. (...) Durch die
Taufe werden ihre Gliubigen (...) dem Leibe Christi eingeglie-
dert.«*® Dies betont das Konzil in besonderer Weise in UR 22:
»Durch das Sakrament der Taufe (...) wird der Mensch wahrhaft
dem gekreuzigten und verherrlichten Christus einverleibt und zur
Teilhabe am gottlichen Leben wiedergeboren (...). Die Taufe bildet
also das sakramentale Band der Einheit, das zwischen allen herrschr,
die durch es wiedergeboren sind.«*1°
Das Konzil vermeidet bewusst den Ausdruck der Eingliederung in
die Kirche. So wird deutlich, dass alle, die die Taufe empfangen ha-
ben, eingegliedert sind in Jesus Christus und damit auch in seine ein-
zige Kirche, die unsichtbar in den noch bestehenden divergierenden
christlichen Gemeinschaften enthalten ist und alle Christen in einer
Kirche zusammenfiihrt."! Zwar ist mit der Taufe eine bestimmte Zu-
gehorigkeit zu einer Konfession verkniipft, aber die wirkliche Zuge-
horigkeit geschieht in Jesus Christus, diese ist mageblich fiir den
Aufbau der einzigen Kirche Jesu Christi.*?

LG5

*% »Diejenigen nimlich, die an Christus glauben und die Taufe in der rechten Weise
empfangen haben, werden in eine gewisse, wenn auch nicht vollkommene Gemein-
schaft mit der katholischen Kirche gestellt.« (UR 3), dhnlich auch Dominus Iesus
17: »(...) die in diesen Gemeinschaften Getauften sind aber durch die Taufe Chris-
tus eingegliedert und stehen deshalb in einer gewissen, wenn auch nicht vollkom-
menen Gemeinschaft mit der Kirche.«

“ Suttner 134,

0 R 22

11 Vel, Véller 147.

“2»Die Identitit der einen Kirche Christi in den christlichen Gemeinschaften will
deutlich werden in der gemeinsamen Feier des sie zur Kirche und zur Einheit auf-
erbauenden Heilsgeschehens im Wort und in den Sakramenten.« (Ebd. 191).
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Giiltig ist jede Taufe, die durch Eintauchen oder Begieflen mit der
trinitarischen Formel gespendet ist.*"* Daher stellt sich im 6kumeni-
schen Bereich die virulente Frage nach der Taufanerkennung und der
Frage der zu wiederholenden Taufe nach einer Konversion.

Es liegen immer noch Differenzen in den Kirchen vor, gerade auch
im Bezug auf die Spannung zwischen Kinder- und Glaubenstaufe.
Die Magdeburger Erklarung aus dem Jahr 2007, bei der elf verschie-
dene Kirchen in Deutschland sich die gegenseitige Taufanerkennung
zugesprochen haben, ist als erster Schritt auf dem Weg zu einer ge-
meinsamen, fiir alle Kirchen anzuerkennenden Tauftheologie zu
werten. Bei Ubertritt in eine andere Kirche geschieht resultierend
aus der Erklirung keine Taufhandlung mehr. Es konnten dieser Er-
klirung jedoch nicht alle Mitgliedskirchen der ACK, vor allem nicht
einzelne Kirchen tiuferischer und orthodoxer Tradition, zustimmen,
sodass weitere theologische Arbeit vonnéten ist.** Die gegenseitige
Taufanerkennung gilt trotz der Unméglichkeit der Zustimmung ein-
zelner Kirchen »als ein Hoffnungszeichen auf dem weiteren 6kume-
nischen Weg«*?,

Die meisten Glaubigen konnen sich an ihre eigene Taufe nicht mehr
erinnern, »deshalb ist es gut, wenn wir der Taufe und ihrer Bedeu-
tung immer wieder bewusst gedenken«*¢. Eine Méglichkeit dieser
Erinnerung besteht in Taufgedichtnisgottesdiensten. Diese haben
sich als 0kumenische Feierformen etabliert, sie werden in vielen Kir-
chen praktiziert und zeigen damit die einheitsstiftende Wirkung die-
ses Zeichens. Dass jedoch aufgrund der Unstimmigkeiten zwischen
den Kirchen in Bezug auf die Praxis der Kinder- und Glaubenstaufe
die meisten tauferischen Kirchen diese Erinnerungen nicht mitfeiern
konnen, ist als 6kumenisches Defizit zu werten.*'” Dennoch werden
Taufgedichtnisgottesdienste ausdriicklich vom Pipstlichen Rat zur
Forderung der Einheit der Christen befirwortet:

#3 3 Die Taufe durch Untertauchen oder durch Ubergiefen, begleitet von der trinita-
rischen Formel, ist in sich giiltig.« (Direktorium zur Ausfithrung der Prinzipien
und Normen iiber den Okumenismus 95).

44 Vgl. VoB (2008) 180.

15 Niissel/Sattler 73.

M VELED!S5,

47 Vgl. Okumenische Centrale 5.
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»Der lokalen Situation entsprechend und wenn sich die Gele-
genheit bietet, konnen die Katholiken in einer gemeinsamen
Feier mit anderen Christen das Gedichtnis der Taufe feiern,
die sie vereint. Dabei erneuern sie mit thnen die Absage an die
Siinde und die Verpflichtung, ein entschiedenes christliches
Leben zu fiihren, die sie durch ihr Taufversprechen iibernom-
men haben. Sie verpflichten sich, mit der Gnade des Heiligen
Geistes zusammenzuwirken, um dazu beizutragen, die Tren-
nungen unter den Christen zu heilen.«*!

3.1 Tauferinnerung und Tanfgedichtnis in christlicher Tradition

Konfessionell geprigte Tauferinnerungen sind bereits ilter als die
modernen Tauferinnerungsgottesdienste, die meist auch 6kumenisch
gefeiert werden. Der eigentliche Ort der Tauferinnerung und der Er-
neuerung des Taufversprechens ist in der romisch-katholischen Kir-
che die Osternacht.*”? Aufierdem spielt die Tauferinnerung bei Erst-
kommunion und Firmung eine wichtige Rolle, aber auch der sonn-
tigliche Asperges-Segen und die »Bezeichnung mit dem Kreuz mit
Weihwasser am Eingang der Kirche oder die Besprengung des Sarges
beim Begribnis stehen in diesem Kontext«*?, Des Weiteren werden
im Gebetbuch der katholischen Kirche verschiedene private Tauf-
erinnerungsriten aufgezeigt:

»Auch der einzelne Christ wird sich dankbar immer wieder seiner
Taufe erinnern. Besonders wird ihn der Jahrestag seiner Taufe und
der Gedenktag des Namenspatrons zu einer bewufiten Tauferneue-
rung fithren. Man kann im Familienkreis dazu die Taufkerze anziin-
den. Auch werden die Eltern gern (z.B. am Abend, beim Abschied)
ihren Kindern das Kreuz auf die Stirn zeichnen, wie sie das bei der
Taufe getan haben. Jedesmal wenn einer sich selber bekreuzigt und
das Weihwasser nimmy, ist dies eine Aufforderung zu einem erneu-
ten Taufbekenntnis. «*!

Im orthodoxen Kontext ist die Tauferinnerung nicht an einen sepa-
raten Gottesdienst gebunden, dennoch enthilt die Géttliche Liturgie

*!* Direktorium zur Ausfithrung der Prinzipien und Normen iiber den Okumenismus,
96.

*? Vgl. ACK Baden-Wiirttemberg 20.

*® Deutsches Liturgisches Institut 17.

“LGL501
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explizite Hinweise auf die Taufe, z.B. durch die Firbitte fiir die Ka-
techumenen.*? Auflerdem ist besonders das Gedenken des Tauf-
bzw. Namenstages hervorzuheben, »denn der in der Taufe empfan-
gene Name des Heiligen ist eine bestindige Erinnerung an das in der
Taufe grundgelegte ewige Leben«*?. Der Namenstag wird ebenfalls
in romisch-katholischen Kreisen begangen,** verliert hier jedoch zu-
nehmend an Bedeutung. In der orthodoxen Kirche findet an ver-
schiedenen Feiertagen des Kirchenjahres ein Taufgedichtnis statt,*
vor allem beim Fest der Taufe Jesu Christi und der damit verbunde-
nen Wasserweihe, die an die geistliche Realitit der Taufe erinnert.*
Tauferinnerung in der evangelischen Kirche findet besonders bei der
Konfirmation und den Konfirmationsjubilden statt. Die Kerze als
wichtiges Symbol sollte am jahrlich wiederkehrenden Tauftag eine
zentrale Rolle spielen.*” Besonders am sechsten Sonntag nach Trini-
tatis steht thematisch die Tauferinnerung im Vordergrund.*® In
evangelisch-freikirchlichen Kreisen ist die Tradition einer Tauferin-
nerung sehr unterschiedlich, wird meist aber nicht begangen. Die
Evangelisch-Methodistische Kirche kennt eine Erneuerung des Tauf-
bundes aller Glaubigen im Rahmen eines Taufgottesdienstes und am
Beginn des Jahres.*

3.2 Okumenische Chancen eines Taufgedichtnisgottesdienstes

Taufgedichtnisgottesdienste eignen sich besonders gut fiir den 6ku-
menischen Kontext, da betont wird, was die Konfessionen miteinan-
der verbindet. Die Tradition der 6kumenischen Taufgedichtnisfeiern
geht auf die Gottesdienste bei den jeweiligen Kirchentagen*® zuriick,
deren Ausgangspunkt die von der Kommission fiir Glaube und Kir-
chenverfassung verabschiedeten Dokumente in Lima 1982 waren.
Die Konvergenzerklirungen iiber Taufe, Eucharistie und Amt erin-
nern an die 6kumenische Dimension der Taufe, da allen Traditionen

42 Vel. Kallis 84-88.

43 Vel. Kappes/Spiecker 108.

24 Vel. Okumenische Centrale 32.

43 Vel. ACK Baden-Wiirttemberg 12.

2 Vgl. Vot (2008) 187.

7 Vgl. ACK Baden-Wiirttemberg 12.

28 Vgl Vo (2011) 116.

9 Vgl. Vofl (2008) 187.

40 Evangelischer Kirchentag 1984 in Diisseldorf und Katholikentag 1986 in Aachen.
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die Bedeutung der Taufe gemeinsam ist. Die soteriologische Gewiss-
heit der Teilhabe an Tod und Auferstehung Christi, die Individual-
vergebung der Siinden, die gegenwirtige Dimension der Eingliede-
rung in den Leib Christi und die eschatologische Hoffnung des Got-
tesreiches sind verbindende Elemente jeder Tauftheologie. Beson-
ders die unterschiedlichen Taufpraktiken in den Kirchen geben
Grund zur Verstindigung. Das Dokument plidiert fiir eine gegen-
seitige Annahme der Glaubens- und der Siuglingstaufe, da beide
Taufformen sich als Beginn eines fortwihrenden Prozesses verste-
hen, der einer weiteren Vertiefung bedarf.#! Als Beitrag zu einem
solchen Prozess konnen die Taufgedichtnisgottesdienste gewertet
werden, die »als Mahnung zur Ernsthaftigkeit in der Gestalt der
Christusnachfolge«*? ermuntern sollen. Die Form »eines Taufge-
déchtnis-Gottesdienstes bietet eine echte skumenische Moglichkeit,
unserer Taufe zu gedenken, die uns mit Christus im Glauben vereint.
Hier wird ein hoffnungsvolles Zeichen fiir die Zukunft der 6kume-
nischen Bemiithungen im Ringen um die Einheit der Kirchen er-
kennbar.«*?

3.3 Der Taufgedichtnisgottesdienst am Okumene-Tag (5. Mai 2012)
in der Konstantin-Basilika und die Besonderbeiten

Der Taufgedichtnisgottesdienst im Rahmen der Heilig-Rock-Wall-
fahrt fand als Abschluss des Okumene-Tages am 5. Mai 2012 nicht
wie geplant im Palast-Garten, sondern wetterbedingt in der Kon-
stantin-Basilika statt.** Der Gottesdienst stand unter dem Motto:
»Gut angezogen?« Nachfolge zwischen Tradition und Wandel und
nahm damit Bezug auf die vierfache Gewandmetaphorik, welche die
gesamte Wallfahrt und besonders ihre kumenischen Akzente prig-
te. Die prigende Bibelstelle Gal 3,27 findet in den Eréffnungsteilen
zahlreiche Verwendung, durch die Taufe ist Christus uns nahege-
kommen, sodass wir ihn als Gewand angelegt haben und damit »gut
angezogen« sind. Gleichzeitig ist das unzerteilte Gewand Christi,

! »Die Taufe ist nicht nur auf eine augenblickliche Ecfahrung bezogen, sondern auf

ein lebenslingliches Hineinwachsen in Christus.« (Taufe, Eucharistie und Amt, 9).
2 Niissel/Sattler, 74.
*? ACK Baden-Wiirttemberg 57.
¢ Vgl. Okumenischer Taufgedichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012 zum Abschluss des
Tages der Okumene, Anhang.
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der Heilige Rock, das Bild fiir die Einheit aller Christen, die nur in
ithm verwirklicht werden kann. »Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe«**
findet sich als Schlagwort ebenfalls im Eroffnungsteil des Gottes-
dienstes und bezeugt damit die gemeinsame Basis, auf der alle Chris-
ten stehen und darauf aufbauend miteinander Gottesdienst feiern
konnen. In beiden Lesungstexten findet sich die Gewandmetapho-
rik. In der ersten Lesung aus der revidierten Lutheriibersetzung*® ist
das Gewand einerseits negativ als Trauergewand konnotiert, welches
durch den Propheten Jesaja gegen die Freude ausgetauscht wird,
wendet sich daher vom Unheil zum Heil (V. 10a), das in Kleidern an-
gelegt wird. Bezogen ist diese Stelle dementsprechend auf das Re-
sponsorium der Lesehore des Stundengebetes am Heilig-Rock-Fest.
Die zweite Lesung (Gal 3,26-29*") kntipft an die alttestamentliche
Stelle an und verdichtet sie in paulinischer Weise. Durch das Heil,
welches in Jes 61 verheiflen wurde und sich durch Jesus Christus er-
fille hat, sind alle Unterschiede nivelliert. Durch den Glauben an Je-
sus Christus, der in der Taufe seinen Ausdruck findet, kann es keine
Unterschiede in den Konfessionen und Bekenntnissen mehr geben,
da in ihm alle eins sind. Das Heilsgewand aus Jes 61,10a wird somit
soteriologisch mit dem Messias verkniipft, der sich dem Gliubigen
in der Taufe ganz zuwendet und thn ummantelt. Gal 3,26-29 eignet

43 Eph 4,5. Dieses Wort ist bezeichnend fiir die 6kumenische Bewegung: »Viele der in
der Okumenischen Bewegung Engagierten haben diese Worte des Epheserbriefes
oft gehort, bedacht, gedeutet und in ihre Suche nach sichtbarer Einheit der Chris-
tusgldubigen hineingenommen.« (Sattler 81).

43 »Der Geist Gottes des HERRN ist auf mir, weil der HERR mich gesalbt hat. Er hat
mich gesandt, den Elenden gute Botschaft zu bringen, die zerbrochenen Herzen zu
verbinden, zu verkiindigen den Gefangenen die Freiheit, den Gebundenen, daf§ sie
frei und ledig sein sollen; zu verkiindigen ein gnidiges Jahr des HERRN und einen
Tag der Vergeltung unsres Gottes, zu trosten alle Trauernden, zu schaffen den
Trauernden zu Zion, dafl ihnen Schmuck statt Asche, Freudendl statt Trauerkleid,
Lobgesang statt eines betriibten Geistes gegeben werden, dafl sie genannt werden
>Biume der Gerechtigkeits, sPflanzung des HERRN¢, ihm zum Preise. (...) Thr aber
sollt Priester des HERRN heiffen, und man wird euch Diener unsres Gottes nen-
nen. (...) Ich freue mich im HERRN, und meine Seele ist fréhlich in meinem Gott;
denn er hat mir die Kleider des Heils angezogen und mich mit dem Mantel der Ge-
rechtigkeit gekleidet.« (Jes 61,1-3.6a.10a, Revidierte Lutheriibersetzung).

7 »Thr alle seid durch den Glauben Sé6hne Gottes in Christus Jesus. Denn ihr alle, die
ihr auf Christus getauft seid, habt Christus (als Gewand) angelegt. Es gibt nicht
mehr Juden und Griechen, nicht mehr Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau;
denn ihr alle seid seiner« in Christus Jesus. Wenn ihr aber zu Christus gehort, dann
seid ihr Abrahams Nachkommen, Erben kraft der Verheiflung.«
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sich aus diesen beiden Griinden in herausragender Weise fiir einen
okumenischen Taufgedichtnisgottesdienst.*® Das Evangelium (Mt
28,16-20*’) besteht aus den letzten Versen des Evangeliums nach
Matthius.**® Der Auferstandene erscheint den Jiingern und gibt ih-
nen den Missionsauftrag mit auf den Weg. Die Herausforderung fiir
die Jiinger, das Evangelium aller Welt zu verkiinden, geht einher mit
der Beauftragung zur Taufe auf den dreieinen Gott. Es zeigen sich ei-
nerseits ein trinititstheologischer Riickbezug auf die Taufformel, die
alle Konfessionen miteinander teilen, und andererseits der gemeinsa-
me Auftrag Jesu Christi an alle Gliubigen zur Verkiindigung. Die
Taufe folgt auf die Verkiindigung und auf den Glauben, der alle Kon-
fessionen verbindet. In seiner Predigt nimmt Kirchenprisident
Christian Schad Bezug auf die zweite Lesung, deutet den Heiligen
Rock als »Christuszeichen«*! und erinnert an die enge Zusammen-
gehorigkeit von Glaube und Taufe, die auch schon im Evangelium
angeklungen ist. In Riickbezug auf Jes 61,10 wird die Ermahnung an
alle Glaubigen, der Liebe und Barmherzigkeit Gottes Ausdruck zu
geben, virulent, weil damit Zeugnis abgelegt wird fiir die verschiede-
nen Arten des Reichtums, die sich in den jeweiligen Kirchen vorfin-
den und erganzen.* Die auf die Predigt folgenden beiden Taufvoten
sprechen zwei verschiedene Tauftraditionen an, die Siuglings- und
die Erwachsenentaufe. Diese narrativen Zeugnisse stellen eine Be-
sonderheit dar, sind aber fiir die Tauferinnerungsgottesdienste von
wesentlicher Bedeutung. Auch wenn die unterschiedlichen Praxen

*¥ Daher wird dieser Lesungstext in einigen Gottesdienstformen vorgeschlagen (so

z.B. in: Deutsches Liturgisches Institut 17).

»Die elf Jlinger gingen nach Galilia auf den Berg, den Jesus ihnen genannt hatte.

Und als sie Jesus sahen, fielen sie vor ihm nieder. Einige aber hatten Zweifel. Da trat

Jesus auf sie zu und sagte zu thnen: Mir ist alle Macht gegeben im Himmel und auf

der Erde. Darum geht zu allen Vélkern, und macht alle Menschen zu meinen Jiin-

gern; tauft sie auf den Namen des Vaters und des Schnes und des Heiligen Geistes
und lehrt sie, alles zu befolgen, was ich euch geboten habe. Seid gewiss: Ich bin bei
euch alle Tage bis zum Ende der Welt.«

* Das Evangelium wurde durch den Metropolit Augoustinos vorgetragen und dem-
entsprechend mit der orthodoxen Einleitung zum Evangelium aus der Gérttlichen
Liturgie verkntpft (vgl. Kallis 76).

1 Schad: Predigt im dkumenischen Abschlussgottesdienst am Tag der Okumene, In-

ternetquelle.

»Okumene heiflt, vom Gegeniiber her zu empfinden und zu leben, uns am Reich-

tum der Anderen und an der Schonheit ihrer Kleider zu freuen und uns durch sie

beschenken zu lassen.« (Ebd.).

439
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der Taufe in den Vordergrund riicken, so wird dadurch auch ver-
deutlicht: »Die Wege mogen unterschiedlich sein, doch in der Sub-
stanz und im Ziel sind sie dquivalent.«** Im Votum zur Siuglings-
taufe, welches von einem Mitglied der Selbststindig Evangelisch Lu-
therischen Kirche gehalten wurde, steht besonders der Gedanke der
Gnade im Vordergrund, die ungeachtet der menschlichen Werke dem
Getauften zukommt. Das Hineinwachsen in den Glauben im Laufe
des Lebens wird verglichen mit dem Lernprozess, was es heifit, ein
Mensch und durch die Taufe Kind Gottes zu sein. Durch die Taufe
ist ein Band zwischen dem dreifaltigen Gott und dem Glaubigen ge-
kniipft, das nie reiflen kann. Das zweite Taufvotum bezieht sich auf
die Glaubenstaufe und wurde von einem Mitglied der Mennoniti-
schen Kirche vorgetragen, der sich im Alter von 15 Jahren taufen
lie8. Besonders die Unsicherheit und das Gefiihl, diesem Lebensweg
nicht gewachsen zu sein, aber auch die Einsicht, dass Gott jeden
Menschen mit seinen Schwichen und Stirken liebt, pragen dieses
Statement. Nach diesen beiden beeindruckenden Glaubenszeugnis-
sen folgt das grofle Glaubensbekenntnis. Der gemeinsame Akt des
Bekenntnisses des einen verbindenden trinitarischen Glaubens erin-
nert einerseits an die Taufe als Gemeinsamkeit aller christlichen Kir-
chen und andererseits an die je individuelle Taufe, bei der der Glau-
be entweder eigenstindig oder stellvertretend bekannt wurde, es
wird die enge Verbindung von Glaube und Taufe damit auch sinnen-
tillig vor Augen gestellt. Es ist die Erneuerung und Bekriftigung der
lebenslangen Bindung an den dreifaltigen Gott. Das Zentrum dieses
Gottesdienstes bildete die sich anschlieflende Tauferinnerung. Dazu
standen Personen bereit, die den Glaubigen ein Kreuz mit Wasser auf
Stirn oder Hinde zeichneten und dabei sagten: »Du bist getauft auf
den Namen des dreieinigen Gottes.« Als Abschluss wurden den
Glaubigen weifle Taufschals umgelegt, vor allem in Erinnerung an
das weifle Taufgewand.*** Die Zeichen des Wassers und des Schals
sind Zeichen der Erneuerung aus der Taufe, die sich im weiterfiih-
renden Leben aus dem Glauben bestitigen sollen.

5 Vof (2008) 191.

4 »Wihrend wir das weifle Gewand des Glaubens, des Vertrauens auf Gotr, als Un-
terkleid tragen, sollen die Kleider dariiber sichtbar sein: (...)« (Schad: Predigt im
dlumenischen Abschlussgottesdienst am Tag der Okumene, Internetquelle).
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Die folgenden Fiirbitten wurden von einzelnen Vertretern der unter-
schiedlichen, in Trier ansissigen Konfessionen vorgetragen. Beson-
ders im Vordergrund standen hier die Dankbarkeit fiir die Méglich-
keit einer gemeinsamen Tauferinnerung, die das Verbindende der
Konfessionen herausstellt, die Dankbarkeit fiir die dkumenischen
Bemiithungen und die Bitte um weitere Kraft auf dem Weg zur Ein-
heit der Kirchen. Abschlielend wurde allen Gliubigen ein Wort auf
den Weg*® mitgegeben, das von den Delegierten der ACK-Region
Siidwest aufgrund der vielen positiven 6kumenischen Impulse in der
Vorbereitung und des Internationalen Okumenischen Forums im
Vorfeld der Wallfahrt verfasst haben. Unter Riickbezug auf das Mot-
to der Wallfahrt, auf das Hohepriesterliche Gebet Jesu aus Joh 17,21
und auf die vierfache Gewandmetaphorik wird ein gemeinsames Be-
kenntnis zu einer entschiedenen und verbindlichen Okumene gege-
ben. Kreuz und quer verwoben sind die Kirchen in vielfiltiger Wei-
se, denn vieles ist schon gemeinsam méglich. Trotzdem sind einige
Themen der Okumene immer noch eine Nummer zu groff. Dahinge-
hend miissen die 6kumenischen Bemithungen weiterhin in gemein-
samer Anstrengung aller christlichen Kirchen wachsen, damit viele
kleine Schritte gemacht werden kénnen, die zum endgiiltigen Ziel
fihren. Da die volle Gemeinschaft jedoch noch nicht erreicht wor-
den ist, sind die Kirchen nahtlos zerrissen. Dennoch sind die Gliu-
bigen aufgrund der Zusage durch Christi Beistand, welchen er ihnen
in der Taufe zugesagt hat und im Abendmahl immer wieder bestirkt,
gut angezogen, denn sie haben Christus als Gewand angelegt, wie
Gal 3,27 bestitigt. Aus all diesen Uberlegungen werden Aufforde-
rungen an die Gliubigen der verschiedenen Konfessionen und an die
Gemeinden vor Ort gerichtet: weiterzuarbeiten an einer ékumeni-
schen Bewegung, einander kennenzulernen und die Ermunterung,
die Jubilden 2015, das Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils, und
2017, den Beginn der Reformation, 6kumenisch zu begehen.

5 Okumene (AG 1.3) 7.
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4. Fazit

»Und fithre zusammen, was getrennt ist«, so lautete das Motto der
Heilig-Rock-Wallfahrt des Jahres 2012. Es nahm damit einen Vers
aus dem zur Wallfahrt des Jahres 1959 entstandenen kleinen Pilger-
gebet auf und verdichtete diesen in 6kumenischer Weise. Die Heilig-
Rock-Wallfahrt des Jahres 2012 verstand sich in der Tradition der
Wallfahrt aus dem Jahre 1996, die erstmals dezidiert nichtkatholische
Konfessionen zur Teilnahme und Mitgestaltung eingeladen hatte.
Die Erfahrung hatte gezeigt, dass eine Wallfahrt, diese »geistliche
Ubung, die so sehr einer bestimmten konfessionellen Tradition zu-
geordnet ist wie die Reliquienverehrung der katholischen (und or-
thodoxen) Entfaltung des Christentums, zum Medium einer 6kume-
nischen Erneuerung im Geist des Glaubens«** werden kann. Dabei
war es besonders wichtig, den thematischen Schwerpunkt in der
Auseinandersetzung mit der Reliquie des Heiligen Rockes anders zu
setzen.

‘Nach einem Zeitalter der konfessionellen Spaltungen und Abgren-
zungen wurden die exegetischen Interpretationen der dem Heiligen
Rock zugeschriebenen Bibelstelle Joh 19,23-24 durch die Kirchenvi-
ter der ersten Jahrhunderte wieder aufgegriffen, die das unzerteilte
Gewand Jesu als Sinnbild fiir die Einbeir der Christen verstanden.*”
Damit wurde der Akzent von der dkumenisch problematischen Re-
liquienverehrung weggelenkt zu einer Interpretation der Reliquie als
Symbol fiir die Okumene. Das Anliegen bekam im weiteren Verlauf
der Geschichte eine immer groflere Brisanz und ist heute, angesichts
der vielen konfessionellen Aufspaltungen des Christentums, eine der
dringendsten Herausforderungen der Theologie geworden. Eine ge-
meinsame Wallfahrt aller christlichen Konfessionen bietet sich daher
gerade aufgrund des Symbolgehaltes des Heiligen Rockes an. Den-
noch galt es, auch liturgisch das gemeinsame Anliegen so zu gestal-
ten, dass es zu keinen Unstimmigkeiten in den Auffassungen der ver-
schiedenen Kirchen kommen konnte.

6 Sander 165.

7 Dies wird u.a. aufgegriffen in den einfithrenden Worten des Taufgedichtnisgottes-
dienstes (vgl. Okumenischer Taufgedichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012 zum Ab-
schluss des Tages der Okumene, Anhang).
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Liturgisch-theologische Motive der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012:

Im Skumenischen Kontext wurde dezidiert von einer Christuswall-
fabrt und nicht von einer Heilig-Rock-Wallfahrt gesprochen.* Die-
se Akzentuierung zeigt, dass der Fokus nicht so sehr auf der Reliquie
lag, sondern diese, gleichsam wie eine »Ikone«*’, auf ihren Triger Je-
sus Christus verweist; er ist das eigentliche Ziel der Pilgerreise, zu
der sich die Menschen nach Trier aufgemacht haben: »Der Heilige
Rock ist ein Christuszeichen.«*° Er ist ein sinnenfilliges Zeichen fiir
die Gegenwart Gottes in der Welt, er verweist auf Christi Leiden und
Tod durch seine Situierung in der Passionsgeschichte des Johannes-
Evangeliums. Gleichzeitig wird diese Passion nur verstindlich, wenn
der Blick auf das Ostergeschehen geweitet wird, in dessen zeitlichen
Kontext der Gedenktag des Heiligen Rockes seinen Platz findet. Es
zeigen sich schon in den liturgischen Anfingen der Verehrung des
Heiligen Rockes Anzeichen fiir Ostermotive im iltesten Messfor-
mular. Hier diirfte besonders an das Bild des siegreichen Keltertre-
ters aus Jes 63 erinnert werden.®! Trotz einiger Verlegungen des Ge-
denktages durch die Zeiten hindurch bleibt doch festzuhalten:
»Es hat in den fast fiinf Jahrhunderten, in denen es in Trier
Heilig-Rock-Verehrung gibt, offenbar nicht den leisesten
Zweitel gegeben, daf§ der Ort fiir das jahrliche Gedichtnis die-
ser Reliquie nicht die Fasten- oder Passionszeit, sondern die
Osterzeit ist.«*?
Das osterliche Licht, das von der Reliquie ausgeht, bestimmt auch die
okumenischen Feiergestalten der Wallfahrt, denn an Ostern — wenn
auch an unterschiedlichen Tagen des Jahres gefeiert — zeigt sich der
Ursprung des Christentums und damit der Hohepunkt eines jeden
Getauften, unabhingig von der jeweiligen Kirchenzugehérigkeit.*?
Im engen Zusammenhang dazu steht die Fokussierung auf die alttes-

¥ S0 wird dies u.a. explizit in der 10-Minuten-Andacht vom 14. April 2012 ausgesagt
(vgl. 10-Minuten-Andacht am 14. April 2012, Anhang).

9 Bitzing 16.

# Bitzing. Zitiert nach: Orientierungshilfe 19.

! Vgl. 2.5 Das Messformular zum Heiligen Rock.

%2 Fischer 522.

3 Dies zeigt sich vor allem bei der Auswahl der Lieder, u.a. beim zweiten Eroff-
nungsgesang des Okumenischen Taufgedichtnisgottesdienstes (vgl. »Wir wollen
alle frohlich sein ...«. Okumenischer Taufgedichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012
zum Abschluss des Tages der Okumene, Anhang).
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tamentlichen Verheiflungen, die sich in Jesus Christus erfiillt ha-
ben.** Gerade die in diesem Kontext aufgegriffenen Bibelstellen Ba-
ruch 5,1 und Jesaja 61*° bezeugen die Wendung vom Trauerkleid,
welches die Trennung zwischen den Menschen und Gott anzeigt,
zum Heilskleid, in dem zusammengefiihrt wird, was getrennt ist. Mit
den Augen des Neuen Testamentes gelesen, vollzieht sich diese Wen-
de in Jesus Christus, er ist derjenige, der zusammenfiihrt, was ge-
trennt ist, und Unheil in Heil verwandelt. Dies konnen alle christli-
chen Konfessionen in ihrem gemeinsamen Glauben bezeugen. Daher
kann der Heilige Rock in seinem osterlichen Licht als Verweiszei-
chen fiir die Errettung aus der Siindenschuld aller Menschen gesehen
werden. Er ist zugleich Zeichen fir die Passion Jesu Christi, gedeu-
tet im Licht der Auferstehung, und versinnbildlicht daher die Hoff-
nung aller Christen darauf, dass auch sie mit Jesus Christus auferste-
hen kénnen und mit ihm leben werden. Diese Hoffnung auf das

Reich Gottes, auf ewiges Leben bei Gott, verbindet alle Christen und

wird daher zu Recht auch im 6kumenischen Kontext der Wallfahrt

hervorgehoben.**

Der eschatologische Kontext einer 6kumenisch dimensionierten Li-

turgie zeigt sich durch den Verweis des Heiligen Rockes auf die Wie-

derkunft Christi. Wie Elija Elischa seinen Mantel als Pfand zuriick-
gelassen hat,*’ so versinnbildlicht auch der Heilige Rock die Garan-
tie auf die Parusie Christi. In der Hoffnung auf die Wiederkunft

Christi verbinden sich alle Konfessionen.

Jede irdische Liturgie ist Abbild der himmlischen und beide verbin-

den sich im Lob Gottes.*® Daher ist es nur richtig, dass die gesamte

** Eine interessante Verheiflung zeigt die 10-Minuten-Andacht von Karl-Martin Un-
rath auf, in der der Prophet Joel in den Vordergrund geriicke wird (vgl. 10-Minu-
ten-Andacht am 9. Mai 2012, Anhang). -

*? Der Jesaja-Text wurde als Lesungstext beim Okumenischen Taufgedichtnisgottes-
dienst am 5. Mai 2012 verwendet (vgl. Okumenischer Taufgedichtnisgottesdienst
am 5. Mai 2012 zum Abschluss des Tages der Okumene, Anhang), der Text aus Ba-
ruch 5,1 wird im Responsorium der Lesehore aufgegriffen (vgl. Die Feier des Stun-
dengebetes 88).

#¢ Vgl. u.a. das Eroffnungsgebet zum Okumenischen Taufgedichtnisgottesdienst am
5. Mai 2012 (Okumenischer Taufgedichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012 zum Ab-
schluss des Tages der Okumene, Anhang).

#7 Vgl. den Hymnus der Lesehore unter 111.1.2.b Die Lesehore.

% »Das Lob Gottes verbindet uns mehr, als alles andere. Das spiiren wir heute un-

mittelbar.« (Schad: Predigt im &kumenischen Abschlussgottesdienst am Tag der
Okumene, Internetquelle).
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Kirche Gott fiir seine groflen Taten und vor allem fiir seinen Sohn Je-
sus Christus dankt. Der Heilige Rock als Verweiszeichen ist daher
auch immerwihrende Mahnung an alle Christen, die groffen Taten
des Schopfers zu preisen und den Kreuzestod Jesu zu vergegenwiir-
tigen.**

Des Weiteren ist der Heilige Rock Zeichen fiir die Inkarnation Got-
tes in diese Welt. Jesus Christus ist wirklich Mensch geworden, er
musste essen, trinken und sich kleiden. Dieser Verweis auf die wah-
re Menschheit Jesu Christi beugt jeglichem Doketismus und Aria-
nismus vor, er fithrt augenscheinlich die enge Verbindung zwischen
Gottheit und Menschheit Jesu Christi vor Augen. Damit ist er ein
Hoffnungs- und Trostsymbol fiir die Menschen, die sich ihm nihern.
Durch die Inkarnation ist Gott auf die Ebene der Menschen hinab-
gestiegen, die Kenosis, wie Paulus sie beschreibt,*® hat den Men-
schen die Moglichkeit gegeben, mit Gott auf Augenhdhe kommuni-
zieren zu konnen, denn er ist einer von ihnen geworden.*! Alle
Christen konnen aus der Reliquie des Heiligen Rockes daher die
Hoffnung ableiten, Gott nahe zu sein. Die Zusage der Treue Gottes
zu seinem Volk steht dem Betrachter der Reliquie genauso vor Au-
gen wie die Gewissheit, dass in Jesus Christus Gott und die Men-
schen vereint sind.

Bei der Wallfahrt zum Heiligen Rock und dem Betrachten der Reli-
quie wird der einzelne Christ herausgefordert. Unabhingig davon,
ob er an die Echtheit der Reliquie glaubt oder nicht, kann er sie als
Mahnung sehen, Jesus Christus auf seinem Weg nachzufolgen und
seinen Willen zu erfiillen. Gerade im ungeteilten Gewand leuchtet
die Aufforderung Jesu nach Einbeit aus dem hohepriesterlichen Ge-
bet auf.*? Der Heilige Rock, der von den Soldaten unzerteilt geblie-
ben war, symbolisiert die Einheit der Kirche. Auch wenn diese Ein-
heit schon realisiert ist in Jesus Christus und besonders in der Litur-
gie sichtbar wird, so zeigt doch die strukturelle Wirklichkeit die Zer-

*” Deutlich wird das in dem Bekenntnis zum Heidelberger Katechismus, wie es im
Morgengebet des 31. Januar 2012 beim Internationalen Okumenischen Forum ge-
betet wurde (vgl. Morgengebet am Dienstag, den 31. Januar 2012, Anhang).

2 Vgl, Phil 2,6-11,

*! Die Menschwerdung Christi, deren Zeichen der Heilige Rock ist, wird besonders
in der Ansprache von Superintendent Pistorius hervorgehoben (vgl. 10-Minuten-
Andacht am 14. April 2014, Anhang).

2 Vel. Joh 17,21.
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rissenheit des Gewandes Jesu Christi*®, dass demnach der Wille Jesu
Christi nicht erfiillt ist. Daher kann die Diskrepanz zwischen dem
ungeteilten Gewand, welches dem Betrachter im Heiligen Rock vor
Augen gefithrt wird, und der konfessionellen Differenzierung, wie
sie in der kirchlich-strukturierten Welt von heute erlebt wird, ein
Impetus fiir jeden Christen sein, den Auftrag Jesu, alle sollen eins
sein, zu verwirklichen und zusammenzufihren, was noch getrennt
ist.

Okumenische Impulse aus der liturgischen Gestaltung
der Heilig-Rock-Wallfahrt des Jabres 2012:

Wihrend der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012 hat besonders die vierfa-
che Gewandsymbolik die 6kumenischen Akzente geprigt. Einerseits
wurden damit die konkreten Wochen und Tage strukturiert, ande-
rerseits wurde durch die Interpretation des Gewandes der Blick ge-
weitet auf vielfiltige Herausforderungen, in denen sich Kirche heute
zu bewihren hat. Auch wenn der besondere Fokus auf den kume-
nischen Schwerpunkten lag, so wurden dennoch die Verantwortlich-
keiten, die Christen in einem zunehmend sikularisierten Staat und
einer multireligiosen Gesellschaft tragen, nicht aus dem Blick verlo-
ren. Es sollte dadurch auch bewusst gemacht werden, dass diese Pro-
bleme am besten in dkumenischer Verbundenheit gelost und die
Chancen, die diese Situationen ebenfalls bieten, gemeinsam genutzt
werden konnen, um dem Evangelium in der Welt eine groflere
Strahlkraft zu geben und Jesu Wunsch, dass alle eins sein sollen, ent-
sprochen werden kann.

Im Vordergrund der 6kumenisch gestalteten Akzente wihrend der
Wallfahrt stand die Besinnung auf die gemeinsame Basis aller christ-
lichen Konfessionen. Dazu wurde auf der einen Seite darauf geachtet,
dass in jeder okumenisch gestalteten Feierform das Vaterunser als
alle Christen verbindendes Gebet gebetet wurde, auf der anderen
Seite stand die Taufe als sakramentales Band der Einheit aller Chris-
ten im Fokus.** Durch die Taufe werden alle Christen Glieder an

# Vgl, UR 13,

44 Besonders war dies beim Okumenischen Taufgedichtnisgottesdienst der Fall (vgl.
111.3.3 Der Taufgedichtnisgottesdienst am Okumene-Tag (05. Mai 2012) in der
Konstantin-Basilika und die Besonderheiten).
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dem einen Leib Christi und haben dennoch in ihrer Verschiedenheit
einen gemeinsamen Grund, auf den sie sich berufen kénnen.* Dies
wurde wihrend der Wallfahrt besonders durch das gemeinsame We-
ben an einem Webstuhl symbolisiert. Im Vorfeld wurde dieser Web-
stuhl wihrend des Internationalen Okumenischen Forums in Betrieb
genommen, wihrend der Wallfahrt im Zelt vor dem Domeingang,
welches alle Pilger, die den Heiligen Rock sehen wollten, passieren
mussten, aufgestellt. Jeder Pilger war eingeladen, einen Faden zu we-
ben, sodass am Ende mehrere gewebte Teppiche entstanden. Diese
sollen vor allem in 6kumenischen Zusammenkiinften im ganzen Bis-
tum Trier zum Einsatz kommen. Gewebt wurden demnach verschie-
denfarbige Fiden von individuellen Menschen, die mit ihren Gaben
und Fahigkeiten die Kirche gestalten. Das Ergebnis ist ein einheitli-
ches Gewebe mit unterschiedlichen Fiden, die dennoch alle ihren
Platz gefunden haben. Dieses Bild kann interpretiert werden als ein
mégliches Ziel der Okumene, die Einheit in der Vielfalt: »Die Viel-
falt der Gaben und Geister blitht und gedeiht im Klima, das der
Geist Christi hervorbringt.«*¢

In diesem Kontext war die Heilig-Rock-Wallfahrt ein starker Impuls
tir die Anliegen der geistlichen Okumene. Es standen weniger die
dogmatischen Debatten um Differenzen in den einzelnen Glaubens-
auffassungen im Vordergrund, die das 6kumenische Miteinander im
Vorfeld der Wallfahrt geprigt hatten. Bei der Wallfahrt und ihren li-
turgischen Vollziigen wurde mehr das gemeinsame Beten und Singen
betont, die gemeinsame Basis, auf der alle Christen stehen. Es wurde
das getan, was liturgisch schon méglich ist, in besonderer Besinnung
auf die Gemeinsamkeiten, dennoch wurden auch die noch nicht er-

reichten Ziele nicht ausgeklammert.#” Der geistliche Okumenismus,

#* »Wahrend wir das weifle Gewand des Glaubens, des Vertrauens auf Gott, als Un-
terkleid tragen, sollen die Kleider dariiber sichtbar sein: schmuck und bunt, aber in
all ihrer Vielfalt doch Ausdruck der Liebe und Barmherzigkeit, die Gott uns in der
Taufe ein fiir allemal zugesprochen hat.« (Schad: Predigt im ékumenischen Ab-
schlussgottesdienst am Tag der Okumene, Internetquelle).

#6 Schmidt-Rost 197.

*7 Vgl. die Sehnsucht nach der Lésung der Amtsfrage, die explizit in der 10-Minuten-
Andacht am 9. Mai 2012 angesprochen wurde (vgl. 10-Minuten-Andacht am 9. Mai
2012, Anhang); die fehlende Abendmahlsgemeinschaft wurde von Christian Schad
in seiner Predigt im Abschlussgottesdienst am Tag der Okumene aufgegriffen (vgl.
Schad: Predigt im 6kumenischen Abschlussgottesdienst am Tag der Okumene, In-
ternetquelle).
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hat durch die Herausforderung eines gemeinsamen Pilgerweges neue
Impulse erfahren und neuen Mut dahingehend bekommen, dass auch
scheinbar uniiberwindliche Griben zwischen den einzelnen Konfes-
sionen im gemeinsamen Gebet und in der gemeinsamen Feier der Li-
turgie {ibersprungen werden kénnen, indem gezeigt wird, was ge-
meinsam schon moglich ist und durch was sich die Christen aller
Traditionen und Konfessionen miteinander verbunden sehen.

Der Heilige Rock ist aber auch Zeichen dafiir, dass die Einbeit als
Gabe geschenkt wird, da er von oben ganz durchgewebt ist.*® Das
gemeinsame Beten fiir die Einheit kann diese zwar férdern, aber er-
zwingen kann es sie nicht. In diesem Sinne sollten sich die christli-
chen Konfessionen eingestehen, dass die Einheit aller nicht von jetzt
auf gleich eintreten kann, sondern einerseits ein Wachstumsprozess
ist, in dem auch die einzelnen Konfessionen intern Zeit zum Reifen
haben, andererseits dass die volle Einheit in Jesus Christus schon be-
steht und deren Sichtbarmachung auch in der strukturellen Dimen-
sion eine bleibende Aufgabe ist. Die Einheit der Christen jedoch ist
ein Geschenk Gottes, um das stetig gebetet werden muss und in die-
sem Gebet und in der Liturgie schon grofie Schritte zur Anniherung
unternommen werden konnen.

Diese Arbeit will zeigen, wie die 6kumenische Dimension, die jedem
Gottesdienst in notwendiger Weise innewohnt, konkretisiert an ver-
schiedenen Beispielen in einem fiir die 6kumenische Arbeit immer
noch schwierigen Thema, der Reliquienverehrung, sichtbar werden
kann. Die Analyse der bestimmten Gottesdienstformen hat gezeigt,
wie ein fiir andere christliche Traditionen, gerade fiir die Kirchen aus
der Reformation, die Wallfahrten und Reliquien ablehnen, schwer
nachvollziehbares Thema eine liturgische Mitgestaltung im gemein-
samen Weg zur Einheit der Christen moglich machen kann. Dieser
gemeinsame Weg wurde wihrend der Heilig-Rock-Wallfahrt nicht
nur im Geiste zuriickgelegt, sondern das gemeinsame Pilgern nach
Trier versinnbildlichte den gemeinsamen Weg, den die Konfessionen
miteinander zum Ziel der Einheit gehen. Dadurch finden sie einen
Zugang zum gemeinsamen Fundament, auf das sich alle christlichen
Traditionen berufen: Jesus Christus, der durch den Heiligen Rock als
seinen Triger erkannt wird.

#% Dies wird u.a. deutlich in der Interpretation von Superintendent Pistorius (Vgl. 10-
Minuten-Andacht am 14. April 2012, Anhang).
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Diese Arbeit will zeigen, dass Herausforderungen in der Okumene
wichtig sind, um das Engagement fiir das Ziel der Einheit nicht ver-
blassen zu lassen.*? Es zeigt sich, dass gerade im liturgischen Bereich
vieles schon méglich ist, was als unumstofllich galt, wie die strikte
Ablehnung der Wallfahrtspraxis der reformatorischen Tradition auf
der einen Seite und die angebliche Unméglichkeit, sich mit diesen
Kritikern gemeinsam auf den Weg nach Trier begeben zu kénnen.
Wenn sich auf die verbindenden Fundamente bezogen wird, dann
zeigt sich, dass die christlichen Kirchen mehr verbindet, als sie
trennt:
»Das spezifisch Konfessionelle der Reliquienverehrung, das
vielleicht auch das Befremden der Gliubigen aus den Kirchen
der Reformation auslésen kénnte [und ausgelost hat, V.H.],
mag dabei als ein legitimer, aber eben >peripherer< Ausdruck ei-
nes Weges zur Umsetzung der gemeinsamen Nachfolge des ei-
nen Herrn Jesus Christus gelten. Aber in der Begegnung im
gemeinsamen Glauben in der einen Christenheit erschliefit sich
uns das eine und entscheidende Fundament: bei aller Unver-
triglichkeit der Kirchen ist die Christenheit als solche unge-
teilt.«*”
Dennoch bleiben bei aller Euphorie, welche die Heilig-Rock-Wall-
fahrt sowohl im Bistum Trier als auch dariiber hinaus im 6kumeni-
schen Engagement ausgelést hat, ungeloste Fragen in der Okumene
weiterhin bestehen, deren Losung nicht der Anspruch der Wallfahrt
war, die aber dennoch als schmerzende Wunden immer wieder auf-
gegriffen wurden. Der verstorbene Papst Johannes Paul IL, der
durch seine Enzyklika Ut Unum Sint dem Engagement und den
Hoffnungen fiir die Okumene neue Kraft verliehen hat, stellte am
Beginn des dritten Jahrtausends Folgendes — noch heute Aktuelles —
fiir die 6kumenische Bewegung fest:
»Der 6kumenische Weg bleibt sicher mithsam, vielleicht ist er
noch lang, doch beseelt uns die Hoffnung, dafl wir geleitet
werden von der Gegenwart des Auferstandenen und von der

** Daher wurde die Heilig-Rock-Wallfahrt von Oberkirchenriitin Barbara Rudolph
als ein Geschenk in einer Zeit bezeichnet, in der die Okumene auch langweilig wer-
den kénnte, denn diese Herausforderung stelle nochmals neue Aufgaben an die je
eigene Konfession (vgl. Rudolph: Interview fiir das Domradio, Internetquelle).

79 Sander 173.
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unerschépflichen Kraft seines Geistes, die zu immer neuen
Uberraschungen fahig ist.«*!

ANHANG

Stundengebete wihrend des Internationalen Okumenischen Forums
im Vorfeld der Heilig-Rock-Wallfahrt 2012

Morgengebet am Dienstag, den 31. Janunar 2012

»Kreuz und quer verwoben!« Christsein in der Gesellschaft beute
und der Dialog der Religionen

Liturgin: Oberkirchenritin Barbara Rudolph
Orgel: Kirchenmusikreferent Matthias Balzer
Eingangsvotum
OKR Rudolph: Das walte Gott Vater,
Sohn und Heiliger Geist!
Gemeinde: Amen.
Morgensegen (Martin Luther)
Gemeinde: Ich danke dir, mein himmlischer Vater,

durch Jesus Christus, deinen lieben Sohn,
dass du mich diese Nacht
vor allem Schaden
und Gefahr behiitet hast,
und bitte dich,
du wollest mich diesen Tag auch behiiten
vor Siinden und allem Ubel,
dass dir all mein Tun und Leben gefalle.
Denn ich befehle mich,
meinen Leib und meine Seele
und alles in deine Hinde.
Dein heiliger Engel sei mit mir,
dass der bose Feind
keine Macht an mir finde. Amen.
Lied: »Auf und macht die Herzen weit ...«

471 Johannes Paul II. (2001) 12.
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Morgenpsalm 133

Frauen: Siehe, wie fein und lieblich ist’s,*
wenn Briider eintrichtig beieinander wohnen!
Minner: Es ist wie das feine Salbol *
auf dem Haupte Aarons.
Frauen: das herabfliefit in seinen Bart *
Das herabfliefit zum Saum seines Kleides
Minner: wie der Tau, der vom Hermon herabfillt *
auf die Berge Zions!
Frauen: Denn dort verheifit der Herr den Segen *
und Leben bis in Ewigkeit.
Gemeinde: Amen.
Lied: »Auf und macht die Herzen weit ...«
Bekenntnis

OKR Rudolph: Im Heidelberger Katechismus heifit es in Frage 1:
Was ist dein einiger Trost
im Leben und im Sterben?
Antwort des Glanbens
Gemeinde: Dass ich mit Leib und Seele,
beides, im Leben und Sterben,
nicht mein,
sondern meines getreuen Heilandes Jesu Christi
eigen bin,
der mit seinem teuren Blut
tiir alle meine Siinden
vollkommlich bezahlt
und mich aus aller Gewalt des Teufels erlost hat
und also bewahrt,
dass ohne den Willen meines Vaters im Himmel
kein Haar von meinem Haupte kann fallen,
ja auch mir alles zu meiner Seligkeit dienen muss.
Darum er mich auch
durch seinen Heiligen Geist
des ewigen Lebens versichert
und ihm forthin zu leben
von Herzen willig und bereit macht. Amen.
Schriftlesung:  Esra 9,1-6; 10,1-3
Homilie
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Gebet
OKR Rudolph: Herr Jesus Christus,
der du von einer hebriischen Mutter
geboren wurdest,
aber voll Freude warst
tiber den Glauben einer syrischen Frau
und eines romischen Soldaten;
der du die Griechen, die dich suchten,
freundlich aufgenommen hast
und es zulieflest,
dass ein Afrikaner dein Kreuz trug:
Wir danken dir,
dass auch wir zu dir gehoren.
Hilf uns mit Menschen aller Rassen und Vélker
Erben deines Reiches zu werden. Amen.
Vaterunser
Schlusslied: Hinneh ma tov
Segen
OKR Rudolph: Der Segen des Gottes von Sarah und Abraham,
der Segen des Sohnes, von Maria geboren,
der Segen des Heiligen Geistes,
der uns trostet wie eine Mutter ihre Kinder,
sei mit euch allen.
Gemeinde: Amen.

Morgengebet am Mittwoch, den 1. Februar 2012

»Nabtlos zerrissen?« Okumenische Herausforderungen und Per-
spektiven

Liturgen: Hans Erhard Wilms u. Pastor Jérg-Michael Grassau
Musik: Pastor Jorg-Michael Grassau (E-Piano)
Dérthe und Martin Form (Klarinette)
Meditation: Bild von Sieger Kéder »Das Gewand Jesu«
(Schwabenverlag Nr. SK 253)
Lied: »Er weckt mich alle Morgen ...«

Biblisches Eingangsvotum (Joh 10,28)
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Ich gebe thnen ewiges Leben.
Sie werden niemals zugrunde gehen
und niemand wird sie meiner Hand entreiflen.

Eréffnungsgebet
Psalmlied: »Christus, das Licht der Welt ...«
Eingangspsalm (Psalm 22,2-9.12.24-26)
Vorbeter:  Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen, /
bist fern meinem Schreien, den Worten meiner Klage?
Gemeinde: Mein Gott, ich rufe bei Tag, doch du gibst keine Ant-
wort; / ich rufe bei Nacht und finde doch keine Ruhe.
Vorbeter:  Aber du bist heilig, /
du thronst tiber dem Lobpreis Israels.
Gemeinde: Dir haben unsre Viter vertraut, /
sie haben vertraut und du hast sie gerettet.
Vorbeter:  Zu dir riefen sie und wurden befreit, /
dir vertrauten sie und wurden nicht zuschanden.
Gemeinde: Ich aber bin ein Wurm und kein Mensch, /
der Leute Spott, vom Volk verachtet.
Vorbeter:  Alle, die mich sehen, verlachen mich, /
verziehen die Lippen, schiitteln den Kopf.
Gemeinde: »Er wilze die Last auf den Herrn, /
der soll ihn befreien!
Der reifle ihn heraus, /
wenn er an ihm Gefallen hat.«
Vorbeter:  Sei mir nicht fern, denn die Not ist nahe /
und niemand ist da, der hilft.
Gemeinde: Die ihr den Herrn fiirchtet, preist ihn, /
ihr alle vom Stamm Jakobs, rithmt ihn; /
erschauert alle vor thm, ihr Nachkommen Israels!
Vorbeter:  Denn er hat nicht verachtet, /
nicht verabscheut das Elend des Armen.
Er verbirgt sein Gesicht nicht vor ihm; /
er hat auf sein Schreien gehért.
Gemeinde: Deine Treue preise ich in grofler Gemeinde; /
ich erfiille meine Geliibde vor denen, die Gott fiirch-
ten. Amen.
Psalmlied: »Christus, das Licht der Welt ...«
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Schriftlesung:  Joh 19,23-24

Lied: »Wir danken dir, Herr Jesu Christ ...«
Bildmeditation zum Bild von Sieger Koder

Gebet

Vaterunser

Segenslied: »Friede sei nun mit euch allen ...«

Segen: Der Gott des Friedens heilige euch ganz und gar

und bewahre euren Geist, eure Seele
und euren Leib unversehrt,
damit ihr ohne Tadel seid,
wenn Jesus Christus, unser Bruder, kommt.
Gott, der euch beruft, ist treu;
er wird es tun. Amen.
Instrumentalmusik

Andacht

10-Minuten-Andacht am 14. April 2012

Liturg: Superintendent Christoph Pistorius

Begriifiung:

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.
Amen.

Vom Aufgang der Sonne bis zu ihrem Niedergang

sei gelobet der Name des Herrn.

Herzlich willkommen zur Okumenischen Andacht im Rahmen der
Heilig-Rock-Wallfahrt 2012.

Die Wallfahrt steht unter dem Leitwort:

»... und fithre zusammen, was getrennt ist.«

Das Leitwort entstammt einem Christusgebet, das fiir die Wallfahrt
von 1959 formuliert wurde.

Papst Johannes XXIII. hat auf die Entstehung des Gebetes einge-
wirkt und im Zugehen auf das von ihm einberufene Zweite Vatika-
nische Konzil, dessen Eroffnung sich am 11. Oktober zum 50. Mal
jahrt, eine Verbindung zwischen der Trierer Wallfahrt von 1959 und
dem Konzil von 1962 geschaffen und der Wallfahrt den Gedanken
der Einheit der Christenheit sozusagen als Gebetsauftrag ins Stamm-
buch geschrieben.
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Im Gebet findet auch zusammen, was getrennt ist:

Gott der Schopfer und der Mensch.

Dazu gibt diese Andacht Raum.

Musik

Geistliches Wort

Lesung: Joh 19,23-24

Liebe Schwestern und Briider,

der als Friede und Versohner in die Welt kommt,

der sein Gottsein nicht wie Diebesbeute festhilt,

sondern in unsere Haut schliipft,

muss mit ansehen,

wie seine Kleider zerteilt werden,

muss mit ansehen,

wie jeder sich etwas erwiirfelt,

an sich nimmt und mitnimmt.

Und dennoch gibt es da scheinbar eine unsichtbare Grenze,

welche die Soldaten nicht {iberschreiten:

das Gewand, das dem Gottessohn am Kreuz am nichsten ist,

das Untergewand, zerteilen sie nicht,

sie werfen das Los,

um so nicht auch noch das letzte Hemd Jesu zu zerstoren.

Doch die Geschichte der Kirche ist dennoch auch eine Geschichte, in
der das Ringen um Wahrheit immer wieder zu Streit, Abgrenzung
und Spaltung gefiihrt hat.

Auch unsere Kirchengeschichte in Trier ist davon geprigt:

Denken wir an die Auseinandersetzung um den Reformationsver-
such Caspar Olevians, der 1559 wegen der Verbreitung von Gedan-
ken der Reformation vom damaligen Erzbischof aus der Stadt ausge-
wiesen wurde.

Oder denken wir an die Auseinandersetzungen um einen Gottes-
dienstort fiir die evangelische Gemeinde im 19. Jahrhundert, was
dazu fithrte, dass hier aus den Resten der ehemaligen rémischen Pa-
lastaula Kaiser Konstantins auf Initiative des preuiischen Konigs die
Kirche zum Erléser wurde.

Und noch bis 1970 gingen katholische und evangelische Kinder in
dieser Stadt in getrennte Grundschulen.

Und auch umgekehrt hat es Abgrenzungen der Evangelischen ge-
geniiber den romisch-katholischen Geschwistern gegeben.
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» ... und fiihre zusammen, was getrennt ist.«

Zur Wallfahrt 1996,

also vor nunmehr 16 Jahren,

haben der damalige Bischof Hermann Josef Spital und der damalige
rheinische Prises Peter Beier in einem gemeinsamen Wort an die Ge-
meinden formuliert:

»Wir sind gemeinsam der Uberzeugung,

dass die Einheit nicht nur das Ziel unseres Weges ist, sondern uns in
Jesus Christus,

dem Gekreuzigten und Auferstandenen, schon geschenkt ist ... Un-
umkehrbar ist die Einsicht geworden:

Kirche im vollen Sinn kénnen wir nur sein mit den anderen.
Deshalb ist der gemeinsame Weg der Christen der verschiedensten
Glaubensrichtungen vor Ort nicht ein beliebiges Ziel neben vielen
anderen,

sondern eine grundlegende Wirklichkeit und Aufgabe unserer Ge-
meinden.«

Angesichts der Herausforderungen unserer Zeit braucht es Christin-
nen und Christen,

die den Blick angstfrei auf die eigene Kirche richten kénnen,

dazu beitragen,

dass sie sich immer wieder neu auf Christus ausrichtet

und fiir ihr Tun und Lassen,

fiir ihre Verkiindigung wie ihre Ordnung am Herrn der Kirche Maf§
nimmt.

Dazu brauchen wir einander.

Das Wissen darum ermutigt,

die 6kumenische Verbundenheit zu stirken,

sich zu freuen an dem Gelungenen und den Schitzen der jeweils an-
deren.

Paul Gerhardt driickt das in der sechsten Strophe des Morgenliedes
»Die giildne Sonne« (EG 449) so aus:

»Lass mich mit Freuden / ohn alles Neiden /

sehen den Segen / den du wirst legen /

in meines Bruders und Nihesten Haus. /

Geiziges Brennen, / unchristliches Rennen /

nach Gut mit Siinde / das tilge geschwinde /

von meinem Herzen und wirf es hinaus. «
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Diesen Geist guten Skumenischen Miteinanders braucht es, um
angstfrei auch den Blick auf die eigene Kirche werfen zu kénnen und
den je eigenen Beitrag fiir das gemeinsame Zeugnis fiir Christus in
der Welt zu leisten.

» ... und fithre zusammen, was getrennt ist.«

Das Leitwort richtet unseren Blick aber auch auf die Trennungen in
unserer Gesellschaft und in dieser Welt,

die Trennungen der Religionen und Konfessionen,

die Trennung in arm und reich, jung und alt, mit Handicap oder
ohne, mit Hunger oder Ubergewicht.

Das gemeinsame Zeugnis fiir Jesus Christus gibt Gott die Ehre und
ist die Wahrnehmung von Verantwortung fiir die eine Welt.

» ... und fithre zusammen, was getrennt ist.«

Das gilt auch fiir die Trennung zwischen uns und Gortt.

Und weil wir um die Grenzen unseres Bemiihens wissen, vereinen
wir uns in der Bitte, die als Leitwort iiber der diesjihrigen Christus-
wallfahrt in Trier steht:

» ... und fithre zusammen, was getrennt ist.« Amen.

Der verstorbene Prises Peter Beier hat im Zugehen auf die Christus-
wallfahrt 1996 ein Pilgerlied gedichtet, das sich im Pilgerbuch unter
der Nummer 65 findet.

Ich lade Sie ein, es mit mir zu singen.

Lied: Wir wichen aus, dein Wort hilt stand (Pilgerbuch 65)

Gebet

Herr, unser Gott,

Schopfer des Lichts, Sonne unseres Lebens, wir danken dir fiir die-
sen Tag.

Lass uns offen sein fiir das, was du uns heute zu sagen hast.

Gib uns Kraft fiir die Aufgaben, die uns gestellt sind.

Gib uns Mut fiir die Entscheidungen, die wir zu treffen haben,

und fiir die Schritte, die wir gehen miissen.

Gib uns Liebe zu den Menschen, die uns heute begegnen.

Lass uns erfahren, dass du nicht ferne bist,

sondern nahe in allem, was heute geschieht.

Wir bitten dich fiir deine Kirche in der ganzen Welt,

dass sie aus deinem Wort lebt und fiir dich Zeugnis ablegt

und nicht nachlisst im Bemiihen um Einheit.
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In der Stille bitten wir dich fiir die Menschen,
die uns im Besonderen am Herzen liegen:

Stille

Dir, guter Gott,

sei Ehre und Anbetung von Ewigkeit zu Ewigkeit.
Amen.

Vater unser im Himmel ...

Segen

Der Herr segnet euch und behiitet euch,

der Herr lisst sein Angesicht leuchten iiber euch
und ist euch gnadig,

der Herr erhebt sein Angesicht auf euch

und schenkt euch Frieden. Amen.

10-Minuten-Andacht am 9. Mai 2012

Liturg: Pastor Karl-Martin Unrath, EmK

Begriifiung / liturgische Erdffnung:

Auf der Hohe des Tages halten wir inne und richten uns aus auf den,
der unseres Lebens Ursprung und Ziel ist.

Dreieiniger Gott, in deiner heilsamen Gegenwart sind wir versam-
melt. Gib jedem und jeder von uns, was er und sie braucht: ein Wort
der Ermutigung, eine Atempause fiir die unruhige Seele, eine Ant-
wort auf Fragen, einen Anstof}, der weiterfiihrt.

Beriihre uns, Gott, durch deinen guten heiligen Geist. Amen.
Orgelmusik

Lesung: Joel 3,1-3
Lied: Pilgerbuch 121, 1-2
Auslegung:

»Wer Visionen hat, sollte zum Arzt gehen«, hat Alt-Bundeskanzler
Helmut Schmidt in seiner bekannt schnodderigen Art einmal im
Wahlkampf gesagt. Das Regieren, wollte er wohl sagen, sollte man
besser Leuten wie ihm iiberlassen, also Realisten.

»Traumer sind die besseren Realisten« heifit ein alter Sponti-Spruch
— aber der klingt tiefsinniger, als er ist.

Natiirlich ist an beiden Spriichen auch etwas dran.
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Realisten ohne Visionen sind zumindest in der Gefahr, seelenlose
Technokraten zu werden.

Traumer ohne Bezug zur Realitit werden zu reinen Phantasten.
»Der Anfang von allem ist die Sehnsucht.« Noch so ein Spruch. Aber
einer, der stimmt.

Der Anfang der Freiheit ist die Sehnsucht danach.

Der Anfang der Gerechtigkeit ist die Sehnsucht danach.

Der Anfang des Friedens ist die Sehnsucht danach.

Und dann braucht es Augenmaf; pragmatisches, realititsbezogenes
Handeln, um dem Sehnsuchtsziel niher zu kommen.

»Der Anfang von allem ist die Sehnsucht.«

Der Anfang der Kirche ist die Sehnsucht Gottes nach seinen Men-
schen.

Der Anfang der Einheit der Kirchen ist die Sehnsucht der Christen
nach ihren Schwestern und Briidern.

Seelenlose Technokraten gibt es auch in der Kirche. Sie ersticken die
Sehnsucht der Menschen.

Phantasten gibt es auch in der Kirche. Sie diskreditieren die Sehn-
sucht der Glaubigen.

Aber die Sehnsucht Gottes nach seinen Menschen kénnen sie nicht
ersticken und nicht diskreditieren.

Damit seine Sehnsucht unter den Menschen lebendig bleibt, damit
seine Sehnsucht zu ihrer eigenen Sehnsucht wird, legt Gott seinen
Geist auf seine Menschen.

Begeisterung ist die Kraft der Sehnsucht.

Der Prophet Joel weissagt diese Begeisterung fiir alle Menschen. Un-
terschiedslos fiir Frauen und Minner, fiir Alte und Junge. Man hat
auch von einer Demokratisierung des Geistes und des Amtes ge-
sprochen. Auch so ein Sehnsuchtsziel.

Die Sehnsucht der Kirche ist die Wohnung Gottes bei den Men-
schen; dass im Leben der Kirche die Wirklichkeit Gottes erfahren
wird, zeichenhaft zwar, aber eindeutig, ansteckend, einladend, Ver-
trauen stiftend, Glauben schaffend - glaubwiirdig.

Angesichts der Zerrissenheit der Kirchen, ja, immer noch, auch ihrer
Zerstrittenheit, angesichts ihres offenkundigen alltiglichen kleinen
Versagens und angesichts des groflen Leidens, dass sie immer wieder
iber Menschen gebracht hat und bringt, klingt das eine Nummer zu
grofi: »Die Kirche: Wohnung Gottes bei den Menschen.«
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Es ist eine Nummer zu grof.
Meine Frau und ich, wir werden in diesem Jahr noch GrofReltern. Mei-
ne Frau schenkt unserer Tochter jetzt immer schon Babykleidung. Das
ist mindestens eine Nummer zu grof}, sage ich. Ja natiirlich, sagt mei-
ne Frau. Da wichst das Kind doch rein. Zu grof§ darf es sein, nur nicht
zu klein. Mit »zu klein« kann niemand etwas anfangen.
Die Kirche: Wohnung Gottes bei den Menschen. Das ist eine Num-
mer zu grofl. Da miissen wir reinwachsen. Wir diirfen uns dafiir be-
geistern lassen. Nur enger machen, enger machen diirfen wir’s nicht.
Weil wir sonst die Sehnsucht Gottes selbst kleinreden.
Denn, die Kirche, das ist die Sehnsucht Gottes nach seinen Men-
schen.
Lied: Pilgerbuch 121, 4
Gebet: Pilgerbuch 213:

Herr, es ist deine Kirche,

die nach dir ruft.

Wir werden weniger.

Wecke die Sehnsucht nach dir

Und lass uns deine Stimme horen.

Ruf Menschen auf deine Seite,

reiff sie aus ithren Gleisen,

witf ihre Pline tiber den Haufen

und kimpfe eifersiichtig um sie.

Ich weif}, es ist schwerer als friiher.

Herr, es ist deine Kirche.

Nur wenn du es willst,

wird dein Name genannt bleiben,

nur wenn du es willst,

werden unsere Altire nicht gestiirzt,

nur wenn du es willst,

‘tragen wir weiter, was wir empfangen haben.

Sende Boten,

deine Frauen und Minner,

die leise und laut,

stark und schwach,

klar und empfindsam

die Botschaft verkiinden.

Wider alle Gotter und Gotzen,
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wider alle Kilte und Berechnung,
wider alle Grenzen und Zwinge.
Gib ihnen tollkithnen Mut,

von deiner Grofle zu reden und
von deiner Barmherzigkeit.
Damit die Menschen

Menschen werden.

In deiner Welt.

Vater unser im Himmel ...

Aaronitischer Segen
Orgelmusik

Tanfgedichtnisgottesdienst
Okumenischer Taufgediichtnisgottesdienst am 5. Mai 2012
zum Abschluss des Tages der Okumene

»Gut angezogeni« Nachfolge zwischen Tradition und Wandel

Erster Empfangsgesang:
Zweiter Empfangsgesang:
Eroffnungslied:
Liturgische Eréffnung
Bischof Dr. Ackermann:

Gemeinde:
BegriifSung
Dr. Siegfried Schmitt:

Nun jauchzt dem Herrn alle Welt*2
Wir wollen alle frohlich sein*”
Freu dich du Christenheit?*

Gnade und Frieden

in der heiligen Versammlung
der Kirche Gottes sei mit euch.
Und mit deinem Geiste.

Als Vorsitzender der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in Rhein-
land-Pfalz und im Saarland heiffe ich
Sie alle herzlich willkommen zur Feier
des Taufgedichtnisgottesdienstes am
Tag der Okumene.

Diesem Willkommensgruf§ schlieffen
sich auch an die Orthodoxe Bischofs-
konferenz in Deutschland und der Rat

72 GL 474; EG 288; »Und fiihre zusammen, was getrennt ist.« Pilgerbuch 162.
7 GL 233; EG 100; »Und fithre zusammen, was getrennt ist.« Pilgerbuch 176.
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Einfiihrung
Pastor Wehner:

Eriffnungsgebet
Prises Schneider:

Gemeinde:

Christlicher Kirchen im Grofiherzog-
tum Luxemburg.

Das unzerteilte Gewand Christi

In dieser Einheit

verbindet uns mehr, als uns trennt.

Wir haben Jesus Christus »als Gewand angelegt«.
Wir sind daher »gut angezogenx.

Indem wir in diesem Gottesdienst

unserer Taufe gedenken,

erneuern wir miteinander unseren Taufglauben.
Wir lassen uns von Jesus Christus senden.

Er soll unser Leben prigen und bestimmen

in der Gemeinschaft der Getauften

und an Jesus Christus Glaubenden.

In ihm sind alle Trennungen,

die wir selbst verschuldet haben, aufgehoben.

Barmherziger Gott,

uns trennen verschiedene Traditionen;
du aber verbindest uns zu einer Kirche
und machst uns im Glauben

zu Schwestern und Briidern.

Dankbar bekennen wir:

ein Herr, ein Glaube und eine Taufe.
Offne uns nun fiir dein Wort.

Hilf uns darauf zu antworten

mit einem Leben in deiner Nachfolge.
Du sagst uns dein Reich des Friedens zu.

Lass uns wachsen

im Glauben, in der Hoffnung und in der Liebe.
Sei gepriesen in Ewigkeit.
Amen.

Instrumentalmusik

Erste Lesung
Bischof Voigt:

Antwortgesang:
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Zweite Lesung

Bischof Dr. Ring:
Antwortgesang:
Evangelium

Metropolit Augoustinos:

Gemeinde:
Metropolit Augoustinos:

Gemeinde:

Gal 3,26-29 aus der Einheitsiibersetzung
Ich freu mich in dem Herren, 3. Strophe
Mt 28, 16-20

Lasst uns aufmerksam zuhoren!
Weisheit, erhebt euch!

Lasst uns das heilige Evangelium horen.
Friede sei mit euch allen!

Und mit deinem Geist.

Aus dem heiligen Evangelium nach
Matthaus.

Ehre sei dir, o Herr.

Nach der Verkiindigung des Evangeliums

Metropolit Augoustinos:

Gemeinde:
Antwortgesang:

Evangelium unseres Herrn Jesus Chris-
tus.

Lob sei dir, Christus.

Ich freu mich in dem Herren, 4. Strophe

Predigt durch Kirchenprisident Christian Schad*

Predigtlied:
Erstes Taufzengnis
Jirgen Wienecke (SELK):

Ich lobe meinen Gott*®

Als ich geboren wurde, da war ich zu
jung,

um zu verstehen, dass ich geboren bin
und dass ich als ein Mensch geboren bin.
Nichts habe ich dazu getan.

Und nichts wurde dazu von mir erwartet.
Aber es ist unbestreitbar,

dass ich geboren bin

und dass ich ein Mensch bin.

Im Laufe meines Lebens

habe ich iiber viele Entwicklungsstufen
gelernt,

7 Abrufbar im Internet unter: http://www.heilig-rock-wallfahrt.de/start/aktuel-
les/worte-aus-den-gottesdiensten/predigt-kirchenpraesident-schad.html (letzter

Zugriff: 09.05.2013).
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was es bedeutet, ein Mensch zu sein

und als Mensch zu leben.

Und ich hoffe, dass ich noch immer mehr und mehr
erfahren und entfalten darf,

was Gott mit mir vorhatte,

als er mich als Mensch ins Leben rief;

bis er mich rufen wird in seine Ewigkeit.

Als ich getauft wurde, da war ich zu jung,

um zu verstehen, dass ich getauft bin

und dass ich nun durch das Wasser in seinem Wort
von Gott angenommen bin als sein Kind.

Nichts habe ich dazu getan.

Und nichts wurde dazu von mir erwartet.

Aber es ist unbestreitbar,

dass ich getauft bin und dass ich sein Kind bin.

Im Laufe meines Lebens habe ich gelernt,

iiber manche Entwicklungsstufen,

durch die Begleitung meiner Eltern und Paten,
meiner Gemeinde und meiner Pastoren

und meiner Familie,

und erfahren, was es bedeutet,

ein Kind Gottes zu sein und als sein Kind,
hineingetauft in seinen Namen,

in seiner Gegenwart zu leben,

niemals ohne Gott zu sein,

selbst da nicht, wo ich Gott los sein wollte.

Und ich hoffe, dass ich noch immer mehr und mehr
erfahren und entfalten darf, was Gott mit mir vorhatte,
als er mich bei meinem Namen rief,

bevor ich meinen Namen kannte.

Als ich getauft wurde,

da rief er mich hinein in seinen Namen,

da lieR er mein altes, auf den Tod zulaufendes Leben
im Wasser der Taufe sterben,

und mit Christus lieff er mich auferstehen in ein neues
Leben.

Ich danke Gortt,

dem Vater und dem Sohn und dem Heiligen Geist,



Gesang:
Zweites Taufzengnis
Ernst Christian Driedger:

(Mennoniten)

dass er mich darin gehalten und erhalten
hat.

Gerade auch auf meinen Abwegen und
Umwegen.

Gerade auch dann, wenn ich nicht daran
denke.

Er denkt an mich!

Denn ich bin getauft auf seinen Namen.
Nichts kann mich trennen von Gott,
meinem Vater,

der mir das Leben gab.

Nichts kann mich trennen von Christus,
meinem Bruder,

der sein Leben fiir mich gab.

Nichts kann mich trennen vom Heiligen
Geist, meinem Troster,

der mein Leben fiillt durch Glaube,
Hoffnung und Liebe.

Ich bin getauft.

Verbunden mit Gott. Auf ewig.

Gott sei Dank gesagt!

Laudate omnes gentes*”

An meine Taufe kann ich mich noch gut
erinnern.

In den Tagen und Wochen davor war ich
unsicher:

Soll ich diesen Schritt gehen?

Bin ich reif genug dafiir?

Ist das nicht eine Nummer zu grof fir
mich?

Kann ich die Konsequenzen aus dieser
Entscheidung

auch wirklich in mein Leben {ibersetzen?
Grofle Fragen, nicht nur fiir einen 15-
jahrigen Menschen.

7 GL 955,1; »Und fiihre zusammen, was getrennt ist.« Pilgerbuch 184.
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In Gesprichen mit meinen Eltern,

meinen Freunden, mit unserem Pastor, wurde mir
klar:

Gottes Zusage an mich gilt uneingeschrinkt.

Ich muss nicht perfekt sein.

Andere Christen, die mir Vorbild waren,

waren ja auch nicht perfekt.

Gott liebt mich, wie ich bin. Ich kann mich mit
ihm auf den Weg machen.

Ich kann ihm vertrauen. Und wenn ich mich mit
ihm auf den Weg mache,

werde ich nicht bleiben, wie ich bin.

Ich habe es geahnt und es wurde mir zur Gewiss-
heit:

Diesem Mann aus Nazareth, dem Bergprediger,
dem Auferstandenen, dem kann ich Gott glauben.
Und so habe ich mich fiir diesen Weg mit Jesus
Christus entschieden.

»Wer nun mich bekennt vor den Menschen,

den will ich bekennen vor meinem himmlischen
Vater.«

Dieser Vers aus Matthius 10,32 ist mein Tauf-
spruch.

Ich habe ihn mir ausgesucht, weil ich wiinschte,
dass mein Leben ein Bekenntnis sei. Ein Bekennt-
nis zu Gott und zu mir.

Meine Taufe empfand ich als grofien Schritt,

der mir Mut gemacht hat.

Und ich erlebte sie als ein unbegreiflich grofies
Geschenk von Gott,

das ich dankbar und bewegt angenommen habe.
Ein Onkel, mit einem hintergriindigen Sinn fiir
Humor,

schenkte mir zur Taufe einen Kompass.

»Damit du die Orientierung nicht verlierst« sagte
er zu mir.

So ist mir dieses Bild bis heute geblieben.

Ich will meinen Weg mit Gottes Hilfe gehen.



Gesang:

Wenn ich auf mein bisheriges Leben zu-
riickschaue, sehe ich,

dass Glaube, Liebe und Hoffnung mich in
schweren

und in Wunder-baren Zeiten getragen
haben.

Niemand lebt sich selbst allein.

Ich bin hineingetauft in eine Gemein-
schaft,

tiir die die Bibel Orientierung ist,

die im Gesprich miteinander ins Leben
tibersetzt wird —

so gut oder so unvollkommen die Men-
schen das eben kénnen.

~ Durch die Taufe wurde ich Mitglied in der

mennonitischen Gemeinde

und kann seitdem in allen theologischen
Fragen

und in allen Belangen der Gemeinde mit-
reden und mitentscheiden.

Ich bin Gott dankbar,

dass er mir die Freiheit der Entscheidung
zu meiner Taufe gegeben hat.

Ich bin dankbar, dass ich entschieden
habe,

mich ihm anzuvertrauen.

Laudate omnes gentes*

Einfiihrung zum Groflen Glanbensbekenntnis
Superintendent Hecker: Wenn wir nun das Grofie Glaubensbe-

5 Ebd.

kenntnis aus dem vierten Jahrhundert mit-
einander sprechen, bekennen wir als ein
Teil der gesamten Christenheit iiber alle
Grenzen und Zeiten hinweg, was der
Grund und die Mitte unseres Glaubens
und unserer Taufe sind.
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In diesem Bekenntnis erneuern und
bekriftigen wir unsere Bindung an den
dreieinigen Gott: den Vater und den
Sohn und den Heiligen Geist.

Grofles Glaubensbekenntnis

Einfiibrung in die Zeichenhandlung des Taunfgedichtnisses

Zeichenbandlung des Taufgedichtnisses

Fiirbitten

Bischof Dr. Wiesemann: Liebe Schwestern und Briider,
wir sind vom Herrn berufen als ein
konigliches Priestertum,
ein heiliges Geschlecht,
ein Volk, das ihm zu eigen ist.
So lasst uns das Erbarmen Gottes
herabrufen:

Alexandra Lossjew: Wir danken dir, Gott,
dass wir uns heute daran erinnern
durften,
dass wir alle aus einer gemeinsamen
Quelle unsere Lebenskraft schopfen.
Mache uns immer wieder offen fiir das
Wirken deines Geistes.

Katholisches Dekanat Trier: Wir danken dir, Gott,
fiir all das, was wir in den zuriicklie-
genden Jahrzehnten in der 6kumeni-
schen Zusammenarbeit bereits erreicht
haben.
Schenke uns immer wieder die Kraft,
uns nicht auf dem Erreichten auszu-
ruhen,
sondern kreativ und glaubwiirdig die
Gemeinschaft in Jesus Christus in un-
sere Gesellschaft hinein zu bezeugen.

Baptistengemeinde Trier: ~ Wir danken dir, Gott,
dass du uns befihigst an deiner Schop-
fung mitzuwirken.
Erwecke in uns den Mut, dass wir uns
fiir den Erhalt des Friedens unter den

154



Uberleitung zum Vaterunser

Bischof Dr. Wiesemann:

Vaterunser

Gesang:

Wort auf den Weg*”
Segen und Entlassung
Prases Schneider:

Gemeinde:

Bischof Dr. Ackermann:

Gemeinde:
Schlussgesang:
Auszng
Instrumentalmusik

7 Okumene (AG 1.3) 7f.

Religionen und Menschen,

die Verwirklichung der Gerechtigkeit
in den vielfiltigen sozialen Herausfor-
derungen und die Bewahrung der
Schopfung einsetzen.

Gitiger Vater,

im Vertrauen, dass du uns erhdrst,
wenn wir zu dir rufen,

beten wir mit den Worten,

die Jesus uns gelehrt hat:

Vertraut den neuen Wegen

Steh uns bei, Herr, unser Gott,

und lass uns deine Hilfe erfahren.
Wir rithmen dich als unseren Schépfer
und als den Lenker unseres Lebens.
Erneuere in uns, was du geschaffen,
und erhalte, was du erneuert hast,
Darum bitten wir durch Christus, un-
seren Herrn.

Amen.

Der Segen des allmichtigen Gottes,

+ des Vaters und + des Sohnes und

+ des Heiligen Geistes,

komme auf euch herab

und bleibe bei euch allezeit.

Amen.

Vertraut den neuen Wegen
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THoMAS ARNOLD

Ildefons Herwegen

Sein Leben und seine Bedeutung fiir die Liturgische Bewegung!

Der Autor studierte von 2008 bis 2012 Theologie und Philosophie in
Vallendar und Bonn mit den besonderen Schwerpunkten Pastoral-
theologie und Kirchengeschichte. Nach dem Abschluss als Magister
der Theologie begann er als Referent fiir Weltkirchliche Pastoral
im Internationalen Katholischen Missionswerk missio in Aachen zu
arbeiten, seit 2013 als Referent des Vorstands. Derzeit promoviert
Thomas Arnold in Missionswissenschaft iber die Bedeutung von Ri-
tualen am Beispiel der in Ostdeutschland verbreiteten Jugendwei-

he. (Ed.)

EiNLEITUNG

Herwegen, ein Mann mittelgrofier, schlanker Gestalt. »Sein dunkel-
blondes, zuletzt weiles Haar, der rasche elastische Gang und die
schlichten Gesten erweckten einen natiirlichen und jugendlichen
Eindruck«?, Mit diesen Worten schildert Monika Dietze den Abt I1-
defons Herwegen knapp 20 Jahre nach seinem Tod in ihrer Zulas-
sungsarbeit fiir die I. Priifung fiir das Lehramt. Schon anhand dieser
Beschreibung wird deutlich, wie beeindruckend dieser Mann,
Ménch und Abt auf seine Umgebung gewirkt haben muss. Doch
bleiben zunichst die Fragen, warum er zu einem der entscheidenden
Begriinder der Liturgischen Bewegung in Deutschland wurde und
was seine zentralen Gedanken fiir eine Erneuerung der Liturgie wa-
ren. Diese Seminararbeit mochte Antworten auf jene Fragen geben
und erkldren, wie der Mensch Herwegen dachte, der heute als ent-

' Der Beitrag entstand als Arbeit fiir das interuniversitire Seminar der liturgiewissen-
schaftlichen Lehrstiihle in Vallendar (Redtenbacher) und Trier (Dannecker) im Win-
tersemester 2012/13 zum Thema: Der Weg zum Zweiten Vatikanischen Konzil —
grofie Persénlichkeiten der Liturgischen Bewegung.

? Dietze 28.
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scheidender Impulsgeber der Liturgischen Bewegung zu Beginn des
20. Jahrhunderts in Erinnerung bleibt. Dazu ist die Hausarbeit in
drei Teile gegliedert: Im ersten Kapitel werden wichtige Lebenssta-
tionen und -einstellungen von Ildefons Herwegen nachgezeichnet.
Dazu wird nicht nur auf seine Kindheit, Jugend und Studienjahre
eingegangen, sondern auch auf Herwegens Rolle als Abt in einer von
Weltkriegen, Diktaturen und Revolutionen aufgewiihlten Zeit ge-
blickt. Im zweiten Kapitel, das den umfangreichsten Raum dieser
Arbeit einnimmt, werden theologische Einstellungen und Schwer-
punktsetzungen des Erneuerers Herwegen aufgeschliisselt. Nach ei-
nem analysierenden Blick auf die kirchliche und liturgische Situation
seiner Zeit werden in der Seminararbeit zentrale Aspekte des Litur-
gieverstindnisses Herwegens aufgezeigt. Im letzten und kiirzesten
Kapitel wird ein Ausblick gewagt, inwiefern Herwegens Gedanken
prigend auf bedeutende Personen der Liturgischen Bewegung und
das Konzilsdokument Sacrosanctum Concilium gewirkt haben.

Neben den Schriften Herwegens, verschiedenen biografischen Refle-
xionen in Sammelbinden® sowie Gesprichen mit dem Leiter des Abt-
Herwegen-Instituts in Maria Laach sind vor allem die zwei Biografien
von Monika Dietze sowie Martin Klockener Grundlage dieser Arbeit.

1. KURZBIOGRAFIE

1. Kindbeit und Jugend

Peter Herwegen war der Taufname des am 27. November 1874 ge-
borenen Jungen, der spiter als einer der bedeutendsten Abte von
Maria Laach in die Geschichte eingehen sollte. Als Kind von Ger-
trud Herwegen und dem Hauptschullehrer Peter Herwegen wuchs
der gleichnamige Sohn im rheinlindischen Junkersdorf nahe Kéln
auf.* Seine Mutter starb bereits 1890.° Nachdem er zunichst ein Kol-
ner Gymnasium besuchte, wechselte er mit 18 Jahren nach Abschluss
der mittleren Reife auf das Gymnasium der Benediktinerabtei Se-

3 Beispielhaft seien hierfiir genannt: Hiuflling (2010), Severus (1993), Rink (1975).

* Vgl. Albert (2004 Herwegen).

* Vgl. Severus: Abt Ildefons Herwegen. Maria Laach gedenkt seines Geburtstags vor
hundert Jahren. In: Severus (1976) 11.
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ckau.® Da er sich bereits schon vorher mit dem benediktinischen
Klosterleben beschiftigt hatte, reifte in ihm in der weit von zu Hau-
se entfernten Osterreichischen Steiermark die Entscheidung, ein
klosterliches Leben fiihren zu wollen. Folgerichtig trat er 1895 in die
gerade drei Jahre zuvor wiedererrichtete Benediktinerabtei Maria
Laach ein.” Nachdem Herwegen am 8. September 1896 seine Geliib-
de abgelegt und den Ordensnamen Ildefons angenommen hatte, stu-
dierte er in den folgenden Jahren Theologie in Maria Laach, Beuron?
und am romischen Collegium Anselmianum. Wihrend des Studiums
am Benediktinerkolleg Roms begegnete er der Geschichte der Kirche
aller Epochen aus nichster Nihe; vor allem aber die Anfinge des
Christentums faszinierten ihn in dieser Zeit. Klockener konstatiert,
dass gerade das in jenem Jahr am Collegium Anselmianum so erleb-
nisreich spiirbare frithchristliche Ideal Herwegen in seinem theolo-
gischen Denken, seinem literarischen Wirken »und ganz konkret das
Leben und Entscheiden im Alltag«® bestimmte.

Nach dem Ablegen seiner Profess 1901'° wurde er am 21. September
des gleichen Jahres zum Priester geweiht, um anschlieffend als Leh-
rer im zur Benediktinerabtei Maredsous gehérenden Gymnasium in
Belgien eingesetzt zu werden.!! Die dortige Abtei galt als ein Zen-
trum der Liturgischen Bewegung des Landes. War bei Herwegen be-
reits ein anfingliches liturgisches Interesse aufgebrochen, wurde er
in Maredsous »mit dem lebendigen liturgischen Apostolat ver-
traut«'2, Bereits nach einem Jahr!? kehrte er nach Maria Laach zuriick
und brachte diesen Geist mit in seine deutsche Heimat.

¢ Vgl. Klockener 42.

7 Bereits in seiner Kindheit fiihlte er sich durch Erzihlungen »von dem verlassenen
Benediktinerkloster in der Eifel« (ebd. 43) angezogen.

¥ Von da aus wurde die Abtei Maria Laach wiedererrichtet. So stand man weiterhin in
engem Kontakt.

* Ebd:

‘° Vgl. Biographia Benedictina: Herwegen, Ildefons.

" Vgl. Dietze 23.

12 Kléckener 43.

 Klockener berichtet von einem einjihrigen Aufenthalt in Maredsous (vgl. Klscke-
ner 43), wihrend Hiufling in seinem Artikel davon berichret, dass Herwegen seine
Zeit als Deutschlehrer »in Belgien 1904-1907 [...] zu privaten Studien« (ebd. 499)
nutzte, Weitere Hinweise tiber die Dauer in der Abtei Maredsous sind nicht zu fin-
den. Jedoch erscheint seine Anwesenheit in Belgien bis 1904 wahrscheinlich, da er
ab 1904 in Bonn seine Studien fortsetzte (vgl. u.a. Rink 65).
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Es war ein Novum, als Ildefons Herwegen 1904 zum Universitdts-
studium nach Bonn geschickt wurde. Vorausgegangen war sein En-
gagement fiir eine »echte akademische Bildung«!* der Ménche. Da-
mit begab sich Herwegen in einen Diskurs mit seinem Abt, der nach
anfinglichen Bedenken dann aber ein Hochschulstudium aufierhalb
Maria Laachs befiirwortete und durch die universitire Bildung eini-
ger seiner Monche einen entscheidenden Grundstein fiir das Aufbli-
hen der Abtei im 20. Jahrhundert legte. In Bonn studierte Herwegen
bei Ulrich Schutz kirchliche Rechtsgeschichte mit einem besonderen
Fokus auf dem Ordensrecht. In diesen Jahren entstanden erste gro-
lere Publikationen, aber auch vielfiltige Kontakte zu anderen Jung-
akademikern, die ihm spater niitzlich sein sollten. So sammelten sich
im Schatten der Bonner, Wiirzburger und Straflburger Universititen
liturgieinteressierte Studenten,'® zu denen sicher auch Herwegen
zihlte und mit denen er iiber seine Studienzeit hinaus Kontakt hielt.
Gleichzeitig vertiefte sich in dieser Zeit seine Verehrung der hl. Hil-
degard sowie der beiden Mystikerinnen Gertrud und Mechthild von
Helfta:t

2. Herwegen als Abt

Als Ildefons Herwegen 1913 einstimmig zum Abt der Abtei Maria
Laach gewahlt wurde, obwohl er noch nicht einmal 40 Jahre alt war,
stellte dies fiir viele eine Uberraschung dar. Zumal in den Jahren zu-
vor eine langwierige Lungenerkrankung seine Schaffenskraft ge-
lahmt hatte. Doch bereits 1912/13 entfaltete der noch junge Ménch
und Abt eine zu dem Zeitpunkt unvermutete Vitalitit, die die nachs-
ten Jahre bestehen blieb und Maria Laach nach innen und auflen in
eine Blitezeit fithrte. So wurde Maria Laach unter ihm »zum Zen-
trum der liturgischen Bewegung in Deutschland. Und auch der Kon-
vent erreichte mit 182 Monchen im Jahre 1934 die grofite Mitglie-
derzahl.«'” Herwegen wird beschrieben als ein Meister des Wortes,
der sich nur ungern an Manuskripte hielt und viel lieber frei redete.
Er wurde als ein beeindruckender Geist geschildert, der anhand sei-

14 Klockener 43.
15 Vgl. Kolbe 36.
16 Vgl Dietze 29.
17 Sandner 8.
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ner Intuition geistes- und frommigkeitsgeschichtliche Phinomene
analysierte.!

Bereits vor seiner Wahl duflerte sich Herwegen gegeniiber einem
Mitbruder, dass es dem neuen Abt gelingen miisse, »das Kloster als
Ganzes in den Dienst einer groflen Aufgabe«' zu stellen. Dabei ver-
stand er schon zu diesem Zeitpunkt die Liturgie als jenes Mittel, das
nicht nur den Konvent einen und starken, sondern auch die geistige
Erneuerung des Katholizismus fordern konnte.?® Damit stand er
ganz in der Linie seines Vorgingers, der bereits die Voraussetzungen
fir das sich unter Herwegen entwickelnde liturgische Apostolat®
schuf, indem er mehrere Patres — unter thnen Herwegen und Odo
Casel — zum Zweitstudium an Universititen entsandte.”? Auflerdem
erschien bereits 1910 ein erstes von Herwegen verfasstes Heft, das
die kirchliche Feier nach dem Brevier und dem Missale thematisier-
te und sich vor allem an die Hausgiste richtete. Dies zeigt, dass
schon vor Herwegens Wahl zum Abt die Reflexion der Liturgie in
Maria Laach eine Rolle spielte und er diese Entwicklung geIungen
aufgriff, um sie zu vertiefen.

Es gehorte zu den Charaktereigenschaften Herwegens, die Probleme
immer von verschiedenen Perspektiven zu beleuchten und die Aus-
sagen des Evangeliums verstandlich in den Rahmen der Gegenwart
zu stellen.> So leitete der Abt nicht nur seine Ménchsgemeinschaft
in der Zeit zwischen den Weltkriegen mit Erfolg, sondern er positio-
nierte im Zuge der Liturgischen Bewegung das Kloster Maria Laach
als Zentrum der innerkirchlichen Erneuerung?* Auch wenn dies
nachfolgend in dieser Seminararbeit umfangreicher ausgefiihrt ist,”
sei schon hier darauf verwiesen, dass es Herwegen darauf ankam, die

¥ Vgl Dietze 29.

' Herwegen, zit. n. Sieger 247.

2 Vel, ebd.

' Da Herwegen den Ausdruck »Liturgische Bewegung« nicht mochte, sprach er lie-
ber von der »liturgischen Erneuerung« und vom »liturgischen Apostolats, wenn die
Abtei in die Mitarbeit mit eingebunden war (vgl. Jiirgensmeier 317, Anm. 58).

2 Vgl. ebd. 316,

» Zugleich halten verschiedene Biografen auch fest, dass Herwegen zwar ein exzel-
lenter Analyst der Probleme seiner Zeit war und auch mit seinen Fragen einen Nerv
der Zeit traf, aber in seinen einzelnen Ergebnissen nicht immer als theologischer
Vordenker in Erscheinung trat (vgl. z. B. Sieger 250£.).

# Vgl. Severus (1993) 404.

* Weiterfihrend ab 2. Herwegens Bedeutung fiir die Liturgiewissenschaft seiner Zeit.
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Liturgie wissenschaftlich zu fundieren und diese Erkenntnisse einer
breiteren Masse bekannt zu machen. Dazu initiierte und férderte
Herwegen zahlreiche Veroffentlichungen. Deren starke Verbreitung
beeinflusste mafigeblich die spitere Liturgiewissenschaft. Herwegen
schuf — trotz des Ersten Weltkrieges und nachfolgender Krisenzei-
ten — eine Fille von Publikationsorganen, die nicht nur groffen An-
klang fanden, sondern Liturgiewissenschaft und monastische For-
schung nachhaltig forderten. Gleichzeitig verstand es Herwegen, im
»Konvent und dariiber hinaus Fachwissenschaftler und andere Gliu-
bige zu gewinnen, die seine Visionen als eigene Leitidee iibernahmen
und das begonnene Werk mittrugen«*. Auflerdem gelangte von Ma-
ria Laach aus der Gedanke der Liturgischen Bewegung auch in an-
dere Linder und Kontinente. »Virgil Michel, Hans Ansgar Reinhold
und Godfrey Leo Diekmann, die eine fithrende Rolle in der Liturgi-
schen Bewegung in den USA ab 1930 spielen, gehoren zum Kreis sei-
ner Schiiler oder besuchen Maria Laach zu Studienaufenthal-
ten.«*”” Auch er selbst wuchs mit dieser Aufgabe. So konstatiert Seve-
rus: »Ildefons Herwegen war Abt einer Monchsgemeinschaft, und es
gibt darum kaum etwas Verlockenderes, als aus seinen Worten die
Wandlung herauszuhoren, die Abt Ildefons erfuhr, als er von einem
jungen Moénch und Gelehrten, den in erster Linie rechts- und or-
densgeschichtliche Probleme interessierten zu einem Lehrer und
Meister monastischen Lebens heranreifte.«*

Neben Herwegens Engagement fiir eine aus der Tradition der Kirche
heraus gestaltete liturgische Erneuerung reflektierte er auch die Be-
deutung der Benediktsregel fiir das Leben und Wirken des Ordens.?”
Die Selbstbesinnung auf die »Wesenselemente monastischer Beru-

% Klockener 50. Nachdem die in vielen westdeutschen Gemeinden existierenden
»Vereine akademisch gebildeter Katholiken« 1913 zum Katholischen Akademiker-
verband zusammengeschlossen wurden, aber aufgrund einer Auseinandersetzung
um den Wiirzburger Theologieprofessor Hermann Schell (1850-1906) in eine tiefe
Krise gerieten, bestimmte Abt Fidelis Ildefons Herwegen als Mentor fiir eine Grup-
pe des Katholischen Akademikerverbandes, die die Karwoche mit den Ménchen fei-
ern wollte. Dies war der Initialmoment, der Herwegen die nétigen Kontakte zur
Multiplikation seiner Gedanken bot (vgl. Jiirgensmeier 317).

¥ Wikipedia: Ildefons Herwegen.

2% Severus (1976 Tradition) 410.

» Als wichtiges Werk entstand Herwegen: Sinn und Geist der Benediktinerregel im
Jahr 1944. »Er hat dieses Buch als sein Testament an seine Ménche verstanden, weil
er hier sein Eigenstes niedergelegt habe.« (Hauflling 501).
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fung«* forderte die von Abt Herwegen initiierte Griindung der Laa-
cher Benediktinerakademie 1931.%! Wie wichtig ihm die Riickbesin-
nung auf die Anfinge des Mdnchtums war, zeigen auch die letzten
Stunden vor seinem Tod: Noch auf seinem Totenbett verwies der
Abt seine Monche auf die Konstitutionen und forderte auf, an der
Uberlieferung festzuhalten.

3. Abt Herwegen im Nationalsozialismus

Ohne Frage hat Ildefons Herwegen zwischen den Weltkriegen nicht
nur der Liturgischen Bewegung, sondern auch der gesamten Kirche
mit seinen visioniren Gedanken den Weg zum Zweiten Vatikani-
schen Konzil geebnet. Und doch bleibt in seiner Biografie ein ent-
scheidender dunkler Punkt, der in sich Widerspriiche aufzeigt sowie
von verschiedenen Biografen in unterschiedlicher Form und Stirke
zu entschuldigen versucht wird: seine Haltung zum Nationalsozia-
lismus. Emmanuel von Severus, der Abt Herwegen lange Zeit eng
begleitete, konstatiert, dass auch der Name des Abtes »als Sympathi-
sant der neuen Machthaber genannt«** wird, und erklirt, dass Her-
wegen »seinen Irrtum, den er auch mit gréferen Personlichkeiten in-
nerhalb und auflerhalb der Kirche gemeinsam hatte [...] friih erkannt
und auch eingestanden«** habe.*® Musste doch Herwegens Wille, al-
les in Christus zu erneuern und aus Liturgie und Glauben auch die
Gesellschaft positiv zu verdndern, nicht nur der Herausforderung
der Weltkriegserfahrung, sondern auch dem Untergang des Kaiser-
reiches, das mit der Einfithrung der Demokratie als Staatsform und

%% Severus (1993) 4041

* Vgl. Benediktinerabtei Maria Laach.

2 Vgl. Sieger 251.

# Severus (1993) 403.

#* Ebd.

* Diese Einstellung Severus’ zu Herwegens Verhalten findet sich auch im LThK wie-
der: »Durch den Abschluf} des Reichskonkordats und von Zusicherungen namhaf-
ter Politiker getduscht, hatte Herwegen zunichst an die Méglichkeit kirchlichen
Wirkens im NS-Staat geglaubt, war aber nach seiner frithen Abwendung bald Ver-
héren durch die Gestapo bis zur Gefihrdung seines Lebens ausgesetzt.« (Severus:
Herwegen, Ildefons 48). Hans Rink hingegen lisst die Rolle Herwegens zu Beginn
der Nazi-Diktatur unkommentiert stehen und weist auf den »hervorragenden An-
teil« (Rink 64) des Abtes an der innerkirchlichen Reformbewegung hin, mit der er
versucht, Herwegens Schuld zu relativieren (vgl. Rink 64£.).

175



einer Revolution einherging, standhalten.’®* So konnte Herwegen
»nur schwer«?” den Verlust des deutschen Kaisertums verkraften. Er
war geprigt von einer »konservativen Gedankenwelt<*®, er vermiss-
te in der neu aufkommenden Demokratie »die Autoritit, von der die
neue Souverinitit des Volkes ihre Legitimitat erhielt«*’. Schon mit
dem Ubergang in die Verfallsphase der deutschen Republik
(1929/30) machte er [Herwegen] die Abtei Maria Laach [...] immer
mehr zum Sammelpunkt rechtskatholischer Kreise, die als Ausweg
aus der Staats- und Gesellschaftskrise die Restauration eines orga-
nisch-stindisch aufgebauten Reiches anstrebten.«®® So loste die
Machtergreifung 1933 (auch) im Kloster Maria Laach eine Welle der
Begeisterung aus.* Da sich aber durch die Liturgische Bewegung
Maria Laach bereits vor 1933 zu einer kirchlichen Institution und
Autoritit entwickelt hatte, fand die Einstellung der dortigen Ménche
besondere Aufmerksamkeit und wurde von Katholiken teils unge-
fragt iibernommen. Als Abt sprach Herwegen in seinen Vortrigen
und Aufsitzen immer als einer, dessen Position eine vom ganzen
Konvent getragene Haltung sei.? Umso groflere Bedeutung bekam
u.a. sein Einleitungsreferat zur dritten soziologischen Sondertagung
des Katholischen Akademikerverbandes in Maria Laach, als er pro-
grammatisch formulierte: »Was auf religiosem Gebiet die liturgische
Bewegung ist, ist auf dem politischen Gebiet der Faschismus.«*
Herwegens Weigerung, »Warnungen ernst zu nehmen, hingt wohl
mit der Uberideologisierung ihres gesamten Lebenskonzeptes [ge-
meint ist das Lebenskonzept der Benediktiner, Anm. T. A.] sowohl
in kirchlicher wie in monastischer Hinsicht zusammen«*. Fiir den

3 Wie sehr Herwegen auf der Suche nach einer neuen, tragenden Gesellschaftsord-
nung nach dem Ersten Weltkrieg war, schildert Haufling in der Begegnung mit dem
Philosophen Max Scheler. Der Abt lud thn zu einem Gastaufenthalt nach Maria
Laach ein, um in Gesprichen nach einer Antwort dafiir zu suchen, »welche Anfor-
derungen die neue Lage an die Menschen, an die Gesellschaft, an die in dieser Zeit
Fiihrenden stellen mochte.« (Haufling 501).

37 Klockener 45.

3 Severus (1993) 403.

¥ Ebd. 404.

“ Rink 69f.

#1 Vgl. Albert (2004: Benediktinerabtei) 100.

2 Vgl. ebd. 236f.

# Zit. n, Rink 71,

# Albert (2004 Benediktinerabtei) 238.
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Abt Herwegen stellte die Entwicklung eine Chance dar, die dem
deutschen Katholizismus eine neue Richtung geben konnte. In ei-
nem Vorwort des von von Papen herausgegebenen Buches Bund
Kreuz und Adler bezeichnete Herwegen gar die Entstehung des
Dritten Reiches als gottliche Fiigung und rief die Katholiken dazu
auf, daran mitzuwirken.” Auf einer Tagung unter dem Titel »Idee
und Aufbau des Reiches« in Maria Laach im Juli 1933, bei der neben
Vertretern der katholisch-akademischen Elite und »>konservative[n]
Revolutiondre[n]< wie Edgar Julius Jung und Carl Schmitt« auch na-
tionalsozialistische Parteielite sowie Franz von Papen und Martin
Spahn anwesend waren,* forderte Herwegen: »Sagen wir riickhaltlos
Ja zu dem neuen soziologischen Gebilde des totalen Staates, das
durchaus analog gedacht ist dem Aufbau der Kirche.«*” Im ersten
Halbjahr 1934 jedoch dnderte sich die Haltung Herwegens. So nahm
er u.a. seinen alten Schulfreund Konrad Adenauer im Kloster auf, als
dieser seine Amter, u.a. das des Kélner Oberbiirgermeisters, verlor,
und riskierte damit auch Repressionen gegen die Ordensgemein-
schaft. Auflerdem distanzierte Herwegen sich immer weiter von den
nationalsozialistischen Ansichten.*® Er erkannte die Unvereinbarkeit
zwischen Christentum und Nationalsozialismus. Zunehmend emp-
fand er das Leben in Deutschland als Knechtschaft, seinem Vertrau-
ten Emmanuel von Severus gegeniiber sagte Herwegen bereits im
Mirz 1934: »Wir werden von Verbrechern regiert.«*’ Der innere Be-
weggrund fiir die zunehmende Einsicht einer Diskrepanz bleibt bis
heute unbeantwortet. Aber es kann mit dem heutigen geschichtli-
chen Abstand resiimiert werden, dass sich Herwegen und die Mehr-
heit der Abtei nach anfinglicher Begeisterung immer weiter vom
Nationalsozialismus entfernten und zu Beginn der vierziger Jahre —
wie viele andere Orden auch — unter den Schikanen der Diktatur lit-
ten.® Emmanuel von Severus berichtet: »Die besondere Lage der

* Vgl. ebd. 102.

* Vgl. Conze 54.

¥ Zit. n. Miiller 557.

** Marcel Albert zeichnet die Wandlung der Benediktinerabtei in seiner gesamten Dis-
sertation (Albert (2004) ausfithrlich nach.

¥ Zit. n. Rink 71,

* Ruff 1695. Es gehérten u.a. Klosterriumungen und Verhére dazu, sodass Herwegen

zeitweise sogar ins schweizerische Exil nach Kloster Engelberg ging (vgl. Klockener
45).
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Abtei im linksrheinischen Kriegsgebiet und die Sorge um das Leben
der ihm anvertrauten Monche erschwerten Herwegen eine aktive Be-
teiligung an Widerstandskreisen. Doch gewann er, mehrfach von der
Geheime (sic!) Staatspolizei verhort, kurz nach Beginn des Krieges
1939 Kontakt mit fithrenden Generalen (sic!) der spateren Wider-
standsbewegung, die ihrerseits die Abtei vor der Aufhebung be-
wahrten (F. von Rabenau, E Olbricht), aber auch den Abt iiber die
Pline fiir die Zukunft unterrichteten.«<’! Herwegen suchte in den
spiteren Jahren des nationalsozialistischen Regimes einen Modus vi-
vendi, durch Taktieren ausreichend Raum fiir die christlichen
Grundvollziige zu erhalten. Heinrich Béll verarbeitete spiter die
Haltung Herwegens in seinem 1959 erschienenen Buch Billard um

halb zehn.?

4. Herwegens letzte Jahre

Im Laufe der Jahre bekam Ildefons Herwegen fiir sein Wirken zahl-
reiche Anerkennungen. So erhielt er unter anderem nicht nur das Ei-
serne Kreuz II. Klasse, sondern auch von den Universititen Tiibin-
gen und Bonn die Ehrendoktorwiirde. Zugleich erlebte er in seinen
letzten Lebensjahren auch noch, wie es zwischen 1939 und 1944
durch eine Intervention des Vatikans zu »einer Existenzkrise der Li-
turgischen Bewegung in Deutschland/Osterreich«® kam und die
deutschen Bischofe mit der Einrichtung eines liturgischen Referates
»selbst die Fithrung der Liturgischen Bewegung iibernahmen und
[damit] die Pionierarbeit von Maria Laach nach fast drei Jahrzehnten
zu Ende ging«**. Bereits im Sommer 1945 kiindigten sich die ersten
Zeichen der Krankheit Herwegens an.*® Klockener sieht in der »Sor-
ge um die eigene Person, aber noch vielmehr um die ihm anvertrau-
te Monchsgemeinschaft«*® und dem »Erleben der den Menschen und
die Gesellschaft zerstorenden Machthaber«”” den Grund fiir die

3! Severus (1969).

2 Vgl Wikipedia: Ildefons Herwegen.

% Schmidt-Lauber (1991 Liturgische Bewegung) 405.
5 Rink 73.

% Vgl. Severus (1993) 435.

* Klockener 45.

5 Ebd.
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schwere Erkrankung, die letztlich zum Tode fithrte. Am 2. Septem-
ber 1946 starb Abt Ildefons Herwegen im Alter von 72 Jahren.
Nicht nur die enorme Anteilnahme aus allen Teilen der Gesellschaft
kurz nach seinem Tod, sondern auch die Griindung des Abt-Herwe-
gen-Instituts 1948 machen deutlich, wie prigend sein Leben einer-
seits flir die Abtei, andererseits fiir die Kirche in Deutschland war.
Die Abtei Maria Laach war bereits vor Herwegen nicht unbekannt,
doch durch sein Wirken, vor allem durch die Konzentration auf die
liturgische Erneuerung, wurde sie zu einem wirklichen Begriff in der
katholischen Kirche in Deutschland.?

2. HERWEGENS BEDEUTUNG FUR DIE LITURGIEWISSENSCHAFT SEINER ZEIT

Mit Abt Herwegen begann eine neue Phase der Liturgiewissenschaft
in Deutschland. Fiir ihn war die Liturgie die Frémmigkeitshaltung
der Kirche schlechthin, in der géttliches Sein und Leben, christliches
Mysterium zum Ausdruck kommen. Mit dem Riickblick auf das frii-
he Christentum der Antike fand Herwegen eine »Quelle zur Neu-
orientierung christlicher Lebensgestaltung«®. Damit wollte er der
Kirche und ihren Gliubigen einen neuen Weg in einer »in Ober-
flichlichkeit und subjektive[r] Einseitigkeit verstrickte[n] Zeit«*!
weisen. Ildefons Herwegen verstand die Liturgie als einen Lebensstil
aller Christen, der nicht ausschlieflich auf den kirchlichen Bereich
begrenzt bleiben darf. Da Liturgie das unmittelbare Geschehen be-
einflusst, gibt es auch keine Trennlinie zwischen Liturgie, christli-
chem Leben und weltlichem Geschehen. Damit hat laut Herwegen
die Liturgie einen »Totalititscharakter«2, Die Erneuerungsarbeit
Herwegens lieff ungewohnte theologische Perspektiven aufbrechen
und eine ganze Bewegung entstehen, die in der Liturgiekonstitution
des Zweiten Vatikanums und der dadurch angestofienen Reform ih-

* Ausdruck seiner lebenslangen Bescheidenheit war, dass er nicht wie gewohnlich in
den prachtvollen Abtsgewindern, sondern in einer einfachen Ménchskutte beige-
setzt werden wollte (vgl. Dietze 30).

¥ Vgl. Sieger 247.

% Dietze 59.

% Bhbd:

2 Ebd. 60.
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ren Hohepunkt fand. Aber mit dem Niederreiflen der Trennlinien
war er auch Ideengeber des Wiederaufbaus Europas durch christlich
geprigte Politiker nach dem Zweiten Weltkrieg. Hier fand Herwe-
gens Ansatz, dass Liturgie lebens- und damit weltumspannend sei,
einen Ausdruck.

1. Die Situation und Herwegens Antwort

In wenigen Jahren, rund um die Wende vom 19. zum 20. Jahrhun-
dert, entwickelte sich an verschiedenen Orten, vor allem im Umfeld
franzosischer und belgischer Benediktinerkloster wie auch in Eng-
land, eine systematisch angelegte liturgiegeschichtliche Forschung.
Zur gleichen Zeit gewann die liturgische Erneuerung als breite ka-
tholische Volksbewegung zunehmend an Profil. Inspiriert war dies
wiederum durch den belgischen Ménch Lambert Beauduin® und das
sogenannte Mechelner Ereignis (1909).% Da Herwegen sich selbst ge-
rade in dieser Zeit in Belgien aufhielt, kann davon ausgegangen wer-
den, dass die dort erfahrenen Impulse fiir ihn zutiefst prigend waren.
Hinzu kam der Einfluss der Dekrete zur Liturgischen Reform durch
Pius X.%, die Herwegen ermutigten und seinem Wirken den Weg
bahnten.

Es darf nicht vergessen werden, dass die Liturgie zu Beginn des
20. Jahrhunderts noch stark von verkrustetem Legalismus, Rubrizis-
mus und Zeremonienwesen gepragt und darin verhaftet war.*® Die
eher kirchenrechtliche Engfithrung iiberwand die Liturgische Bewe-
gung, indem sie »zunehmend systematisch-theologische und pasto-
rale Fragestellungen einfiihrt«¥’. So trugen Herwegen und die Abtei
Maria Laach ~ und das ist sicher der grofite Verdienst — das Ringen
um den rechten Gottesdienst als Zentrum kirchlichen und individu-
ellen Lebens in die Kirche Deutschlands.

63 1873-1960.

 Vegl. Klockener 47.

55 1835-1914, Papst: 1903-1914, Heiligsprechung 1954.

% Vgl. Ebd. 51.

87 Schmidt-Lauber (1991 Liturgiewissenschaft/Liturgik) 389.
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2. Zentrale Aspekte im Liturgieverstindnis Herwegens

a. Liturgie als Christus-Mysterium

Wie bereits erwihnt, war Herwegen durch seine Studienzeit in Rom
von der Kirche der Antike begeistert. In ihr sah er das christliche Le-
ben vorbildlich verwirklicht, sodass sie normativ fiir alle nachfolgen-
den Zeiten sein solle. Daraus abgeleitet ist auch das Verstindnis Her-
wegens, dass die »Liturgie im Christus-Mysterium griindet und
selbst Mysterienfeier ist«®. Indem alle Teile der Kirche die heiligen
Mysterien begehen, d.h. Liturgie feiern, nehmen sie am Heilswerk
Christi teil. Dadurch aktualisiert und vergegenwirtigt die feiernde
Gemeinde nicht nur die Erlésungstat Christi, sondern erwirbt auch
selbst das Heil. Fiir Herwegen ist dies das zentrale Element der Li-
turgie. Damit wird die Feier der Mysterien eine Fortsetzung des be-
freienden Handelns Gottes an den Menschen in Christus, das gleich-
zeitig auf die eschatologische Gemeinschaft mit und bei Gott ver-
weist.”” Herwegen betont im Blick auf die altkirchliche Liturgie die
pneumatische Wirklichkeit, die dem Mysterium innewohnt. Wenn
man den Schleier der Symbole, wie er es selbst nennt, und des Ritus
wegnimmt, erreicht man in der Liturgie den Wesensgehalt der gott-
menschlichen Erlésungstat Christi in unhistorischer Form.” Gerade
in der Feier des Kirchenjahres wird das Christus-Mysterium in be-
sonderer Weise entfaltet. Fiir ihn stellt das Kirchenjahr in seiner in-
neren Struktur und Entwicklung ein Mitgehen mit dem Leben Jesu
dar. So ist das Kirchenjahr fiir Herwegen Ort des Mysteriums, denn
mit den kirchlichen Gedenktagen wird das geschichtliche Heilsge-
heimnis im Hier und Jetzt vergegenwirtigt und damit auf mystische
Weise erneut lebendig.

% Klockener 53.

% Da Herwegen sein hier dargelegtes Verstindnis des Mysteriums erst Ende der zwan-
ziger Jahre formulierte, geht Klockener davon aus, dass Herwegen an Odo Casels
Mysteriumsvorstellung ankniipft, da bereits zu diesem Zeitpunkt Arbeiten Casels
zu diesem Thema vorliegen (vgl. ebd.). »Das Wort Mysterium besagt im landliufi-
gen Sinn nur die Tatsache, dafl die géttliche Offenbarung das menschliche Denken
tibersteigt und ihm daher verborgen ist. Nach Casel jedoch bezeichnet es nicht nur
Gott in sich selber, sondern auch das gesamte gottliche Heilswirken und vor allem
das Wirken Gottes im Kult.« (Kolbe, 39).

7 Vgl. Herwegen: Antike 51, zit n. Klockener 54.
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Fiir Herwegen ist der christliche Kultus seinem Wesen nach Myste-
rium. Damit rekurriert er auf eine friihchristliche Terminologie, die
im Mysterium die »Erfiilllung der Uroffenbarung, die Entgegnung
des Gottlichen mit dem Menschlichen in Christus und seiner Kir-
che«’ verstand. In ihrer Verwurzelung im Neuen Testament iiber-
windet die Kirche jede heidnische Gestalt und vergegenwartigt den
Heilsakt Christi durch den Nachvollzug seines Lebens im Kult der
Kirche, dem mystischen Leib Christi. Fiir Herwegen gab es »keine
frei schwebende Spiritualitit«’?, sondern die christliche Spiritualitit
war fiir ihn im Mysterium der Kirche verwurzelt und entsprang dem
Heilswerk Christi. »Die Tradition war es, die seiner Meinung nach in
der Kirche das Wissen um den gnadenhaften Lebensvollzug bewahrt
hat, daf} >die Vermittlung gottlicher Gnade und Heiligung durch die
Mysterien der Kirche zum Wesen der christlichen Religion von An-
fang an gehért< [FN 8 im Original: vgl. Herwegen: Kirche und See-
le. Die Seelenhaltung des Mysterienkultes und ihr Wandel im Mittel-
alter. Miinster 1926, 5.].«”

Dazu passt die gerade in den frithen Schriften Herwegens vorkom-
mende Motivik des »verklirten Christus«, mit der er sich auf die
Verklirung Jesu (vgl. Mk 9,2-9) bezieht. Durch die zweifache Ein-
bindung der Offenbarung in das Leben des Menschen — einerseits
durch das Kirchenjahr und andererseits durch die wihrend des Le-
bens gespendeten Sakramente — wird Christus verklirt. Bereits die
Sakramente sind eine Vergegenwirtigung des Mysteriums, die aber
noch durch die Partizipation an der »Opferfeier im liturgischen Jah-
reskreis«™* gesteigert wird. Da aber der Mensch die Heilsgeheimnis-
se mitfeiert und damit aktiv mitvollzieht, dadurch also Anteil nimmt
an Christi Tod und Auferstehung, wird er mit ihm auch ein »ande-
rer<, verklarter Christus, dessen Existenz im neuen Leben bei Gott
gipfelt. Zugleich wird aber auch das Géttlich-Ewige »in unsere Zeit-
lichkeit herabgesenkt«’. Die christliche Religion »will ihn [den
Menschen] heiligen, vergeistigen, vergéttlichen. Sie will dem verklar-

! Dietze 32.

72 Severus (1976 Tradition) 409.

B.Ebd:

74 Herwegen: Das Mysterium als die Seele katholischen Wesens, in: Herwegen (1924)
116f.

7 Ebd. 118,
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ten Christus den verklirten Christen entgegenfithren. Sie tut das
durch ihr Opfer, ihre Sakramente und ihr Gebet; also durch jene
Gnadenvermittlung, mit der die Liturgie wesenhaft verkniipft ist.
Die Liturgie dient somit im Sinne der Kirche der stufenweisen Ver-
klirung der christlichen Seele.«’ Doch hat dies auch Konsequenzen
fiir die Art und Weise, wie Liturgie gefeiert wird. Denn in ihr muss
genau dieses Mysterium gespiirt, erlebt und bewusst mitvollzogen
werden.”” Nur durch die Liturgie wird dem Menschen das Geheim-
nis der Offenbarung bewusst und kann im Alltag wirksam werden.”
Mit seiner Vorstellung einer engen Verbindung von Mysterium und
Liturgie kniipft Herwegen an Odo Casels neuen theologischen An-
satz an. Sie sind sich gegenseitige Impulsgeber, denn Casel greift pro-
grammatisch auf den Gedanken des mysterion zuriick, indem er das
Mysterium als Mitte und Grund alles Christlichen versteht. In jeder
Liturgie offenbart sich die Gegenwart des Mysteriums, die »Teilha-
be, Schicksalsgemeinschaft sowie Nachfolge erméglicht und damit
Anteil am gottlichen Heil schenkt«®. Mit diesen Gedanken erhielt
der Mysterienbegriff einen entscheidenden Bedeutungsgewinn und
eine zuvor nicht selbstverstindliche Zentralitit, die spiter in Karl
Rahners Gedanken zum Mysterium gipfelten. Der grofle Verdienst
der Laacher Schule ist dabei, dass sie intensiv auf Schrift und Kir-
chenviter verwies und deren Bedeutung hervorhob.

b. Ekklesiologisches Verstindnis

Der fiir die Liturgische Erneuerung kennzeichnende ekklesiale Zug
ist auch im Denken Herwegens zentral.® Nur von einer an der frii-
hen Kirche orientierten Ekklesiologie aus, die in enger Verbindung
mit der Liturgie steht, ist der Glaube verstindlich.
»Sie [die Kirche] schlieit die Menschen so innig zusammen
wie keine andere Gesellschaft, gibt ihnen einen Geist, ja in ge-
wissem Sinne einen Leib — corpus Christi mysticum. In diesem
Leibe steht alles zum Haupte und zueinander in engster, le-

 Herwegen (1929) 18f.

7 Vgl. Klockener 54f.

" Weiterfiihrend: vgl. Herwegen: Das Mysterium als die Seele katholischen Wesens,
in: Herwegen (1924) 114.

™ Schilson 77.

% Vgl. Severus (1976) 408.
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benspendender Verbindung. Die Kirche ist die >Gemeinschaft
der Heiligen«.«®!

Kirche ist fiir ihn die communio sanctorum.®* Damit greift er eine alt-
christliche Tradition auf® und denkt somit die Kirche in eine neue —
und doch urspriingliche — Richtung: In Christus sind die Getauften
eingegliedert und haben dadurch bereits am Mysterium Anteil. Das
Wachsen in der heiligmachenden Gnade und das vom Glauben ge-
prigte Leben werden dadurch zu selbstverstindlichen Lebensaufga-
ben.# Fiir Herwegen wurzelt die Erfiilllung dieser Aufgabe darin,
dass in der Gemeinschaft die Gliubigen Anteil am Heiligen, das
heifit an den Heilsgaben, haben. Er sah das Wesen der Kirche darin,
»erfiillt zu sein von dem gottlichen Leben Christi durch seine heili-
gen Mysterien, die wir in der Liturgie feiern< [Fufinote 38 im Origi-
nal: Herwegen: Kirche und Mysterium, 8]«®. Liturgie ist fiir ihn die
»Lebensiuflerung der Kirche« und damit die einzigartige Chance,
mit dem Leben Christi verbunden zu sein. Diese enge Synthese von
Kirchenverstindnis und Liturgie lasst fiir ihn den Schluss zu, dass
eine Verinderung der Kirche nur iiber die Liturgie geschehen kann -
andersherum aber eben auch eine liturgische Erneuerung zur Reform
der Kirche fiihrt. Fiir ihn ist die Liturgie sowohl Zentrum des kirch-
lichen Lebens wie auch der individuellen christlichen Existenz. In
der Einfithrung zu Romano Guardinis Schrift Vom Geist der Litur-
gie (1923) schreibt Herwegen: » Auch das Gebet der Einzelseele wird
in ihr zur Liturgie. Christus und die Kirche, Christus und die Seele
bilden eine vollkommene Parallele.«* Weiter schlussfolgert er: »Al-
les tibrige Wirken durch Lehre, Mahnung und Leitung ist Vorberei-
tung auf den Heiligungsakt oder dessen Ausstromen in das tigliche
Leben und dessen irdische Verhiltnisse.«"

1 Herwegen (2007) 11.

%2 Herwegen legt seinem Kirchenbild Apg 2,46 zugrunde und spricht von einer beten-
den Kirche (vgl. Klckener 63 und Jiirgensmeier 318).

8 Sooft Herwegen immer wieder das Verhalten der Mirtyrer- und Katakombenkirche
aufgreift, versteht er seine Hinwendung dazu doch nie als Ziel der liturgischen Er-
neuerung, sondern immer nur als Mittel, um davon christliches Leben, das sich aus
der Liturgie heraus gestaltet, neu zu formen und dadurch den »defizitiren christlichen
Lebens- und Frommigkeitsstil des Mittelalters zu {iberwinden« (vgl. Kléckener 64).

8 Vgl. ebd. 58. Weiterfithrend 2.2.5 Heiligung des Alltags.

# Severus (1976 Tradition) 413.

% Herwegen (2007) 11.

7 Ebd. 42.
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Kritisch muss jedoch auch vermerkt werden, dass Herwegen eine
stark zentralistische Kirchengestalt vor Augen hat, die als grofie, Au-
toritit ausstrahlende, die Tradition bewahrende, Objektivitit und
Universalismus zu verkorpern scheinende Institution verstanden
wird, aber dabei die partikulare Dimension von Kirche, zum Beispiel
in ihrer Ausgestaltung als Teil- und Ortskirchen, vernachlissigt. Da-
her betont Herwegen auch hiufig das Aufgehen des Einzelnen in der
Gesamtheit der Kirche. Das Individuum sollte sich als ein Teil der
weltweiten Kirche Jesu Christi verstehen:
»Das Individuum, durch Renaissance und Liberalismus grof3-
gezogen, hat sich wirklich ausgelebt. Es sieht ein, daf} es nur im
Anschluff an eine ganz objektive Institution zur Personlichkeit
reifen kann. Es verlangt nach der Gemeinschaft. [...] Eine sol-
che organische Gemeinschaft im héchsten Sinne ist die Kir-
che.«
Diesen Gedanken sah er in der Mirtyrer- und Katakombenzeit ideal
verwirklicht. Die Liturgie soll dabei den Ort der Gnadenvermittlung
einnehmen, an dem der Mensch verklirt und zugleich vergéttlicht
wird.® Doch gerade in dieser »Feier des Mysteriums erreicht das
Handeln der Kirche den héchsten Grad der Objektivitit«*. Vervoll-
stindigt wird diese Objektivitit, indem das Individuum ganz in der
Gemeinschaft aufgeht und damit dessen Subjektivitit radikal zu-
riickeritt. Erkldrbar ist dieses autoritire und zugleich hierarchische
Denken mit Herwegens stark monarchischer Prigung sowie der
Sehnsucht nach Autoritit. Sein Denken ist damit ein Spiegel seiner
Zeit. Auflerdem darf nicht vergessen werden, dass das Kirchenbild
seiner Zeit davon gepragt war und erst das Zweite Vatikanische Kon-
zil einen entscheidenden Schritt zum heutigen ekklesiologischen
Verstindnis machte.

c. Eucharistie als Gipfel des Mysterienlebens

Wie eben schon beschrieben, versteht Ildefons Herwegen die leben-
dige Eucharistiegemeinschaft als die Kirche. Zugleich ist das Dank-
mahl fir ihn Hohepunkt der mystischen Vergegenwirtigung. Zwar
ist der Priester aufgrund seiner Weihe ausgewihlt, das Mysterium zu

5 Ebd. 10f.
¥ Vgl. Klockener 63.
% Ebd.
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vollziehen, doch werden alle Gliubigen, also auch die Laien, durch
ihre titige Anteilnahme an der Eucharistie im mystischen Leib
Christi vereint. Diese Gemeinschaft, die ihren Ausdruck im gemein-
samen Gebet und im Empfang der eucharistischen Speise findet, ist
eine Gemeinschaft des Lebens. Die Eucharistie ist nicht nur Gipfel
im Mysterienleben der Kirche, sondern auch Ausgangspunkt aller
anderen mystischen Handlungen.”* Ganz ihnlich zu Herwegens Ge-
dankengang formuliert spiter die dogmatische Konstitution tiber die
Kirche Lumen Gentium in Artikel 11. Herwegen schlussfolgert aus
seinen Gedanken heraus auch, dass eine tigliche Teilnahme der
Glaubigen an der Heiligen Messe und der Kommunion wiinschens-
wert wire, weil es die Menschen »unmittelbar an die Quelle religic-
sen Lebens«®? heranfithre. Damit tibernimmt er die Haltung Pius X.,
der spitestens mit dem von ihm genehmigten Dekret Quam singula-
ri Christus amore 1910 den hiufigen Kommunionempfang wiinsch-
tes

Doch Ildefons Herwegen sieht die Glaubigen nicht nur als blofle
Empfinger der Kommunion oder Zuschauer der Heiligen Messe.
Aus seinem Verstindnis des christlichen Mysteriums entspringt auch
die aktive Teilnahme der Gliubigen an der Liturgie. Denn weil in der
Feier der Mysterienhandlung das Heilswerk Christi prasent wird,
vereinigt sich der mystische Leib der Kirche mit Christus, sodass
Christus in der Kirche lebt und wirkt. Daraus entspringt nach Auf-
fassung Herwegens die Gemeinschaft zwischen dem Haupt und den
Gliedern, und er fordert die aktive Teilnahme von Klerikern und
Laien, wenn auch in verschiedenen Aufgaben und Funktionen. Es
brauche die aktive Teilnahme aller Glaubigen am sakramentalen Le-
ben, um mit Christus in Verbindung zu treten.” Herwegen schreibt
dazu:

»Das Haupt vollziehend, Gnade vermittelnd, spendend; die
Glieder teilnehmend, mitfeiernd, empfangend [...] Das pries-

% Vgl. Dietze 33.

%2 Ebd.

% Bereits in dem vorangegangenen Motuproprio Tra le sollicitudini (1903) sowie dem
Dekret Sacra Tridentina Synodus (1905) griff Papst Pius X. u.a. den Gedanken der
hiufigen Kommunion auf und propagierte die Kinderkommunion, womit er die Li-
turgische Bewegung vorbereitete (vgl. Schmidt-Lauber (1991 Liturgische Bewe-
gung) 405).

" Vgl. Dietze 35.
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terliche Haupt ist stets handelnd titig. Aber auch die Glieder

sind nicht nur passiv, sondern im Sinne und Geiste der Kirche

rituell aktiv beteiligt.«%
Indem die Glaubigen am Christusmysterium teilnehmen, begeben
sie sich in eine Nachfolge, die zu einer ununterbrochenen, fort-
schreitenden Heiligung, Verklirung und Vergéttlichung der Kirche
und ihrer selbst fiihrt.” »Wer nach den Normen einer uralten gehei-
ligten Ordnung das liturgische Leben der Kirche mitlebt, dem wird
es Stufen zur Vollkommenheit bauen; dessen Leben wird zum
Kunstwerk und gewinnt in der fortschreitenden Verklirung seinen
Ewigkeitswert.«%

d. Ausdruck in Sprache, Kunst und Musik

Das bereits beschriebene Streben Herwegens, das Individuum in der
Gemeinschaft ein- und damit aufgehen zu lassen, geht einher mit
dem Gedanken, dass die Moderne seiner Zeit zu sehr das Subjektive
betont und sich im Bereich des Religiosen in sich erschopft, ohne die
Kraft zu finden, auf den Schopfer transzendent zu verweisen. Er
bleibt in seinen Texten und Gedanken auf der Suche nach dem Ob-
jektiven und Uberpersénlichen, das nicht im Einzelnen/Subjektiven
seine Grenze erreicht. Ein Versuch, dies im Bereich der Liturgie zu
erreichen, manifestiert sich in der besonderen Wertschitzung der
Kunst, zu der hier neben bildlicher auch die musische und sprachli-
che gezihlt werden sollen. Indem Herwegen die Kunst loslést von
der Moderne, offenbart sich in ihr die Welt des Sakralen. Wenn die
duflere Form der Liturgie — durch eine Befreiung der Kunst von zeit-
lichen (modernen) Einfliissen — bereits von der Subjektivitit und
dem Einfluss der Zeit emanzipiert ist, kann es auch gelingen, dass
sich der Mensch im Inneren davon befreien kann.” Dass sich Her-
wegen besonders des Gebiets der Sprache, der bildlichen und gestal-
terischen Kunst sowie der Musik bediente, mag auch an seiner eige-
nen Aufgeschlossenheit gegeniiber der Kunst gelegen haben.

* Herwegen: Das Mysterium als die Seele katholischen Wesens, in: Herwegen (1924)
125:

* Vgl. Dietze 35. Herwegen greift das Bild von Paulus >Ein Leib und viele Glieder, ge-
eint in Christus< aus 1 Kor 12 auf.

7 Herwegen (1929) 48.

% Vgl. Dietze 46-50.
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Ein weiterer Gedanke war Herwegen bei der Gestaltung der Kunst
wichtig: So vollendet liturgische Form durch die Kunst ist, darf sie
nie auf das Auf8erliche beschrinkt und damit ein nur ins oberflichli-
che Leben integrierter Ritus bleiben, sondern muss immer das Inne-
re des Menschen ansprechen. Die Schénheit der Liturgie, so Herwe-
gen, sei nur der nach auflen dringende Glanz ihres inneren Reich-
tums.”
In der Kunst miissen Fortschritt und Tradition sich paaren. Kirchli-
che Kunst birgt nur »in reifer Ausgeglichenheit von Form und Aus-
druck, Uberlieferung und Fortschritt eine wahre Gemeinschafts-
kunst«!®. Daher fordert Herwegen eine erneute Hinwendung zur
Harmonie frithchristlicher Kunst, was fiir ihn konkret eine mafivol-
le Form heiflt, die einerseits Warme und Innigkeit ausstrahlt, ande-
rerseits einen monumentalen, erhabenen Charakter verkorpert.!!
»Die von der Liturgie inspirierte altchristliche Kunst hat intui-
tiv das Wesentliche getroffen, wozu wir heute wieder mithsam
zuriickfinden. Katakombenkunst und Symbolkunst der Mo-
saiken von Ravenna reichen der modernen, echten Ausdrucks-
kunst die Hand zum Bunde.«'®
Begeistert von diesem Gedanken der Riickerinnerung an die Kunst
der frithen Kirche begab sich Herwegen unter Einbindung aner-
kannter liturgischer Quellen in die Dialektik zwischen einer Bin-
dung an kirchliche Tradition durch die Einbindung gesamt- bzw.
teilkirchlicher Vorgaben, die sich in liturgischen Biichern sowie For-
mularen ausdriickt, und einer gleichzeitigen Schaffung eines Frei-
raums, in dem sich Liturgie an die Erfordernisse der Pastoral vor Ort
und die Mitfeiernden anpasst, also eine Inkulturation anstrebt. Es ist
das »Spiel< zwischen zeitgemifler und doch tibernatiirlicher Weise,
das die iiberértliche und iiberzeitliche Gemeinschaft der Glaubigen
erhilt und zugleich einen Ausdruck im Hier und Heute der Men-
schen findet.!®
Es braucht dafiir — so Herwegen — die Kunst, um den Verklirungs-
charakter auszudriicken. Die Kunst ist das Prinzip, das die Liturgie

” Vgl. Kléckener 67.

19 Herwegen (1924) 81. Zit. n. Severus (1976 Tradition) 408,
10t Vgl. Dietze 47.

102 Herwegen (1931) 128.

103 Vgl Kléckener 68f.
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zum Kunstwerk von Ebenmafl und Schénheit von innen heraus ge-
staltet. Jede Erlésungsgnade, jedes andere Gnadengut, wie beispiels-
weise die Sakramente, miissen einen Ausdruck in den Zeichen und in
der Sprache finden. Somit driickt sich dieses den Menschen zur Ver-
klirung fihrende Handeln im liturgischen Akt aus. Die Liturgie
wird also zur »Trigerin und Vermittlerin der inneren Verklirung,
ausgedriickt in Ritus und Symbol«'®, Indem sie damit aber immer
auch eine Erhebung des Menschen aus seiner Natur zur Ubernatur
anstrebt, wird sie zur Kunst, ohne dass sie bewusst zum Kunstwerk
gebildet worden ist. Die Kunst bringt die Liturgie in eine Form bzw.
Sprache und hebt zugleich den Ausdruck aus dem Alltaglichen he-
raus, Damit wird Gottesferne nicht nur symbolisch zur Gottesnihe,
sondern auch in dem, was die Liturgie vermittelt: in der Gnadenwir-
kung der Sakramente. Doch kann Kunst nicht durch Richtlinien zur
Formgebung festgeschrieben werden, weil sie immer dem Innenle-
ben des christlichen Kiinstlers entstammt. Daher braucht es auch
eine Formation des Kiinstlers. Dabei geht es nicht um eine Wissens-
erweiterung, sondern um das Erreichen einer tiefen Spiritualitat des
Kiinstlers, die ihm ein »Leben in und aus der Gemeinschaft der Kir-
che ermdglicht«!'®. Zugleich soll sich der Kiinstler jedoch selbst nach
Herwegens Vorstellung zuriicknehmen — eben nicht seine eigene
Personlichkeit hervorheben, sondern in der Gemeinschaft aufgehen,
da die Kunst auch fiir die Gemeinschaft da ist.'® »Darum glaubte er
jungen Kiinstlern Vertiefung versprechen und Hoffnungen wecken
zu konnen, wenn sie >den Anschluff an altchristliche Tradition« fin-
den'«w?’

Mit seinen Gedanken lieferte Herwegen den Anstof} zur Neugestal-
tung christlicher Kunst. Die von ihm konkret gestellten Forderun-
gen an Kunst und Kiinstler gingen ein in die Liturgiekonstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils.

1% Dietze 49.

195 Ebd. 51.

1% Herwegens Betonung auf die Riicknahme des Einzelnen zugunsten der Gemein-
schaft muss kritisch in der Hinsicht untersucht werden, ob dieser Ansatz mit einer
in jener Zeit vorherrschenden Vorstellung einer (Volks-)Gemeinschaft korreliert
und sich gegenseitig gefordert hat.

197 Severus (1976 Tradition) 408.
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e. Heiligung des Alltags

So, wie er das Aufgehen des Kiinstlers in der Liturgie forderte, so
verstand Herwegen auch das untrennbare Zusammengehen von Li-
turgie und Leben. Fiir den Laacher Abt war das Christentum eben
nicht Lehre, sondern Leben. Und die Liturgie ist dessen grofite Be-
jahung, weil »in ihr Glaube, Hoffnung und Liebe stark und lebendig
sind«'%, Zum Gelingen dieser engen Verbindung von Liturgie und
Leben forderte Herwegen eine umfassende liturgische Bildung, die
darauf abzielt, zu einem »geistdurchdrungenen christlichen Leben in
der Gemeinschaft der Kirche«!® zu kommen. Der Katholik solle
Kenntnis iiber die Riten, Gebetstexte und gottesdienstlichen Formen
des kirchlichen Lebens erlangen, damit er dem Leben der eigenen
Kirche nicht fremd gegeniibersteht. Dies soll dazu beitragen, dass
Liturgie als selbstverstindliches Grundelement christlicher Existenz
verstanden wird. Dieses Anliegen nimmt auch die Konstitution iiber
die heilige Liturgie Sacrosanctum Concilium in den Artikeln 14 und
19 auf, indem die Konzilsviter formulierten: »Diese volle und titige
Teilnahme des ganzen Volkes ist bei der Erneuerung und Férderung
der heiligen Liturgie aufs stirkste zu beachten: [...] darum ist sie in
der ganzen seelsorgerlichen Tatigkeit durch gebiihrende Unterwei-
sung von den Seelenhirten gewissenhaft anzustreben. «!1°

Da der Gliubige aber auch immer inmitten des alltiglichen Lebens
steht, wird nicht nur der mitfeiernde Moment in der liturgischen
Handlung verklirt, sondern das gesamte Leben erhilt Anteil an die-
ser Vergottlichung. So heiligt der Christ sein ganzes Leben, wenn er
lebendigen Anteil am Heilsmysterium Christi nimmt. »Der Vollzug
des christlichen Mysteriums ist aber nur in der Form des kirchlichen
Kultes, der Liturgie, denkbar. Die Erlangung des ewigen Lebens ist
unabléslich mit Symbol und Ritus verbunden und nur auf dem Wege
der Liturgie zu verwirklichen«!!, fasst Monika Dietze die Auffas-
sung Herwegens zusammen.

198 Klockener 70.
109 Ebd.

108C 14.

1 Dietze 36.
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3. Fazit

Herwegens liturgische Konzeption wurde zur Grundlage der Litur-
gischen Bewegung des 20. Jahrhunderts. Er schuf damit ein Funda-
ment fiir die kurz darauf einsetzenden praktischen Konsequenzen,
die an vielen Orten verwirklicht wurden. Durch die Einbindung an-
derer Wissenschaften wie der Religionsgeschichte, der Ethnologie,
der biblischen Theologie und der Patristik kam er zu neuen wissen-
schaftlichen Erkenntnissen, die seine Ansitze stiitzten und zur Neu-
orientierung einer christlichen Lebenshaltung beitrugen. Die in zahl-
reichen Aufsitzen und Reden festgehaltenen Gedanken sind Aus-
druck dessen, dass Herwegen lebenslang nicht monastisch-zuriickge-
zogen, sondern immer in Beziehung zur Offentlichkeit lebte und die
Zeichen der Zeit, wie es spiter das Konzilsdokument Gaudium et
Spes im vierten Kapitel forderte, berticksichtigte, um die Theorie der
Wissenschaft mit der praktischen pastoralen Tatigkeit zu verbinden.
Welch hohen Anspruch Herwegen dabei an eine wissenschaftliche
Reflexion der Liturgie hatte, verdeutlichte er bereits 1912 in einem
Vortrag vor Akademikern in Disseldorf iiber »Das Kunstprinzip in
der Liturgie«''?, Wihrend hier bereits wesentliche Punkte seines spi-
teren Denkens zum Vorschein kommen, beweist er ebenfalls mit ei-
nem Vortrag vor der Gorres-Gesellschaft im Oktober 1912 seinen
wissenschaftlichen Anspruch, mit dem er die Liturgie untersucht.
Aus diesem Geist und Streben heraus veroffentlichte er — unterbro-
chen durch den Ersten Weltkrieg — 1918 die Reihe Liturgiege-
schichtliche Quellen und kurz darauf zusitzlich die Liturgiege-
schichtlichen Forschungen.!”® Fiir Herwegen stellten diese Editionen
Wege dar, die liturgischen Quellen nach Kraften zu erschlieflen und
anderen zur Verfiigung zu stellen. Hinzu kam das von Herwegen ge-
forderte und vom Laacher Monch Odo Casel'™ ab 1921 herausgege-

"2 Gedruckt vorliegend in Herwegen (1929).

'3 Es sei bemerkt, dass zwar Abt Ildefons Herwegen das »Gesicht« der Liturgischen
Bewegung in Maria Laach war, aber hinter ihm die Klostergemeinschaft stand, die
ihn unterstiitzte und seine Ideen im Detail umsetzte. Fiir die Schriftenreihen trug
im Hintergrund vor allem Herwegens fritherer Schulfreund und Laacher Mitbru-
der Kunibert Mohlberg die Verantwortung. Mohlberg selbst hatte ebenfalls im
franzosischen, belgischen und englischen Ausland eine schwerpunkemifig liturgie-
geschichtliche Ausbildung genossen (vgl. Klockener 48).

' Herwegen war nicht nur Odo Casels Abt, sondern sein Studienkollege in Sant’ An-
selmo in Rom und Bonn.
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bene Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft. Fiir die Liturgische Bewe-
gung von entscheidender Bedeutung wurde dann aber die unter Her-
wegen initiierte und herausgegebene Reihe Ecclesia orans, fir die
Romano Guardini den ersten Band verfasste.!'® Im Vorwort dazu
schrieb Herwegen:
»Sollte es uns auf diesem Wege vergonnt sein, einen bescheide-
nen Beitrag zur Forderung der liturgischen Wissenschaft zu
leisten, so wird uns das mit freudiger Genugtuung erfiillen.
Zum Ziel aber haben wir uns gesetzt, den Glaubigen die rei-
chen Schitze der Liturgie zur Auswertung fiir das religiose Le-
ben zu erschlieflen. «!1¢
Hieran wird deutlich, wie wichtig Herwegen die Verkniipfung seri6-
ser Erkenntnisse aus liturgischen Quellen mit deren Weitergabe und
Vermittlung an breite Schichten war. Dazu bevorzugte Herwegen als
Multiplikatoren vor allem akademische Kreise. Der Abt strebte an,
»aus dem Studium und dem intellektuellen Durchdringen der Litur-
gie als der Mitte kirchlichen Handelns das Glaubensleben von neu-
em«!" erblithen zu lassen. Zugleich gelang es ihm, durch seine leb-
hafte, weltoffene und hochgebildete Art mit seinen Vortrigen, Auf-
sitzen und Reden die Liturgie und die Liturgische Bewegung von
dem damals vorherrschenden Vorwurf zu befreien, einseitig und le-
benstern zu sein.!!

3. HerwegeNns BEDEUTUNG FUR DIE LITURGISCHE BEWEGUNG
DES 20. JAHRHUNDERTS

Ildefons Herwegen legte mit seinen Forschungen, den von ihm ver-
fassten Monografien und initiierten Reihen sowie dem Aufbau eines
Netzwerkes liturgisch Begeisterter den Grundstein fiir die Liturgi-
sche Bewegung in Deutschland. »Die Bedeutung Herwegens fiir die

115 Die Reihe sollte eine »zwanglose Folge von Monographien [sein], die historische,
dogmatische, aszetisch-mystische, philosophische, pidagogische, dsthetische Dar-
stellungen aus dem Gebiete der katholischen Liturgie auf streng wissenschaftlicher
Grundlage, aber in einer auch dem gebildeten Laien angemessenen Form bieten
sollen« (Herwegen (2007) 12).

116 Ebd. Hervorhebungen im Original.

117 Klockener 49.

18 Vel Hiuflling 500.
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Liturgiewissenschaft liegt [...] in der — weit verstandenen — organisa-
torischen Fihigkeit, die Aufgabe dieser Wissenschaft zu erkennen,
zu formulieren und Moglichkeiten bereitzustellen, sie auszuiiben
und ihr Ansehen zu schaffen.«'” Damit das Miithen Bestand hatte,
forderte er die Bildung und Mitverantwortung von Benediktinern.
So wurde der Laacher Ménch Odo Casel von Herwegen zum He-
rausgeber des Jahrbuchs fiir Liturgiewissenschaft bestimmt.!*® Dieser
erlangte ebenfalls mafigebliche Bedeutung mit seiner Mysterienlehre,
die — wie bereits erwihnt — auf Herwegens »Intuition«'?! aufbaute
und entscheidenden Einfluss auf die liturgischen Erneuerungsbestre-
bungen nahm.'” Durch den einflussreichen Konzilstheologen Cy-
prian Vagaggini fand Casels Ansatz dann auch einen Platz in der
1963 verabschiedeten Liturgiekonstitution.!” Monika Dietze weist
darauf hin, dass auch »Guardini und Pius Parsch, Pinsk, Wolker und
Jungmann«'** in Herwegens Geist wirkten, da sie durch liturgische
Kongresse und Schriften von seinen Gedanken inspiriert wurden. Es
war also Herwegens Stirke, »andere anzuregen, dieses und jenes
Thema aufzugreifen, bestimmten Fragen nachzugehen, Wege der Er-
orterung und Darstellung von wissenschaftlichen Vorhaben zu 6ff-
nen«'?, konstatiert Angelus Hauflling.

Herwegen selbst legte als Abt von Maria Laach Wert darauf, dass die
Feier der Liturgie, das lateinisch gesungene Stundengebet und das
Konventamt als >levitiertes Hochamt« vorbildhaft gefeiert wurden.
»An dieser offiziellen Liturgie dnderte Abt Ildefons nur wenig. Den-
noch gewannen wissenschaftliche und theologische Erkenntnisse,
denen Abt Herwegen vorstand und sie férderte, Einfluss auf die Ge-
staltung der Eucharistiefeier«'%, so feierte z.B. 1921 Prior Ham-
menstede »in der Krypta der Laacher Abteikirche die Eucharistie in
einer Form, die missarecitata oder »Chormesse< genannt wird [...]

19 Hauflling 500.

1 Vel ebd.

! Balthasar Fischer bezeichnet Odo Casels theologisch formulierte Mysterienlehre
als eine von »Herwegen stirker intuitiv erfafit[e]« (Fischer: Abt Ildefons Herwe-
gen. Eine Wiirdigung nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Severus (Hg.):
Was haltet ihr von der Kirche? 28).

12 Vel Dietze 69.

'2 Schmidt-Lauber (1991 Liturgiewissenschaft/Liturgik) 390.

14 Hbd:

' Hauflling 501.

1 Jirgensmeier 319f.

93



Wichtige Neuerungen waren die Zelebration versus populum und
der Opfergang.«'¥ Damit waren auch in der praktischen Umsetzung
des neu gestirkten theologischen Verstindnisses der Liturgie anfang-
haft Wege eingeschlagen, die in den kommenden Jahrzehnten rezi-
piert wurden und heute — in ihrer weitergedachten Form — selbstver-
stindlich scheinen.

Was Ildefons Herwegen zu Beginn des zwanzigsten Jahrhunderts an-
gestofien hatte, fand im Zweiten Vatikanischen Konzil - vor allem in
der Konstitution tiber die heilige Liturgie Sacrosanctum Concilium -
wie auch in der darauffolgenden liturgischen Reform seine Rezepti-
on. Mit Herwegen bekam die Liturgische Bewegung eine Dynamik,
die sich zwar durch ihn, aber zeitlich erst nach ihm voll entfaltete.
Daher muss vermerkt werden, dass zwar die Liturgiekonstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils den Geist Herwegens >atmets,
aber die konkreten Verinderungsvorstellungen erst von der ihm
nachfolgenden Generation fiir Sacrosanctum Concilium (SC) aufge-
griffen wurden. Erst mit der Hervorhebung des Mysteriumcharak-
ters der Liturgie durch Odo Casel und Ildefons Herwegen kann die
Formulierung der Konzilsviter verstanden werden, wenn sie sagen,
»dass die Liturgie das Zentrum der verschiedenen Formen des kirch-
lichen Wirkens ist«!?® und die Liturgie Quelle und Hohepunkt kirch-
lichen Lebens sei, wie es SC 10 wie auch LG 11 formulieren. Das
Konzil fiihrt diesen Gedanken Herwegens fort, indem es das Zuei-
nander der verschiedenen Bereiche kirchlichen Lebens wie auch das
Zueinander der unterschiedlichen Formen von Liturgie und sakra-
mentalem Vollzug umschreibt — und so der Gefahr entgeht, ein Ele-
ment zu stark hervorzuheben.

Mit dem Eingehen von Sacrosanctum Concilium auf die Tageszeiten-
liturgie im vierten Kapitel betont das Konzil den Gedanken Herwe-
gens, dass die Liturgie das Leben des Christen durchdringen muss
und zur Heiligung des Tages wie auch des Lebens fiihren soll (vgl.
SC 84). Die Betonung der Kirchenmusik im sechsten sowie der sa-
kralen Kunst, des liturgischen Gerits und Gewands im siebten Ka-
pitel von Sacrosanctum Concilium konnen ebenfalls als deutlich er-
kennbare Friichte gewertet werden, die sich als Gedanken bereits in
Herwegens Schriften schon 40 Jahre vorher fanden.

127 Ebd. 320.
128 Kléckener 60,
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Letztlich ist es auch Ildefons Herwegens Verdienst, »wenn theologi-
sche Schliisselworte, die man sich in Laach gleichsam nur hinter vor-
gehaltener Hand zusprach, weil sie damals so schrecklich esoterisch
klangen, nach einem halben Jahrhundert zum ABC konziliarer Li-
turgietheologie gehoren«'”. Und wenn man Balthasar Fischer in sei-
nen Gedanken folgt, dann ist die grofie Begeisterung in Deutschland
fur die Liturgiereform und die damit verbundenen Verinderungen
eine zusitzliche Frucht des Wirkens Herwegens. Denn dadurch, dass
schon frith »weite Kreise der katholischen Akademikerschaft vor al-
lem Deutschlands von Laach aus fiir [eine] neue, sachgerechte theo-
logische Sicht des Gottesdienstes gewonnen«'*® werden konnten, be-
reiteten sie spater aus ihrer Begeisterung fir dieses Anliegen der Re-
zeption der Liturgie-Konstitution den Boden.

4, ScHLUSS

Ildefons Herwegen bleibt bis heute eine prigende Gestalt der Kirche
in Deutschland im 20. Jahrhundert. »Die Probleme der Rechts-, Or-
dens- und Liturgiegeschichte zogen ihn ebenso an wie der Wandel
kiinstlerischer Formen und Gestaltungen. Die Verantwortlichkeit
gegeniiber den Menschen in Kirche und Gesellschaft war in ihm
ebenso lebendig wie der Wunsch, in jeder Not, der er in seinem Le-
ben im groflen und kleinen Zusammenhang begegnete, als Christ
und Monch zu helfen.«'! Die Arbeit hat aufgezeigt, dass er ein be-
eindruckender Mensch war — charakterstark und imposant im Auf-
treten, aber auch mit der Fihigkeit zu irren. Mit seinen Gedanken
hat er erkannt, dass die Kirche einer Verinderung bedarf. In der Li-
turgie erkannte er den Ansatzpunkt und das Mittel fiir solch ein >ag-
giornamentos, wie es spater mit dem Zweiten Vatlkamschen Konzil
verwirklicht wurde.

»Seine [Herwegens] theologischen Leitideen waren der mystische
Leib Christi und die Liturgie als Prinzip der Verklirung. [...] Sein
Verdienst war es, den Boden zu bereiten und die Atmosphire zu
schaffen, in der die Mysterienlehre Odo Casels wachsen und ange-
'*! Fischer, in: Severus (1976 Was haltet ihr von der Kirche?) 30.

L B3t
B Severus (1976 Tradition) 407.
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nommen werden konnte.«!*? Dabei war es dem Abt Ildefons Herwe-
gen immer wichtig, dass die Liturgie kein fiir sich abgeschlossener
Ort ist, der sich nur selbst dient. Sondern er verstand Liturgie als die
Moglichkeit, dem Mysterium Raum zu geben, damit der Mensch
vergottlicht werden und dadurch seinen Auftrag in der Welt im Hier
und Jetzt verwirklichen kann. Das Leben, das heifit eben nicht nur
das kirchliche und fromme, sondern vor allem der Alltag, sollte von
diesem Mysterium durchdrungen werden und darin aufgehen.
»Wichtig ist und bleibt in jedem Fall nur der Hinweis auf den im
christlichen Bewufdtsein stark verdunkelten Gedanken, daf die Erlo-
sung nicht blof ein Vorgang der Vergangenheit war, auf den wir be-
trachtend zuriickschauen diirfen und auf dessen Verdienste hin uns
Gott seine Gnade zuwendet, sondern dafl sie viel enger und unmit-
telbarer in unsere Gegenwart hereinreicht und dafl die Liturgie der
Ort ist, wo sie uns umfangt.«'* Liturgie dient zugleich als passender
Ort, an dem der Mensch aus seinen zeitlichen Einfliissen und Ver-
antwortungen herausgenommen wird, um >verwandelt« durch das
Christus-Mysterium wieder in sie hineingestellt zu werden. Herwe-
gen nutzte dazu das biblische Bild der Verklirung auf dem Berg
(Mk 9,2-9). Die ihm nachfolgende Generation leitete daraus konkre-
te Forderungen fiir ein verindertes Kirchen- und Liturgieverstind-
nis ab, die in den Dokumenten des Konzils und in der darauffolgen-
den Liturgiereform einen Ausdruck finden. So sollte Romano Guar-
dini Recht behalten, als er im Friihjahr 1923 Herwegen als den »grof-
ten Revolutionir der Gegenwart< bezeichnete. Denn das, was der
Abt in Bewegung gesetzt und gefordert habe, sei die »Revolution auf
allen Gebieten des kirchlichen Lebens«!** gewesen.

Doch Herwegen war mehr als ein Impulsgeber fiir die Erneuerung
der Liturgie. Mit seinen Gedanken nahm er schon frith Menschen
mit auf den Weg des Denkens und des Mitfeierns, die ebenfalls ange-
zogen waren durch seine charismatische Personlichkeit. Mit seinen
Vortrigen inspirierte er nicht nur Theologen, sondern weite akade-
mische Kreise, die spiter in den verschiedensten Bereichen der Ge-
sellschaft Verantwortung iibernahmen. Matthias Erzberger, Konrad

132 Kolbe 38.

13 Jungmann 74f.

4 Archiv der Abtei Maria Laach, Nachlass Abt Ildefons Herwegen. Brief an R, Gu-
ardini vom 14.8.1940, zit. n. Severus (1976 Tradition) 407f.
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Adenauer und Robert Schumann sind nur drei, die mit Herwegen in
engem Kontakt standen, sich fiir die Demokratie einsetzten und de-
ren Wirken zu einem vereinten Europa fiihrte. So hat der Abt Ilde-
fons Herwegen nicht nur einen entscheidenden Beitrag zur liturgi-
schen Erneuerung der Kirche geleistet, sondern auch zu einem
Europa des Friedens und der Einheit.
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Ruporr Pacik

Von einem Kloster zum anderen

Die Abteilung fiir Kirchenmusik der Wiener Musikakademie
zwischen 1910 und 1938!

Der Autor ist emeritierter Professor fiir Liturgiewissenschaft und Sa-
kramententheologie an der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitit Salzburg und war 2007-2010 Dekan der Fakultit. Zu
seinen Forschungsschwerpunkten zihlen unter anderem die Volksli-
turgische Bewegung von Klosterneunburg mit Pius Parsch und das
Konzilstagebuch von Josef Andreas Jungmann. Er ist Redaktionsmit-
glied von »Heiliger Dienst«, korrespondierendes Mitglied der Re-
daktion von »Bibel und Liturgie« und Griindungsmitglied der Litur-
giewissenschaftlichen Gesellschaft Klosternenburg sowie engagiertes
Mitglied des Wissenschaftlichen Beirats des Pius-Parsch-Instituts in
Klosterneuburg, (Ed.)

1. Die ANFANGE

1. Der I11. Kongress der Internationalen Musikgesellschaft in Wien

Die Idee, an der (seit Anfang 1909 verstaatlichten) Wiener Akademie
fiir Musik und darstellende Kunst eine Kirchenmusik-Abteilung zu
griinden, geht auf den III. Kongress der Internationalen Musikge-
sellschaft in Wien (25.-29. Mai 1909) zuriick. Die Sektion V befasste
sich mit Kirchenmusik - in drei Abteilungen: a) katholisch, b) evan-
gelisch, ¢) Orgelbaufragen. Zwei der spateren Lehrer wirkten hier
aktiv mit: Vinzenz Goller, damals Chorleiter in Deggendorf und zu

! Erstverdffentlicht in: 100 Jahre Kirchenmusikstudium in Wien 1910-2010. Fest-
schrift zum 100-jihrigen Jubilium des Instituts fiir Orgel, Orgelforschung und Kir-
chenmusik an der Universitit fiir Musik und darstellende Kunst Wien, 10-27.

200



einem halbjahrigen Studienurlaub in Wien,? als einer der Schriftfiih-
rer, Franz Moifl als Vortragender’.

Die Sektion V a hielt vier Sitzungen mit sieben Referaten ab.*

Karl Schnabl (Wien): Charakteristik der Kirchenmusik; Hermann
Miiller (Paderborn): Zur Urgeschichte des deutschen Kirchenliedes;
Karl Weinmann (Regensburg): Alte und moderne Kirchenmusik.
Historisch-kritische Bemerkungen zur Theorie und Praxis; Alfred
Schnerich (Wien): 1. Die textlichen Versehen in den Messen Josef
Haydns und deren Korrektur; 2. Die Wiener Kirchenmusikvereine;
3. Kirchenmusikalische Denkmalpflege; Peter Wagner (Freiburg,
Schweiz): Uber gregorianischen Choral; Wilhelm Widmann (Eich-
statt): Einrichtung historischer Musikwerke fiir Auffihrungen;
Franz Moif}] (Reichenberg): Uber die Notwendigkeit unterbehordli-
cher Durchfithrungsvorschriften zum Motu proprio vom 22. No-
vember 1903.

Mehrmals fithrten Vortragende das Motu proprio Pius’ X. von 1903
an: dessen Kriterien wahrer Kirchenmusik, den hohen Stellenwert
der Gregorianik (und ihrer Erneuerung) sowie der Vokalpolypho-
nie.’ Zugleich aber wurde - ebenfalls unter Hinweis auf den papstli-
chen FErlass — betont, auch moderne Kirchenmusik habe ihr Recht,
wenn sie den Vorgaben entspreche.®

Franz Moifll behandelt vor allem die Pflege des Gregorianischen
Chorals, die Pius X. in seinem Motu proprio von 1903 empfiehlt
(nach Moifll der »Hauptpunkt« des Motu proprio) und beklagt den
Mangel an Gregorianik-Lehrern. »Mit dem Choral steht und fillt die
ganze Reform.«” Gerade die Lehrer — die ja oft Kirchenchare leiten
— sollten kirchenmusikalisch gut ausgebildet werden, besonders im

Gregorianischen Choral.® Interessanterweise empfahl Moifll hier
? Goller bereitete sich in Wien auf die staatliche Lehrbefihigungspriifung fiir Gesang
und Orgel vor (Zeugnis, datiert vom 24. 11. 1909) und besuchte an der Universitit
bei Guido Adler musikhistorische Ubungen (Studienbelege im Nachlass).
Haydn-Zentenarfeier (1909) 530, 567-575.

Vgl. Haydn-Zentenarfeier (1909) 531-575. Resolutionen: ebd. 78f.

Karl Schnabl sinngemiff Haydn-Zentenarfeier (1909) 531; Karl Weinmann ebd.
537f; Alfred Schnerich ebd. 546; Peter Wagner ebd. 551f., 556; Franz Moifil ebd.
567-570, 5741,

& Vgl. besonders Karl Weinmann Haydn-Zentenarfeier (1909) 540-542; Alfred Schne-
rich ebd. 546.

Haydn-Zentenarfeier (1909) 574.

Haydn-Zentenarfeier (1909) 571-573.

woe W
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(fiirs Erste) die Editio Medicaea’ — was in der Diskussion zu Wider-
spruch fithrte.!®

Bei der vierten Sitzung am Samstag, dem 29. Mai, fasste man die Er-
gebnisse der Diskussion in vier Resolutionen, die das Plenum in der
Schlussversammlung (am Nachmittag des 29. Mai) annahm:

[1.] »Die Mitglieder des III. Kongresses der Internationalen Musik-
gesellschaft begriiffen aufs wirmste die Mafinahmen Sr. Heiligkeit
Papst Pius X. zur Wiedereinfiihrung des gregorianischen Gesanges
vom wissenschaftlichen wie vom kiinstlerischen Standpunkte aus
und erkliren[,] an ihrer Verwirklichung nach Kriften mitarbeiten zu
wollen.«

[2.] »In Erwagung, dafl der allgemeine Verfall der kirchlichen Instru-
mentalmusik erst im 18. Jahrhundert eingerissen ist, und daf} ande-
rerseits im 17. Jahrhundert Kirchenkompositionen mit Instrumen-
talbegleitung entstanden, die, soweit man bisher zu urteilen vermag,
dem Geiste und Ernste der Liturgie nicht widersprechen, erklirt die
Sektion, dafl eine wissenschaftliche Untersuchung dieser Periode
nach den Quellen eine dringende Aufgabe der Gegenwart sei.«

[3.] »In Riicksicht auf die grofle Bedeutung der kirchenmusikali-
schen Forschung fiir die allgemeine Musikwissenschaft und Musik-
pflege und die bedeutsame kiinstlerische, kulturelle und kirchliche
Mission, die die Kirchenmusik zu erfiillen hat, erscheint es wiin-
schenswert, daf} allenthalben an den Hochschulen, insbesondere den
Hochschulen fiir Musik (Akademien der Tonkunst, Konservatorien)
Lehrstiihle fiir wissenschaftlichen respektive praktischen Betrieb der
Kirchenmusik eingerichtet werden.«

[4.] »In Riicksicht auf die hervorragende Anteilnahme der Volks-
schullehrer an der Pflege der Kirchenmusik erscheint es als wiin-
schenswert, dafl an allen Lehrerbildungsanstalten der kirchlichen
Tonkunst[,] insbesondere dem gregorianischen Choral[,] eine grofie
Aufmerksamkeit zugewendet werde.«

Die vierte Resolution bezieht sich auf die Referate von Peter Wagner
und Franz Moif}l, die erste auf Wagners Vortrag. — Die Darstellung
Weiflenbacks!" legt nahe, mit der dritten Resolution sollte eine For-

* Haydn-Zentenarfeier (1909) 571, 573f.
1 Haydn-Zentenarfeier (1909) 575.
"l Weilenbick (1935) 99; dhnlich Tittel (1961) 320; Tittel (1967) 53.
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derung Pius’ X. (Motu proprio n. 28) umgesetzt werden: »Man
trachte danach, die hoheren Schulen fiir Kirchenmusik, wo sie be-
reits bestehen, auf jede geeignete Weise zu unterstiitzen und zu for-
dern. Wo es solche nicht gibt, betreibe man deren Griindung.« Doch
meint der Papst hier kirchliche, nicht staatliche Lehranstalten, wie
der weitere Text zeigt: »Es ist iberaus wichtig, dass die Kirche selbst
sich um die Ausbildung ihrer Chorleiter, Organisten und Singer
nach den wahren Grundsitzen der kirchlichen Kunst bemiihe.« Die
Resolution selbst erwihnt Pius X. auch gar nicht. Nur die erste —
tiber die Wiederherstellung des Gregorianischen Chorals — verweist
auf ihn.

a. Das Motu proprio Pius’ X. »Tra le sollecitudini« (22. 11. 1903)!2

Da das Reformprogramm von »Tra le sollecitudini« bei der Griin-
dung der Kirchenmusik-Abteilung und in der nachfolgenden Fach-
diskussion eine wichtige Rolle spielte, sei kurz auf dieses Dokument
eingegangen.

Es steht in der Reihe der Regolamenti zur Kirchenmusik in Italien,
wie sie im 19. Jahrhundert zuerst einzelne Didzesen,”” dann — 1884
und 1894 - die Ritenkongregation erlassen hatten. Hier wurden Re-
formbestrebungen aufgegriffen, die v. a. seit der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts in verschiedenen Lindern entstanden waren. Weit-
hin ging es um dhnliche Themen: die dem Gottesdienst angemessene
Musik, die Sprache der Gesinge, die Rolle der Musikinstrumente,
die Pflege des Gregorianischen Chorals, das Mitwirken von Frauen
in Choren, die kirchenmusikalische (Aus-)Bildung. Eine bedeutsame
Rolle spielte hier der Cicilianismus. - Als Patriarch von Venedig hat-
te Giuseppe Sarto um 1895 einen Hirtenbrief iiber die Kirchenmusik
erlassen, der sich weitgehend mit dem spiteren Motu proprio deck.
(Der Text stammt iibrigens von Sartos Freund Angelo de Santi SJ.)
Pius X. wollte zunichst ein neues Regolamento nur fiir Italien erlas-
sen, doch auf Anraten de Santis richtete er dieses als »Gesetzbuch
der Kirchenmusik« an die Gesamtkirche." Es nennt erstmals positi-

? Tralienischer Text: ASS 36 (1903/04) 329-339; deutsch: Meyer/Pacik (1981) 23-34.

" Vgl. Rainoldi (1996) 459-461, 486, 492-496 sowie den Uberblick tiber kirchliche Er-
ldsse, Initiativen einzelner Personen und Voten von Katholikentagen bei Baggiani
(2003) 1215, 19-23.

1 Vgl. dazu Pacik (2009) 1191,
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ve Kriterien der Kirchenmusik: Heiligkeit, Giite der Form (d.h.
kiinstlerische Qualitit und rituelle Angemessenheit), Universalitit
(n. 2); postuliert ein Stilideal (Gregorianischer Choral und Vokalpo-
lyphonie des 16. Jahrhunderts: n. 3 und 4), ohne neuere Musik aus-
zuschlieflen (n. 5); fordert die Wiederherstellung des Gregoriani-
schen Chorals nach alteren Quellen (n. 3) — was ja mit der Editio Va-
ticana (ab 1905) verwirklicht wurde." Die titige Teilnahme des Vol-
kes (an der Liturgie allgemein und besonders am Choralgesang) wird
- ein Novum! - ausdriicklich genannt (Einleitung und n. 3); diese
machte spiter die Liturgische Bewegung zu ihrem Programm.

Der erste Prospekt der Kirchenmusik-Abteilung (vor 1912) sowie
ihre Statuten von 1914 erwihnen das Motu proprio ausdriicklich.
»Die an der k. k. Akademie fiir Musik und darstellende Kunst beste-
hende Abteilung fiir Kirchenmusik in Klosterneuburg hat die Aufga-
be, theoretisch und praktisch vollkommen geschulte Chorregenten,
Organisten, ferner Lebrer fiir kirchlichen Gesang heranzubilden, so-
wie fiir die Hebung und Forderung der Kirchenmusik im Sinne der
im >Motu proprio« Sr. Heiligkeit des Papstes Pius X. vom 22. No-
vember 1903 niedergelegten Grundsitze und Weisungen zu wir-
ken.«!®

II. Die Ara Vinzenz Gorier (1910-1921)

1. Alles geht iiberraschend schnell

Nach dem Kongress setzten sich der Klosterneuburger Propst Fried-
rich Gustav Piff] (seit 1907 im Amt, 1913 wurde er Erzbischof von
Wien) und der Tiroler Abgeordnete Aemilian Schoepfer beim Un-
terrichtsminister Karl Graf Stiirgkh dafiir ein, an der Akademie eine
Kirchenmusik-Abteilung zu etablieren.'” Das Zusammenwirken von
Vertretern kirchlicher und weltlicher Stellen — neben den schon ge-
nannten Personen u. a. der Akademieprisident Karl Ritter v. Wiener,

15 Vgl dazu Pacik (2003) und (2009).

16 Sratut 1914, § 1.

17 Zum Folgenden: Goller (1935) 98f.; Weiflenbick (1935) 99f; Tittel (1961) 320-322;
Tittel (1967) 53f.; Pacik (1977) 22f.
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Abt Alban Schachleiter OSB von der Abtei Emaus (Prag)'®, Josef
Grof (seit Mérz 1910 Bischof von Leitmeritz)"® - war ungewdhnlich
gut.® Stiirgkh beauftragte Vinzenz Goller, ein Konzept zu erstellen.
Um bestehende Einrichtungen kennen zu lernen, unternahm Goller
eine Studienreise. Am 9. Juni 1910 errichtete das Ministerium fiir
Kultus und Unterricht die Abteilung fiir Kirchenmusik und geneh-
migte den provisorischen Lehrplan. Goller wurde mit 1. Juli 1910
zum Professor der Akademie und zum Leiter der Abteilung, Max
Springer durch Erlass vom 31. August 1910 zum Professor ernannt.?'
Propst Piffl von Klosterneuburg stellte der neuen Abteilung einen
Teil des Altstifts zur Verfiigung, sorgte fiir bauliche Adaptionen und
iibernahm die Kosten fiir den laufenden Betrieb sowie fiir einen Die-
ner.”? In der Stiftschronik heifit es: »Musikakademie: Mit Okt 1910
Beginn der kirchenmusikalischen Abtheilung [sic] der Akademie fiir
Musik und darstellende Kunst in den Riumen des alten Stiftes (altes
Sommer- & Winterrefektorium). Leiter: Prof. Goller & Prof. Sprin-
ger. 4 Horer im 1. Jahrgg.«®

Die Abteilung erhielt zwei neue Orgeln. Auflerdem konnten die In-
strumente der Kirche mit verwendet werden. Die Verbindung zum
Stift zeigte sich auch darin, dass die Studierenden in den Gottes-
diensten der Kirche musikalisch mitwirkten und dass sie aufier der

¥ Kaiser Franz Joseph hatte die Abtei Emaus 1880 den wihrend des Kulturkampfs aus
Beuron vertriebenen Benediktinern iibergeben. Sie entwickelte sich zu einem litur-
gisch-kirchenmusikalischen Zentrum, in dem nach 1903 die von Pius X. gewiinsch-
ten Reformen umgesetzt wurden. (Tittel [1953/54] 11; Bleistein [1995] 171.) — Zur
Biographie Schachleiters, der um 1923 Anhinger des Nationalsozialismus wurde,
siehe Bleistein (1995).

1% »[...] der, selbst ausiibender Musiker, einer der verdientesten Kunstférderer der aus-
gehenden Doppelmonarchie war.« Tittel (1953/54) 12.

? Friedrich Gustav Piffl, Josef Grofi und Alban Schachleiter wurden 1912 ins Kura-
torium der Akademie berufen; 1913 auch Josef Kluger, der Piffl als Propst von Klos-
terneuburg nachfolgte. (Jahresbericht 1911/12, 20; 1912/13, 33; 1913/14, 23.)

?! Jahresbericht 1910/11, 13.

* Lach (1927) 84. — Die Stiftschronik (HS 3/21, 426-428) verzeichnet aus den Jahren
1910-1912 Baukosten fiir die Musikakademie in der Héhe von zusammen 20.660,69
Kronen. In den Jahren 1910-1911 hat das Stift an Betriebskosten zusammen 1453,80
Kronen geleistet (Stiftsarchiv Klosterneuburg: Kart. 516, Nr. 41, Fasc. 1910, Nr.
178). Dazu gehbren Entlohnung von Diener, Orgeltreter und Reinigungspersonal,
ebenso Auslagen fiir Heiz- und Reinigungsutensilien, einen Spucknapf, Petroleum-
lampen, schlieflich Kosten fiir 42 1 Petroleum und fiir Brennholz.

* Stiftschronik Klosterneuburg, HS 21/3, 425f.
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Bibliothek der Schule die des Stifts sowie dessen Musikarchiv beniit-
zen durften; die Singerknaben wurden fiir die Chorgesangs- und Di-
rigieriibungen eingesetzt.** Kleriker konnten, sofern Riume verfiig-
bar waren, im Stift wohnen. Ein eigenes Internat kam erst 1921 zu-
stande. »*

Im Stift Klosterneuburg blieb die Abteilung 14 Jahre lang. Sie iiber-
siedelte also nicht in das neue — ohnehin eher enge? — Haus an der
Lothringerstrafle, das 1913 fertig geworden war. Vinzenz Goller hat-
te mit seiner Familie eine Wohnung am Stiftsplatz bezogen;? er be-
hielt sie auch, als die Abteilung nach Wien verlegt wurde. Die rium-
liche Nahe fithrte um 1920 zur Begegnung mit Pius Parsch und dem
Volksliturgischen Apostolat. Goller wurde der musikalische Mitar-
beiter Parschs — wobei Goller volksliturgische Ideen schon frither
vertreten hatte.?

2. Lebrende

Als die Abteilung im Wintersemester 1910/11 erdffnet wurde, be-
stand der Lehrkérper aus acht Personen.?”

Vinzenz Goller: Kirchengesang und Vokalkomposition, Literatur-
kunde, Einrichtung historischer Kirchenmusik fiir den praktischen

# Vgl. Prospekt (vor 1912); Lach (1927) 84. Die von Vinzenz Goller (vgl. Jahresbe-
richt 1911/12, 23) gegriindete »Elementar-Knabensingschule« diente wohl dazu,
Nachwuchs fiir den Knabenchor zu gewinnen.

# Der erste Prospekt (S. 8) erwahnt ein Internat fiir Kleriker. Ein spiterer Prospekt
(von 1913?) formuliert zuriickhaltend (S. 8): »Kleriker kénnen nach Mafigabe der
vorhandenen Riume im Stift Unterkunft finden. Allfillige Anfragen sind direkt an
das hochwiirdige Chorherrenstift Klosterneuburg zu richten. Fiir Angehorige
weiblicher Orden wird in den in Klosterneuburg gelegenen Ordensfilialen eine ent-
sprechende Unterkunft gesucht.« Laut der Chronik fasste das Kapitel erst am 23, 8.
1921 den Beschluss iiber ein Internat; im Altstift, und zwar in den an das Winterre-
felctorium (damals Konzertsaal) anschliefenden Riumen, sollten Kiiche, Speisezim-
mer sowie Wohnungen fiir Kiichenleiterin und -gehilfin untergebracht werden (HS
3/21, 558).

* Vgl. Titel (1967) 52 f.; das neue Akademiegebiude in der Lothringerstrafie — ein
Annex des Konzerthauses, das am 19. 10. 1913 eingeweiht wurde — nahm den vol-
len Betrieb erst nach den Weihnachtsferien 1913/14 auf,

¥ Am 12. 9. 1954 wurde an Gollers Wohnhaus ein Gedenkrelief angebracht. Vgl. SiKi
2 (1954/55) 46.

# Vel. Pacik (1977) 23-28, 43-46.

*Vgl. Prospeke (vor 1912) 2f. Fiir die Zuteilung der Ficher halte ich mich an den Pro-
spekt. Sie weicht teilweise vom Jahresbericht 1910/11, 24-29, ab.
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Gebrauch, Partiturspiel, Dirigieren, Harmoniumspiel, Methodik des
elementaren Gesangsunterrichtes.

Max Springer: Gregorianischer Choral, Choralbegleitung, Kontra-
punkt, allgemeine Kompositionslehre, Orgelspiel und -komposition.
Hermann Pfeiffer: Liturgie, kirchliche Vorschriften iiber Kirchen-
musik, lateinische Kirchensprache.

Richard Kralik v. Meyrswalden: Asthetik der Kirchenmusik, iltere
Geschichte der Kirchenmusik.

Erwin Luntz: allgemeine Musikgeschichte.®

Gottfried Feist: Violinspiel.

Alfred Baumann: Klavierspiel.

Dankwart Giilcher: Stimmbildung und Methodik der Stimmbil-
dung.?!

Ordentliche Lehrer waren Goller und Springer, ebenso Feist und
Baumann, die aber zur Hauptanstalt gehorten und mit einem Teil-
pensum der Abteilung zugewiesen waren. Die {ibrigen Personen hie-
flen Dozenten (spater auch Nebenlehrer).>?

Die beiden ersten Theorieprofessoren, Goller und Springer, waren
von der musikalischen Herkunft her ganz verschieden, so dass Sprin-
ger von Ernst Tittel als »Gegenpol« Gollers bezeichnet wird.”® Vin-
zenz Goller (1873-1953), in Neustift bei Brixen geboren, wihrend
seiner Studienzeit an der Innsbrucker Lehrerbildungsanstalt Theo-
rieschiiler von Josef Pembaur sen. (1848-1923), hatte als Tiroler
Dorflehrer und Organist (1892-1903) zu komponieren begonnen
und seine musikalische Ausbildung 1898 an der Regensburger Kir-
chenmusikschule vertieft. 1903 wurde er Chordirektor in Deggen-
dorf. 1910 hatte er bereits etwa die Hilfte seines musikalischen Le-
benswerks geschaffen und galt als einer der meistaufgefiihrten Kir-
chenkomponisten.* — Max Springer (1877-1954), aus Schwendi
(Wiirttemberg) stammend, maturierte am Stiftsgymnasium Seckau,
ging dann nach Prag, wo er Kirchenmusiker der Benediktinerabtei

¥ Luntz arbeitete auflerdem im Sekretariat der Abteilung, zuerst als Konzipist, dann
als Leiter. Vgl. Jahresberichte 1910/11, 31; 1912/13, 41.

* Giilchers Name scheint nur im Jahresbericht 1911/12 auf. Sein Fach iibernahm da-
nach - zusammen mit weiteren Fichern — Hans Enders.

% Zu den Dienstklassen siche die Jahresberichte und Tittel (1967) 55.

3 Vgl. Tittel (1949/50) 7.

* Vgl. Tittel (1949/50) 6f.; Schnabel (1959/60).
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Emaus wurde und in der Meisterklasse des Organisten Josef Klicka
(1855-1937) studierte. Vielseitig begabt und titig, war er von der
monastischen Liturgie geprigt und (laut Ernst Tittel) »bester Cho-
ralkenner der alten Monarchie«, auch »der beste Stilkenner der klas-
sischen Vokalpolyphonie«, zugleich ein fortschrittlicher Improvisa-
tor und Komponist, der in seinem kontrapunktischen Satz »bewufit
die reichen harmonisch-delikaten Klangmittel der Hoch- und Spat-
romantik verwendete«®.

Die vielseitigste Personlichkeit unter den Dozenten war der Kultur-
philosoph und -historiker Richard Kralik (1852-1934).% Der »Wort-
filhrer des kulturellen und literarischen Katholizismus in Oster-
reich«¥ griindete 1905 den katholisch-konservativen Gralbund und
1906 die Zeitschrift »Der Gral«, die das »Ideal einer nationalen Lite-
ratur auf positiv-religioser Grundlage«<*® verfocht. Mehrere Jahre
hindurch, 1907-1910, stand der »Gral« in Auseinandersetzung mit
der von Carl Muth geleiteten fortschrittlichen katholischen Zeit-
schrift »Hochland«.

Mit der Erweiterung des Lehrplans auf drei Jahre wurden weitere
Lehrkrifte berufen (womit sich die Ficher etwas anders verteilten)*:
1912 Franz Moif}] - vorher an der Lehrerbildungsanstalt in Reichen-
berg, dann in Graz titig®® - als Ordentlicher Lehrer (allgemeine Mu-
siklehre und elementarer Kontrapunkt in Verbindung mit Harmo-
nielehre, Musikdiktat, Orgelspiel, Partiturspiel, Harmoniumspiel,
Kirchenlied) (bis 1924); 1913 der Klosterneuburger Stiftskapellmeis-
ter und Musikwissenschaftler Andreas Weiflenbick (bis 1946), der
sich schon frith mit Fragen der Kirchenmusik-Reform befasst hatte
(Liturgie, lateinische Kirchensprache, kirchliche Vorschriften tiber
Kirchenmusik, Geschichte der Kirchenmusik, Choriibungen) — zu-
nichst Dozent, ab 1916/17 Ordentlicher Lehrer.* Zum Ordentli-

3 Tittel (1949/50) 8, 7.

36 Mikoletzky (1980).

¥ Mikoletzky (1980) 665.

* Richard v. Kralik, Warum bauten wir die Gralsburg?, in: Der Gral 1 (1906/07) 570~
574, hier 572.

3 Vgl. Jahresberichte; Statut; Lach (1927) 86. Die Bezeichnungen der Ficher differie-
ren zwischen Jahrbuch und Statut; das Statut ist hier genauer, es beruht wohl auf der
tatsichlichen Verwendung der Lehrer.

40 Zur Biographie und zu Moifils Wirken in Klosterneuburg: Bick/Partsch (2006).

# Gustav Moifl (1959/60).
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chen Lehrer wurde 1913 auch einer der beiden ersten Absolventen
von 1912 berufen: Hans Enders (Methodik des elementaren Ge-
sangsunterrichts, Methodik der Stimmbildung, Stimmbildung, Har-
monielehre mit besonderer Beriicksichtigung der Modulation) (bis
1937).

3. Lebrplan

Der Lehrplan sah anfangs nur zwei Jahrginge vor. Das Ergebnis der
Reifepriifung entschied dariiber, fiir welches der drei Berufsfelder —
Regenschori, Organist, Gesangslehrer an theologischen Lehranstal-
ten — man den jeweiligen Absolventen (Absolventinnen gab es noch
nicht) als geeignet erachtete.”

Von 1912/13 an umfasste das Kirchenmusikstudium drei Jahre, wie
auch das Statut von 1914 zeigt.* Je nach dem gewihlten Schwer-
punkt (Chorleiter, Organist, Lehrer fiir kirchlichen Gesang) variie-
ren die Priifungsanforderungen.” Grofer Wert wurde auf Praxis ge-
legt; externe Priifungskandidaten mussten sie ebenso nachweisen wie
die ordentlichen Studierenden; Letztere durch Teilnahme an den
Chortibungen und an den musikalischen Einsitzen in der Stiftskir-
che:#

Im Folgenden gebe ich den Lehrplan gemifl dem Statut 1914 (§ 11-
13) wieder:

a. Lehrplan der Abteilung fiir Kirchenmusik 1914
1. Jahrgang:
Liturgik (1 St., gemeinsam mit dem 2. Jahrgang)
Lateinische Kirchensprache (1 St., gemeinsam mit dem 2. Jahrgang)
Allgemeine Musiklehre und elementarer Kontrapunkt in Verbin-

* Aus dem Prospekt (vor 1912) 7: »Am Ende des zweiten Jahrganges findet vor der
hiezu eingesetzten Kommission die Schlu-(Reife-)Priifung statt, durch welche
festgestellt wird, ob die Absolventen zur Ausiibung des Berufes als a) Regenschori
(Chordirektor) oder b) als Organist oder c) als Gesangslebrer an theologischen
Lehranstalten befihigt erscheinen.«

# Vgl. auch Kosch (1949/50) 5. - Ein kurioses Detail am Rande: GemiR dem Statut (7,
8, 10, 16) wird nicht Liturgik, sondern »Lithurgik« (ein alter Name fiir Steingewin-
nung und -verarbeitung) unterrichtet.

* Statut § 17.

* Statut § 10; § 17, Abschn. III b und VII.
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dung mit Harmonielehre (4 Stunden)

Orgelspiel (1 St. = zweimal ¥ St.)

Kirchlicher Gesang (= die Studierenden des 1. Jahrgangs beteiligen
sich an Lehrveranstaltungen des 2. und 3. Jahrgangs: Choral, Ge-
sangsiibung, Choriibung, und kénnen in Methodik des elementaren
Gesangsunterrichtes und in Stimmbildung hospitieren)

Musikdiktat (1 St.)

Nebenficher (nach Entscheidung der Kommission bei der Aufnah-
mepriifung):

Klavierspiel (4 Stunden, verteilt auf 2 Jahrginge)

Violinspiel (5 Stunden, verteilt auf 2 Jahrginge)

Akustik (mehrwochiger Kurs)

2. Jahrgang:

Allgemeine Liturgik (1 St.)

Lateinische Kirchensprache (1 St.)

Asthetik der Kirchenmusik (1 St., gemeinsam mit 3. Jahrgang)
Geschichte der Kirchenmusik (2 St.)

Theorie des Gregorianischen Chorals (1 St.)

Praktische Ubung im Choralgesang (1 St., gemeinsam mit 1. und 3.
Jahrgang)

Methodik des elementaren Gesangsunterrichtes (3 Stunden)
Stimmbildung (%2 St. = zweimal Y4 St.)

Praktische Ubung im mehrstimmigen Gesang (1 St., gemeinsam mit
der Ubung im Dirigieren [3. Jg.])

Choriibungen (2 St.)

Harmonielehre mit besonderer Beriicksichtigung der Modulation
(2 St)

Kontrapunke (3 St.)

Kirchenlied (1 St.)

Orgelspiel (1 St. = zweimal ¥4 St.)

Orgelkunde (1 St.)

Nebenficher:

Klavierspiel (4 Stunden, verteilt auf 2 Jahrginge)

Violinspiel (5 Stunden, verteilt auf 2 Jahrginge)

Harmoniumspiel (1 St.)

3. Jahrgang
Spezielle Liturgik mit besonderer Beriicksichtigung der kirchlichen
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Vorschriften iiber Kirchenmusik (1 St.)

Asthetik der Kirchenmusik (1 St., gemeinsam mit dem 2. Jahrgang)
Allgemeine Geschichte der Musik (2 St.)

Literaturkunde (1 St.)

Einrichtung historischer Kirchenmusik fiir den praktischen Ge-
brauch (2 St.)

Praktische Einfithrung in die liturgischen Chorbiicher (1 St., ge-
meinsam mit den »Praktischen Ubungen im Choralgesang« des
1. und 2. Jahrgangs)

Methodik des elementaren Gesangsunterrichtes (1 St., verbunden
mit praktischer Demonstration an der Gesangsiibungsschule des
2. Jahrgangs)

Methodik der Stimmbildung (1 St. Theorie, s St. praktische Ubung)
allgemeine Kompositionslehre (3 St.)

Kirchenkomposition (3 St.)

Partiturspiel (2 St.)

Ubung im Dirigieren (1 St., verbunden mit »Praktischer Ubung im
mehrstimmigen Kirchengesang« des 1. und 2. Jahrgangs)
Choriibungen (2 St.)

Kirchliches Orgelspiel mit besonderer Beriicksichtigung der freien
Improvisation und der freien Choralbegleitung (mindestens 20 Min.)
Choralbegleitung (1 St.).

4. »Aus jeder Zeit das Beste«

Der erste Prospekt sagt iiber die von der Abteilung betreute Musik
in der Stiftskirche: »Bei der Wahl des Repertoires wird besonders be-
riicksichtigt, dafl alle Stilarten und Zeitepochen vertreten sind.«*
Trotz des Zieles, das Motu proprio Pius’ X. zu verwirklichen, wur-
de das Stilideal weit ausgelegt. Man konnte sich dafiir auf den ersten
Absatz von »Tra le sollecitudini« n. 5 berufen, der der Warnung vor
Weltlichem vorausgeht: »Die Kirche hat allezeit den Fortschritt der
Kiinste anerkannt und begiinstigt. Sie lisst zum Dienst am Kult alles
zu, was der menschliche Geist im Laufe der Jahrhunderte an Gutem
und Schénem hervorgebracht hat, freilich unter Wahrung der litur-
gischen Gesetze. Deshalb wird auch die neuere Musik in der Kirche

“ Prospekt (vor 1912) 4.
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zugelassen, denn auch sie vermag Werke von solcher Qualitit, sol-
chem Ernst und solcher Erhabenheit aufzuweisen, dass sie der litur-
gischen Handlungen keineswegs unwiirdig sind.«

Im selben Sinn erliuterte 1920 Josef Lechthaler (damals Musiklehrer
an der Midchen-Bundeserziehungsanstalt in Wien 3) die Linie der
Abteilung so*’: »Keine Stilperiode als solche ist kirchlich oder un-
kirchlich zu nennen. Darum muf sich die Kirchenmusikpflege auf
alle Stilperioden erstrecken und aus jeder Zeit das Beste und Bedeut-
samste auswihlen. Bei der Komposition kirchlicher Werke ist aufler
den Gesetzen der allgemeinen musikalischen Asthetik noch der Um-
stand in Betracht zu ziehen, dafl die Kirchenmusik einen Bestandteil
der katholischen Liturgie bildet und sich deshalb schon vom Stand-
punkte des Gesamtkunstwerkes und der kiinstlerischen Einheit aus
der Idee und Ausdrucksweise nach dem liturgischen Hauptgedanken
einordnen mufl. Dies war am vollkommensten und reinsten in der
Stilperiode des Chorales erreicht. Auflerdem kommen noch Momen-
te mehr praktisch-pddagogischer Natur in Betracht. Der Gesang des
Kirchenchores soll nicht das Verhaltnis des Einzelnen (des Kompo-
nisten) zu Gott widerspiegeln, sondern die religiosen Gefiihle der
ganzen andichtigen Beterschar mit sich reiflen. Die Kirchenmusik
mufl sich deshalb allzu ausgesprochener Subjektivitit enthalten.
Aber auch abgesehen von diesem religiosen Moment muf} die Kir-
chenmusik auch vom rein kulturellen Standpunkte aus im besten
Sinne des Wortes volkstiimlich sein. Obwohl die Kirche heute nicht
mehr in dem Mafle wie zum Beispiel im 16. Jahrhundert beinahe die
einzige Statte ist, wo dem Volke musikalische Kunst geboten wird,
so bildet sie doch auch heute noch schon aus dem rein praktischen
Grunde, dafl sie allen Menschen ohne materielle Opfer leicht zu-
ganglich ist, einen bedeutenden Faktor in der Erziehung des Volkes
zur musikalischen Kunst.« Ein Kirchenkomponist konne heute nur
modern schreiben, »modern nicht im Sinne von »der letzten Mode
entsprechend<« Die Kirchenmusik wird nicht alle Versuche der musi-
kalischen Auflenseiter, der Neutoner, mitmachen. Sie wird iber-
haupt alles zu Kiinstliche meiden, um auch den weiteren Schichten
der Bevolkerung noch verstindlich zu bleiben. Sie wird wirklich nur
die erprobten Ausdrucksformen ihrer Zeit verwenden. In diesem

7 Vgl. Jancik (1959/60) 177.
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Sinne ist die Kirchenmusik die berufenste Hiiterin aller bedeutsamen
Errungenschaften der Vergangenheit und Gegenwart. Sie ist wohl im
edelsten Sinne des Wortes konservativ, aber nicht riickstindig. Da im
Choral die beste Verwirklichung des kirchenmusikalischen Gesamt-
kunstwerkes zu sehen ist, wird er auch heute noch als Vorbild die-
nen. Er bildet auch dem modernen Komponisten dhnlich wie das
Volkslied eine nie versiegende Quelle, aus der er immer wieder
schopfen kann. Die kirchenmusikalische Abteilung der Staatsakade-
mie erzieht die Schiiler in diesem Geiste.«*

Die Jahresberichte 1911/12 bis 1913/14 verzeichnen neben Schii-
lerauffithrungen auch die musikalische Gestaltung der Stiftsgot-
tesdienste, zundchst die hoher Festtage, die der iibrigen Sonntage
nur pauschal unter Angabe der Komponisten; 1913/14 wurden
alle Sonn- und Festtagsgottesdienste vom 15. November 1913 bis
12. April 1914 beschrieben, auflerdem diejenigen zum 800-Jahr-Jubi-
lium des Stiftes.*” Als Beispiel seien — nach Lebensdaten geordnet -
die Komponisten aufgezahlt, deren Werke im Jahr 1912/13 aufge-
fithrt wurden:

Giovanni Pierluigi da Palestrina (1525-1594), Tomas Ludovico da
Vittoria (1540-1611), Francesco Suriano (1549-1621), Jakob Handl
(1550-1591), Ludovico Grossi da Viadana (1564-1627), Johann Jo-
seph Fux (1660-1741), Johann Georg Albrechtsberger (1736-1809),
Michael Haydn (1737-1806), Wolfgang Amadeus Mozart (1756~
1791), Moritz Brosig (1815-1887), Anton Bruckner (1824-1896),
Carl Greith (1828-1887), Joseph Rheinberger (1839-1901), Pembaur
(wohl Josef sen. [1848-1923]), Ignaz Mitterer (1850-1924), Max Fil-
ke (1855-1911), Josef Gruber (1855-1933), Ludwig Ebner (1858-
1903), August Weirich (1858-1921), Josef Venantius v. Wofl (1863—
1943), Paul Mittmann (1868-1920), Josef Renner jun. (1868-1934),
Adalbert Rihovsky (1871-1950), Vinzenz Goller (1873-1953), Max
Springer (1877-1954), Andreas Weiflenbick (1880-1960), Alfons
Schlogl (1886-1926), Schiiler des 2. Jahrgangs (Offertorium »Ave
Maria« fiir den 8. Dezember). — Man sieht: Das Programm ist stilis-
tisch nicht so ausgewogen, wie es in der Theorie dargestellt wurde.

* Lechthaler (1920) 751.
# Jahresbericht 1911/12, 194-196; 1912/13, 180-183; 1913/14, 201-206. Die Zeit-

schrift »Musica Divina« brachte immer wieder Nachrichten tiber die Musik in der
Stiftskirche.
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5. Die »Schola Austriaca« und die Zeitschrift » Musica Divina«>

Die junge Abteilung, die gemaf} ithrem Statut die Reformanweisun-
gen Pius’ X. umsetzen wollte, wurde von den kirchenmusikalischen
Kreisen Wiens nicht begeistert aufgenommen,” u. a. aus Sorge um
den tiberkommenen Kirchenmusik-Betrieb. » Auf der einen Seite be-
firchtete man von [...] Vinzenz Goller den autorisierten Einbruch
des verhafiten Cicilianismus, auf der anderen Seite zagten die Ge-
miiter wiederum vor der modernen, hochromantischen, symphoni-
schen Tonsprache Max Springers, den man aus Prag-Emaus geholt
hatte.«*? Vinzenz Goller gelang es aber gemeinsam mit Richard
v. Kralik, der Abteilung freundlich gesinnte Personlichkeiten zu
sammeln und ihr so Riickhalt zu verschaffen. Es entstand die »Scho-
la Austriaca, eine freie Vereinigung osterreichischer Kirchenmusi-
ker; ihre Wortfiihrer waren Vinzenz Goller, Max Springer, Andreas
Weilenbick und Josef Venantius v. Wof. Riickblickend beschreibt
sie Ernst Tittel kritisch als »avantgardistische kirchenmusikalische
Kerntruppe«, die »sich berufen fiihlte, in einer Verschmelzung des
gemafligten Regensburger Cicilianismus mit der dsterreichischen
bodenstindigen altklassischen Kirchenmusik das Heil der Musica sa-
cra zu erblicken[,] und die auflerdem mit dem Feldruf >Austria do-
cet in der Aufnahme der neuen musikalisch-liturgischen Ideale des
Klosterneuburger Volksapostolates ein zukunftstrichtiges, umfas-
sendes Programm zu verkiinden glaubte«.

Seit 1913 (bis 1938) erschien eine eigene Zeitschrift, die »Musica Di-
vina«; der Hauptherausgeber war in den ersten Jahren Abt Alban
Schachleiter von Emaus (Prag), Chefredakteur bis 1934 Franz Moifil,
dann Hans Jancik. 1927 wurde sie »Offizielles Organ der Erzdidze-

3 Zum folgenden: Tittel (1961) 322-324 (Zitat: 322); Goller (1952/53) 62.

' Daven sprach auch Abt Alban Schachleiter bei einer Sitzung des Akademie-Kura-
toriums Ende Juni 1913 (Eine kirchenmusikalische Kommission [1913] 114). Es
heifit dort: »Er [Schachleiter] verwies auf die vielfachen Schwierigkeiten und feind-
seligen Strebungen, die sich der jungen [...] Abteilung fiir Kirchenmusik gleich nach
ihrer Griindung entgegenstellten. «

* Tittel (1961) 322. — War Goller wirklich Cicilianer? Er hatte doch nur ein Jahr in
Regensburg studiert.

5 Gemeint ist der Artikel von Goller (1930).

* Tittel (1964/65) 57. Die Beschreibung wirkt ein wenig distanzierend. Frither hatte
sich Tittel freundlicher ausgedriickt, z. B. (1961) 323, iiber die Liturgische Bewe-
gung etwa (1935) 1271.
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se Wien« (so die Bezeichnung im Untertitel). 1928 iibernahm der
Lehrkorper der Abteilung fiir Kirchenmusik die Redaktion. — Die
Vereinigung brachte auch zwei Editions-Reihen heraus: die »Meis-
terwerke kirchlicher Tonkunst in Osterreich« (1913-1919) und »Kir-
chenmusikalische Publikationen der Schola Austriaca« (1914-1921).
Die »Musica Divina« wird von Ernst Tittel als »Fachorgan von ho-
hem Niveau« charakterisiert, »das in der katholischen Welt als das
Sprachrohr der Abteilung galt und welches das Wachsen, Blithen und
Untergehen der Abteilung getreulich widerspiegelt«*>. Unter den
Themen, welche die Reform der Kirchenmusik betreffen, nehmen
der Gemeindegesang (hier anfangs auch das neue Gebet- und Ge-
sangbuch der Erzdiozese Wien) und die Anliegen der Volksliturgi-
schen Bewegung tiberraschend breiten Raum ein, besonders durch
die Autoren Vinzenz Goller, Matthias Heumann, Franz Moifl].5
Ende Juni 1913 wurde im Kuratorium der Akademie - auf Antrag
des Akademieprisidenten Karl Ritter v. Wiener - eine Kirchenmusi-
kalische Kommission unter dem Vorsitz von Erzbischof Piffl einge-
richtet, »der die Vorbereitung aller auf die Abteilung fiir Kirchen-
musik beziiglichen Fragen zufallen soll« — offenbar eine Kontakt-
stelle zwischen Akademie und Ordinariat.”

II1. Die Ara WeissEnBACK 1921-1931

1. Der Umzug der Abteilung nach Wien

1921 wurde Andreas Weiflenbick Leiter der Abteilung. Uber ihn
sagt Gustav Moifll, er habe diese nicht nur ausgebaut und nach innen
gefestigt, sondern ihr auch grofles Ansehen in der Offentlichkeit ver-
schafft. Mitwirkung in Gottesdiensten, Vortragsabende, Auftritte in
Konzertsilen und im Rundfunk machten die Abteilung zu einem
wichtigen Faktor im Kulturleben Wiens.*

* Tittel (1961) 324. Schon Lechthaler (1935) 96 bezeichnet die Zeitschrift als »wich-
tigstes Sprachrohr« der Abteilung.

* Vgl. im Quellen- und Literaturverzeichnis bei Pacik (1977) 223f., 231-237.

¥ Eine kirchenmusikalische Kommission (1913) 114; Pacik (1977) 23, 242 Anm. 42 u.
435

* Gustav Moifil (1959/60) 173f.
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All dies wurde erst durch den Wechsel nach Wien moglich (den

schon 1920 der Akademiedirektor Ferdinand Lowe angeregt hat-

te).”” Im Mai 1924 bezog die Abteilung ein Gebaude des Franziska-
nerkonvents (Seilerstitte 8), das vorher das Finanzministerium und
noch frither (bis 1891) die Staatsdruckerei verwendet hatten. ®° — Die

Chronik des Stiftes Klosterneuburg enthilt folgende Notiz: »Am

2. Mai dieses Jahres [1924] wurde die Ubersiedelung der Abteilung

fir Kirchenmusik der staatlichen Akademie fiir Musik u. darstellen-

de Kunst, die seit dem Jahre 1910 im alten Stiftsgebdude ihr Heim
hatte und vom Stifte in freigebigster Weise gefordert wurde (Adap-
tierung der Unterrichtsriume, Beleuchtung, Beheizung, Beistellung
des Schuldieners, 1921 Einrichtung des Konviktes [...] u. der Ge-
meinschaftskiiche) nach Wien 1. Seilerstatte 8, in die Lokalititen, in
denen frither die Staatsdruckerei untergebracht war, zu Ende ge-
fuhrt. Sparmafinahmen vonseiten des Staates, des Stiftes®! u. auch der

Hérer haben die Transferierung dieses Institutes leider zur Notwen-

digkeit gemacht. Bedauerlicherweise ist am 5. Mai auch unser Chor-

musikdirektor H. H. Dr. Andreas Weiflenbick als Leiter der Anstalt
nach Wien iibersiedelt.«

Die Franziskanerkirche wurde zur Institutskirche; allerdings hatte

die Abteilung zunichst angestrebt, die Kirchenmusik der Hofburg-

kapelle zu tibernehmen.®

Von den bisherigen Orgeln wurden die zwei kleineren - die eine von

der Wiener Firma Swoboda, die andere ein Geschenk der Firma Wei-

se in Plattling (Bayern) — nach Wien mitgenommen. Schon vorher
konnte eine weitere Orgel (der Firma Rieger), gespendet von Kom-
merzialrat Hans Klinkhoff, in den neuen Raumen aufgestellt werden.

Dazu kam spiter im sogenannten Bruckner-Saal eine neue Orgel der

(von Vinzenz Goller geleiteten) Firma Cicilia. Die Mittel dafir lie-

¥ Zum Umzug nach Wien vgl. Weiflenback (1935) 101; Kosch (1949/50) 4; Tittel
(1959/60) 138f; Titrel (1961) 325f.

% Die k. k. Hof- und Staatsdruckerei war bis 1891 im Franziskanerkloster eingemie-
tet; Ende 1891 bezog sie das neugebaute Haus am Rennweg. Vgl. Franz Stamprech:
175 Jahre Osterreichische Staatsdruckerei. Entwicklung und Geschichte der Oster-
reichischen Staatsdruckerei. Wien: Verlag der Osterreichischen Staatsdruckerei
1979, 68-71. 81-88, Dass die Riume vom Finanzministerium verwendet worden
waren, berichtet Weiflenbick (1935) 101.

8 Weiflenbick (1935) 101 spricht von wirtschaftlichen Schwierigkeiten des Stiftes;

auch Kosch (1949/50) 4 deutet solche an.
62 Weiflenbick (1935) 102.
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flen sich aufbringen, weil das gréfite der alten Instrumente in Klos-
terneuburg blieb — auf Anregung Weiflenbicks, der mit dem dort in-
zwischen etablierten Konzertbetrieb argumentierte — und vom Stift
um 60 Millionen Kronen abgelost wurde.®

Zwischen 1924 und 1927 gab es eine Mensa, gesponsert durch die ar-
gentinische Wohlfahrtsaktion; auch ein Schiilerinternat wurde einge-
richtet. Spater erhielten bediirftige Studierende »Freitische« in Klos-
tern, vor allem bei den Franziskanern.

Eine wichtige Neuerung war der geinderte Studienplan, den Wei-
flenbick nach Verhandlungen mit der Akademiedirektion und dem
Unterrichtsministerium durchsetzte. Er umfasste statt drei Jahren
nun 3 + 2 Jahre. Im Grundstudium sollten simtliche Lehrficher ab-
solviert werden. Die letzten zwei Jahre dienten der Spezialisierung in
bestimmten Sparten: Theorie und kirchliche Komposition, Orgel,
Dirigieren, Lehrer fiir kirchlichen Gesang.

2. Hochschul-Intermezzo 1924—1931

In Weiflenbacks Amtszeit fillt das (von Ernst Tittel so benannte)
»Hochschul-Intermezzo«, das bis 1931 dauerte.®* — 1923 beschloss
das Parlament das Hochschulgesetz, 1924 wurde das neue Statut der

Musikhochschule versffentlicht.®
Damit war ein Doppel-System eingerichtet, bestehend aus Akademie

und (Fach-)Hochschule. Die Akademie vermittelte die praktischen
Grundlagen. Die Hochschule sollte kiinstlerische und ebenso wis-
senschaftliche Vertiefung bieten. Fiir den Eintritt in die Hochschule
war in der Regel ein Reifezeugnis der Akademie oder einer gleichge-

# Vgl. dazu Stiftsarchiv Klosterneuburg: Kart. 509, Fasz. 124, Nr. 13 (Korrespondenz
zwischen Andreas Weillenbick, Ildefons Pasler [stiftl. Kanzleidirektor], Josef Marx
[Direktor der Akademie]).

% Vgl. Lach (1927) 121-127; Sittner (1948) 337-339; Titcel (1961) 59-62; Tittel (1967)
59-63.

% Bundesgesetz vom 13. Juli 1923, betreffend die Errichtung einer Fachhochschule fiir
Musik und darstellende Kunst, in: BGBI Jg. 1923, 81. Stiick, Nr. 403, 1374; Verord-
nung des Bundesministers fiir Unterricht vom 26. Juni 1924, betreffend die Erlas-
sung eines Statutes fiir die Fachhochschule fiir Musik und darstellende Kunst in
Wien, im Sinne des Gesetzes vom 13. Juli 1923, B. G. Bl. Nr. 403, in: BGBI Jg, 1924,
53. Stiick, Nr. 231, 623-625. — Ende der Hochschule: Bundesgesetz vom 7. Juli 1931,
betreffend die Auflassung der Fachhochschule fiir Musik und darstellende Kunst,
in: BGBI 1931, 54. Stiick, Nr. 204, 1125f.
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stellten Lehranstalt notwendig. — Die ordentlichen und aufierordent-
lichen Professoren waren Hochschul-Bundeslehrer.

Der erste Rektor wurde Joseph Marx, der seit 1922 die Akademie ge-
leitet hatte; zunichst blieb er auch Direktor der Akademie, gab die-
ses Amt aber Ende 1924 auf. Nachdem zunichst Hofrat Karl Wiso-
ko als administrativer Ministerialreferent die Geschifte gefithrt hat-
te, wurde mit Oktober 1925 Franz Schmidt Leiter der Akademie.
Bald kam es wieder zum Wechsel: Franz Schmidt iibernahm 1927 das
Amt des Rektors, Max Springer wurde Akademie-Direktor. Ende
des Schuljahrs 1929/30 trat Springer zuriick; Schmidt leitete wieder
beide Institute.

Das Hochschul-Intermezzo betraf auch die Kirchenmusik. Max
Springer wechselte als Professor fiir Kirchenkomposition ganz an
die Hochschule (spiter leitete er eine Meisterschule fiir Kompositi-
on und unterrichtete in der Hauptfachklasse Theorie »Musiktheorie
I bis V«), Andreas Weiflenbick erhielt eine Dozentur fiir Choral und
alte Kirchenmusik.

An der Kirchenmusikabteilung gab es ab 1924 weitere personelle
Verinderungen.®® Franz Moifil ging 1924 in Pension. Im selben Jahr
wurde Josef Lechthaler berufen (fiir Kontrapunkt, Kirchenkomposi-
tion, kirchliches Orgelspiel) — laut Ernst Tittel »die bedeutendste Er-
scheinung unter den Meistern der &sterreichischen Kirchenmusik
der ersten Jahrhunderthilfte [...], der den Aufbruch der dsterrei-
chischen Kirchenmusik in eine neue Zeit einleitete«*. Ferdinand Ha-
bel, 1921-1946 Domkapellmeister an St. Stephan und seit 1913 an der
Akademie, tibernahm 1924 als Teil seines Lehrpensums das Fach
Partiturspiel®®. Seit 1925 unterrichtete Sigismund Schnabel Musik-
theorie und Gregorianischen Choral; 1927 wurde der Domorganist
Karl Walter — Absolvent der Abteilung im Jahr 1920 — Professor fiir
Orgel und Orgelbaukunde.

# Vgl. Weiflenbick (1935) 102f.; Tittel (1959/60) 139f.; Tittel (1961) 326; Tittel (1967)
84-108 (Professorenverzeichnis; dort ist immer nur angefiihrt, wie lange die Leh-
renden an der Akademie unterrichtet haben, ohne Nennen der Abteilungen). - In
der Reihe der Jahresberichte besteht zwischen den Binden 1918/19 und 1933/34
eine Liicke.

¥ Tittel (1961) 334f.; zu Lechthaler: Jancik (1959/60); Tittel (1966).

% Habel unterrichtete spiter an der Abteilung Kontrapunkt, kirchliche Komposition,
Dirigieren, Leitung des Kirchenchores; vgl. Jahresbericht 1933/34, 17; Tittel
(1949/50) 7.
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3. Das Echo auf die Apostolische Konstitution Pius’ X1I.
»Divini cultus sanctitatem« (20, 12, 1928)

Das (theoretisch) eher offene Repertoire-Konzept der Abteilung
schien 1928 durch die Apostolische Konstitution Pius’ XI. »Divini
cultus sanctitatem«® in Frage gestellt. Das neue Dokument, bewusst
25 Jahre nach dem Motu proprio Pius” X. verdffentlicht, spitzt man-
che der fritheren Aussagen zu. Ahnlich dem Vorginger-Erlass lobt
die Apostolische Konstitution die Orgel als der Kirche »eigenes [...]
Instruments, kritisiert freilich auch die »Verstiegenheiten der neues-
ten Musik« (Nr. VIII). Im Sinne des Stilideals warnt der Papst vor
Musik, »die zum Vollzug der heiligen Handlungen durchaus nicht
passt, besonders wegen des mafilosen Gebrauches von Instrumenten.
Daher stellen Wir hier fest, dass die Kirche den Gesang mit Orches-
terbegleitung [cantus cum symphonia coniunctus] keineswegs als
eine vollkommenere und fiir den Gottesdienst geeignetere Musikart
betrachtet« (Nr. VIL). Damit sind v. a. Kompositionen der Wiener
Klassiker gemeint, wie die Einleitung zeigt (1827 ist das Todesjahr
Beethovens, 1828 das Franz Schuberts): »Schlieflich hat man man-
cherorts, besonders wenn Jahrhundertfeiern zum Gedichtnis be-
rithmter Musiker begangen wurden, das zum Vorwand genommen,
gewisse Werke in der Kirche aufzufithren, die, mogen sie auch noch
so vortrefflich sein, doch zur Heiligkeit der geweihten Stitte und der
Liturgie nicht passten und daher unter keinen Umstinden in den
Gottesdiensten hitten verwendet werden diirfen.« Nachdriicklicher
als Pius X. betont Pius XI. die aktive Beteiligung der Gemeinde
(n. IX): »Damit aber die Gliubigen titiger am Gottesdienst teilneh-
men, soll der gregorianische Gesang beim Volke wieder eingefiihrt
werden, soweit er fiir das Volk in Betracht kommt. Es ist in der Tat
héchst notwendig, dass die Gliubigen nicht wie Fremde oder stum-
me Zuschauer, sondern, von der Schénheit der Liturgie zuinnerst er-
griffen, an den heiligen Zeremonien so teilnehmen, dass sie mit dem
Priester und dem Singerchor [schola] nach den gegebenen Vorschrif-
ten im Gesange abwechseln. «

Das pipstliche Dokument, besonders seine strenge Auslegung durch
manche Ubereifrige, rief unter den Lehrenden der Kirchenmusikab-
teilung unterschiedliches Echo hervor.

# AAS 21 (1929) 33-41; deutsch: Meyer/Pacik (s. Anm. 11) 35-45.
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Josef Lechthaler hatte schon Anfang des Jahres 1928, also vor dem
Erscheinen der Apostolischen Konstitution, die Linie der Zeitschrift
»Musica Divina« dargelegt — wie sie sinngemafl dem Abteilungsstatut
entspricht: »Bei der Beurteilung des Schaffens Haydns, Mozarts,
Beethovens, Schuberts und der sogenannten Nachklassiker leitet uns
der Grundsatz, dafl an und fiir sich keine Stilepoche unkirchlich ist
und jeder Stil musikalisch bedeutsame und liturgisch brauchbare
Werke hervorgebracht hat.«” Fiir Lechthaler hingt der Einsatz von
Werken der Wiener Klassik auch von den lokalen Verhiltnissen ab.
»Dort, wo eine ununterbrochene, klassische Tradition besteht, wie
zum Beispiel in Stiddeutschland und besonders in Wien, werden vom
christlichen Volke Haydn und Mozart ganz anders empfunden als
etwa in Holland.« Diesen Brauch miisse man nicht anderswohin ex-
portieren.”! Auf das — in »Musica Divina« abgedruckte — Referat Wil-
helm Kurthens bei der Generalversammlung des ACV in Koln 1928,
das die Kirchenmusik der Wiener Klassiker kritisierte und als Motto
ausgab: »tolerieren, nicht propagieren«’, konterte Lechthaler, indem
er nochmals den bekannten Standpunkt darlegte und »tolerieren« po-
sitiv deutete, d. h. tiber blofle Duldung hinausgehend. »Unter all den
genannten Umstinden trigt auch die Kirchenmusik der Klassiker zur
Verherrlichung Gottes und zur Erbauung der Gliubigen bei.«” - Ge-
gen die enge und polemische Auslegung der Apostolischen Konstitu-
tion durch den Einsiedler Pater Beat Reiser veroffentlichte Lechtha-
ler im Jahrgang 1931 eine fiinfteilige Artikelserie mit dem Titel »Can-
tus cum symphonia conjunctuss, in welcher er die bisherige Position
der »Musica Divina« und der Abteilung verteidigte.”

Vinzenz Goller hingegen war hier strenger. Er hatte sich schon frith
fir die Aufwertung und Belebung des Gemeindegesangs eingesetzt
und ~ vor allem seit dem Kontakt mit Pius Parsch — den gingigen
Kirchenmusikbetrieb kritisiert: wegen der riumlichen und inhaltli-
chen Trennung vom Altarbereich ebenso wie wegen der Isolation
vom Volk.” So zitierte er 1932 beifillig einen Ausspruch des friihe-

70 Lechthaler (1928) 4.

HEbd. 5

72 Kurthen (1929) 32.

7 Lechthaler (1929) 45.

7* Lechthaler (1931).

7 Vgl. dazu Pacik (1977) 36-42.
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ren Regensburger Bischofs Franz Anton v. Henle: »Bevor nicht die-
ses aufgeblasene Klimbim, was sich heute Kirchenmusik nennt, von
der hohen Empore verschwindet, wird der kirchliche Volksgesang
nicht zu seinem Rechte kommen.«” Ein verspiatetes Echo auf die
Apostolische Konstitution ist Gollers Artikel von 1932 »Der Grego-
rianische Choral als Nihrboden der katholischen Kirchenmusik«, in
dem er aufgrund von Aussagen Beat Reisers erklirte: »Wir wissen
nun klar und unzweideutig, dafl unser Hl. Vater die grofite Ein-
schrinkung und das baldige Verschwinden der instrumentalen Kir-
chenmusik wiinscht, an deren Stelle immer mehr der Gregorianische
Choral und der A capella-Gesang treten miisse.« 77

Eindeutig missverstanden hat Goller das papstliche Dokument be-
ziiglich einer anderen Sache: Den Passus in n. IX, die Gliubigen soll-
ten mit dem Priester und der Schola im Gesange abwechseln, wand-
te er auf jede Form gottesdienstlichen Singens an, sogar auf das Kir-
chenlied. Dies hatte zur Folge, dass er etwa im St. Péltener Gesang-
buch von 1931 alle Lieder fiir den Wechsel zwischen Kantor, Schola
und Volk einrichtete. Ein Rest davon findet sich sogar in den Ge-
sangbiichern fiir Salzburg und Gurk (beide 1950) sowie in den &ster-
reichischen Einheitsliedern (1951). Etliche Stiicke sind dort mit ro-
mischen Ziffern (I, II, III) bezeichnet, was wechselweises Singen zu-
mindest ermédglicht.”

IV. Die Ara LecuTHALER 1931-1938

1. Neue Akademie-Verfassung

Durch Verordnung des Unterrichtsministeriums vom 31. Mai 1933
wurde die Akademie — nun »Staatsakademie fiir Musik und darstel-
lende Kunst« — neu organisiert.” Sie erhielt eine dreigliedrige Struk-

7 V. Goller: Unsere lieben alten Weihnachtslieder, in: Bibel und Liturgie 6 (1931/32)
135-137, hier 136.

7 Goller (1932) 86.

7 z.B. Goller (1931/32); Goller (1934); vgl. dazu Pacik (1977) 57-66.

" Verordnung des Bundesministeriums fiir Unterricht im Einvernehmen mit dem Bun-
desministerium fiir Finanzen vom 31. Mai 1933, betreffend die Einrichtung der Staats-
akademie fiir Musik und darstellende Kunst in Wien sowie die Regelung der dienst-
und besoldungsrechtlichen Stellung der Lehrer an dieser Anstalt, in: BGBI Jg. 1933,
70. Stiick, Nr. 220, 545-549. Vgl. Jahresbericht 1933/34, 5, 9-18; Tittel (1967) 62-65.
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tur: Schulen (= Hauptfachklassen) — Meisterschulen und Spezialklas-
sen — Abteilung fir Kirchen- und Schulmusik. Die Abteilung Kir-
chenmusik und das seit 1928 bestehende Musikpidagogische Seminar,
das bisher an der Bundeslehrerinnenbildungsanstalt Hegelgasse 14
untergebracht war, wurden also zu einem gemeinsamen Institut - mit
Sitz im Franziskanerkloster (Seilerstitte 8 bzw. Singerstrafie 26) —
vereinigt. Leiter wurde Josef Lechthaler. Er erarbeitete im offiziellen
Auftrag Organisation, Lehrpline und Priifungsordnungen, sodass
Ernst Tittel ihn als »Schopfer« dieser Institution bezeichnet® und die
neue Struktur als sein »Lebenswerk«®. Lechthaler war — sicher auch
wegen der gednderten Verhiltnisse im Stindestaat — gelungen, was
frither Andreas Weiflenback vergeblich betrieben hatte.®? Hinter der
Zusammenlegung steht das Ideal des Universalmusikers /der Univer-
salmusikerin, das im Geleitwort zum Jahresbericht 1933/34 so for-
muliert wird: »Die Abteilung fiir Kirchen- und Schulmusik stellt sich
die Heranbildung tiichtiger, praktischer Musiker zur Aufgabe, die be-
fahigt sind, in Kirche, Schule und Haus als berufene musikalische
Fiihrer des Volkes zu wirken. Das Ziel der Arbeit ist ein Musikertyp,
der von oberflichlichem Dilettantismus ebenso weit entfernt ist, wie
von falschem Virtuosentum. Die Anstalt will Menschen formen, die
geeignet sind, der Volksgemeinschaft zu dienen, und deren verlifli-
ches Kénnen, gesundes Fiihlen und ehrliches Wollen dem drohenden
Niedergang unseres musikalischen Lebens Einhalt gebieten und eine
feste Grundlage fiir den Wiederaufbau unserer Musikkultur schaffen
sollen. Unser Vorbild ist der musikalische Volkslehrer, der ebenso die
Bildung und Fithrung der Jugend, wie die Leitung des Kirchenchores
versteht, der die Musikkapelle erzieht, den Minnerchor betreut, und
der die Gabe besitzt, alle Kreise der Bevélkerung zu gemeinsamem
Singen und Spielen anzuleiten. Wir haben den musikalischen Volks-
lehrer im Auge, wie er in friiheren Jahrhunderten durch die Kantoren
und musikkundigen Volksschullehrer in so erfolgreicher Weise repri-
sentiert wurde. Aufbau und Gliederung der Anstalt sollen auf dieses
Ziel gerichtet werden.«*

0 Tittel (1967) 64.

% Ticeel (1966) 42.

5 Vgl. ebd.

® Karl Kobald, Geleitwort, in: Jahresbericht 1933/34, 5f., hier 6; Tittel (1966) 42
schreibt dieses Zitat Lechthaler zu. Ein dhnlicher Text: Lechthaler (1935) 95f.
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Ein dhnliches Modell existierte schon seit 1922 in Berlin. Das 1822
auf Anregung Carl Friedrich Zelters gegriindete Institut fiirr Kir-
chenmusik (seit 1875 akademische Lehranstalt) wurde 100 Jahre spi-
ter im Zuge der Reform des preuflischen Musikerziehungswesens
unter Leo Kestenberg — seit 1918 Referent fiir musikalische Angele-
genheiten im Preuflischen Ministerium fiir Wissenschaft, Kunst und
Volksbildung - in die » Akademie fiir Kirchen- und Schulmusik« um-
gewandelt.®

In der neuen Abteilung gab es nun drei Lehrginge, wobei etliche
Lehrende mehrfach eingesetzt wurden®: 1) Kirchenmusik (fiinf Jah-
re), 2) Schulmusik zur Heranbildung von Musik- und Gesangsleh-
rern an Mittelschulen und Musikschulen, 3) fiir Musiklehrer von
Einzelfichern (Instrumente und Gesang).%

Unter den neu berufenen Lehrkriften sind Franz Kosch (von dem
unten die Rede sein wird) und Ernst Tittel zu nennen. Tittel hatte in
Wien Schulmusik und (1932) Kirchenmusik abgeschlossen sowie an
der Universitit in Musikwissenschaft promoviert; seit 1932 war er
Organist der Franziskanerkirche. Mit Beginn des Schuljahrs 1937/38
wurde er Lehrer fir Kirchliche Komposition und Kontrapunkt; er
folgte damit Vinzenz Goller¥, der nach seiner Pensionierung (Ende
des Sommersemesters 1933) diese Ficher vertragsweise unterrichtet
hatte. Auflerdem tibernahm Tittel in Vertretung des erkrankten An-
dreas Weiflenbick die Ficher Musikgeschichte und Einrichtung his-
torischer Musik.®

2. Gregorianischer Choral nach der Methode von Solesmes

Im Schuljahr 1933/34 kam anstelle von Sigismund Schnabel als Leh-
rer fiir Gregorianischen Choral (Choraltheorie, Choralgesang und
Choralkirchendienst) Franz Kosch an die Abteilung: ein renom-
mierter Fachmann, der in Solesmes bei Dom Joseph Gajard studiert

¥ Darauf verweist Tittel (1967) 64.

* Interessanterweise ist »Liturgik« auch im Lehrgang fiir Schulmusik vorgesehen; vgl.
Jahresbericht 1933/34, 18.

% Jahresbericht 1933/34, 171,

¥ Goller wurde 1936 zum Biirgermeister von Klosterneuburg gewihlt. Schnabel
(1959/60) 171.

* Jahresbericht 1937/38, 7. 15f. - Tittel (1967) 105 gibt 1936 als Jahr seines Eintritts an.
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hatte und die europiischen Pflegestitten der Gregorianik kannte. Al-
fred Bamer nennt Koschs Berufung »einen Wendepunkt der Choral-
arbeit fiir ganz Osterreich«, vor allem »durch die Einfithrung der
bisher in Osterreich nicht gelehrten Methode von Solesmes«®. (Fiir
Kosch war André Mocquereau, der Begriinder der Rhythmustheo-
rie, »unbedingt der grofite Choralist unseres Jahrhunderts. Seine mu-
sikerzieherische Leistung stellt ihn [...] in eine Reihe mit den bedeu-
tendsten Musikpidagogen aller Zeiten.«*®) Indem Kosch schon seit
1925 an mehreren Priesterseminarien und anderen geistlichen Hau-
sern unterrichtete, formte er Generationen von Priestern und Or-
densleuten und prigte so einen einheitlichen Sing-Stil. Josef Lech-
thaler driickte es poetisch so aus: »Die Schiiler folgen [...] unter kun-
diger Fiihrung mit Begeisterung dem herrlichen Vorbild von Soles-
mes.«’! — Ob das ein Fortschritt war, dariiber steht mir kein Urteil
zu.

Wie vor 1933 an der Abteilung Choral gelehrt wurde, dazu kénnte
der Lehrplan von 1914 einen Hinweis geben: Als Behelfe sind darin
Biicher von Max Springer und Dominikus Johner genannt. Nach
Max Springer entspricht der Choralrhythmus dem »freien Sprach-
rhythmus«; Hauptbetonungen fallen mit dem Wort- bzw. Satzakzent
zusammen.” Der Beuroner Benediktiner Johner — nach dessen Wer-
ken Sigismund Schnabel unterrichtete® — hielt, wenn ich es recht ver-
stehe, vom streng angewandten System Mocquereaus wenig.”* — Die

8 Bamer (1959/60) 180; dhnlich: Kosch (1949) 140f. Zu Koschs Lehrmethode siche
Tittel (1949/50) 8.

% Kosch (1954/55) 45. Mocquereau habe durch sein Werk »Nombre musicale grégo-
rien« den Choral »wieder singbar« (1) gemacht (ebd. 44).

1 Lechthaler (1935) 96.

% Max Springer, Der liturgische Choralgesang in Hochamt und Vesper, dessen Har-
monisierung und Erklarung. Selbstindiges Supplement zu dem [...] Hauptwerke
»Die Kunst der Choralbegleitung«. Ein praktisches Handbuch fiir Chordirigenten
und Organisten. Mit Approbation des f. e. Konsistoriums in Prag, Regensburg
1907, 4-6. — Interessant sind die Hinweise bei Tittel (1949/50) 8 zum Stil der Cho-
ralbegleitung von Springer, Goller und Griesbacher.

9 Tittel (1949/50) 8. Schnabel hatte in Beuron Choral studiert.

% z.B. Dominikus Johner, Der gregorianische Choral. Sein Wesen, Werden, Wert und
Vortrag. Stuttgart 1924, 68-71; ders., Neue Schule des gregorianischen Choralge-
sanges, 6., erweiterte Auflage, Regensburg 1929, 30-59. — Kosch selbst hat wohl an-
hand des folgenden Buchs unterrichtet: Sufiol, M. Gregor, Gregorianischer Choral.
Nach der Schule von Solesmes, Ins Deutsche iibertragen von Franz Kosch, Tournai
1932,
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romische Ritenkongregation hat iibrigens die rhythmischen Zeichen
der Solesmenser Ausgaben blof§ geduldet, nicht approbiert.”

3. »Kirchenmusik im Ather<%

Eine wichtige Neuerung brachte das Jahr 1934: Seit dem 7. Jinner
tibertrug der Rundfunk (damals in der Johannesgasse, dem heutigen
Konservatorium, untergebracht) aus der Franziskanerkirche regel-
miflig die 10-Uhr-Messen und richtete dort auch ein festes Studio
ein.” Vorlaufe(r) hatte es schon 1933 gegeben: Seit Juli wurde an
Sonntagvormittagen die »geistliche Stunde« ausgestrahlt, welche
Professoren der Abteilung organisierten. Wichtig war auch die Uber-
tragung des Festgottesdienstes beim Allgemeinen Deutschen Katho-
likentag, die am 10. September 1933 vor dem Schloss Schonbrunn
mit 200.000 Teilnehmenden gefeiert wurde. Rudolf Henz, damals
Sendeleiter,?® bezeichnet sie als zweifachen Durchbruch: Es war »die
erste grofle feierliche liturgische Ubertragung und dazu die erste
Betsingmesse«”,

% z.B. Ritenkongregation, Dekret iiber Form und Wert der Noten in gregorianischen
Melodien »A nonnullis Editoribus« (14. 2. 1906), in: ASS 39 (1906) 53 (die Noten-
schrift in den Nachdrucken der vatikanischen Biicher muss ganz diesen entspre-
chen. Zusatzzeichen diirfen Form und Bedeutung der Noten nicht verindern); Ri-
tenkongregation, Brief an die Pariser Verleger Biais, Lethielleux und Lecoffre »En
réponsex (2. 5. 1906), in: ASS 40 (1907) 52f. (die Noten-Graphie der Editio Vatica-
na enthalr alle fiir den Gesang notwendigen Angaben. Zusatzzeichen sind geduldet,
nicht approbiert); Ritenkongregation, Brief an Franz X. Haberl, Generalprises des
ACV »La Santita di N. S.« (18. 2. 1910), in: AAS 2 (1910) 145f. (die [frei-Jrhythmi-
sche Ausfithrung des Gregorianischen Chorals unterliegt nicht der beliebigen In-
terpretation, die Noten-Graphie der Editio Vaticana bezeichnet auch den Rhyth-
mus). — Mocquereaus Rhythmus-Theorie hingt m. E. mit der franzésischen Inter-
pretation des Lateins zusammen. Verriterisch erscheint mir hier eine Auflerung Ja-
ques Berthiers, der in einem Interview sinngemifl sagte, bei der Vertonung lateini-
scher Gesinge miisse man nicht auf den Textrhythmus achten. (Jacques Berthier —
ein Diener der liturgischen Musik. Der Komponist der »Taizé-Gesinge« im Ge-
sprich mit Pierre Faure und Didier Rimaud, in: Heiliger Dienst 49 [1995] 188-195,
hier 199.)

% Vgl. Tittel (1935); Tittel (1937); Tittel (1964/65); Henz (1964/65). — Tittel (1935) gibt
irrtimlich den 7. Jinner 1933 an.

?” Jancik (1959/60) 173f.

* Henz war in der RAVAG 1931-1938 Leiter der wissenschaftlichen Abteilung, 1945—
1957 Programmdirekror.

% Henz (1964/65) 51.
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Anfangs waren die Sendungen so aufgeteilt: An den drei Hochfesten
Weihnachten, Ostern Pfingsten wurden Messen aus sterreichischen
Domen iibertragen, in den Ferien (Juli bis September) aus der Stifts-
kirche St. Peter. Die restlichen Gottesdienste fielen der Franziska-
nerkirche zu. Einen Teil davon iibernahmen der Chor der Abteilung
und der von Andreas Weiflenbick geleitete Wiener Kammerchor.
Grundsitzlich waren alle Wiener Chore eingeladen, jedoch unter der
Regie der Abteilung. Im Schuljahr 1934/35 wirkten 14 Chére mit
(davon der Akademiechor fiinfmal), auflerdem verschiedene Schulen
und Internate mit Betsingmessen. (Die jeweiligen Chére und Grup-
pen kamen also zu den Franziskanern — nicht ein Rundfunk-Team in
die anderen Wiener Kirchen.) Gregorianische Proprien fiihrte immer
eine von Franz Kosch geleitete Schola aus; Ernst Tittel spielte die
Orgel. Bei den Betsingmessen war der Klosterneuburger Chorherr
Norbert Stenta Vorbeter. — Zwei Jahre spiter (1936/37) zeigt sich ein
bunteres Bild: Zu besonderen Anlissen iibertrigt der Rundfunk
auch aus anderen Stidten, auflerdem fallen die Messen an jedem ers-
ten Sonntag des Monats und an allen hoheren Festen dem Stephans-
dom zu (im Ganzen 22 Sendungen). — Fiir das Schuljahr 1934/35
bringt Ernst Tittel folgende Aufstellung: 14 A-cappella-Messen,
9 Messen mit Orgelbegleitung, 11 Betsingmessen. Nach Stilperioden
geordnet: »a) Choral: 23 Proprien [...], Graduale meistens psalmo-
disch, Alleluja gesungen; b) klassische Polyphonie: 7 Messen; ¢) Ge-
neralbafSzeitalter: 1 A-cappella-Messe und 1 Orgelmesse; d) Roman-
tik: 3 A-cappella-Messen, 3 Orgelmessen; e) Moderne: 3 A-cappella-
Messen und 5 Orgelmessen; f) Deutsches Liedgut: aus dem 16. bis
20. Jahrhundert.«!® Orchestermessen wurden — anders als bei den
Salzburger Gottesdiensten — kaum eingesetzt; die Begriindung dafiir
(wie war das mit der Gleichbehandlung aller Stilepochen?): »der al-
lein ausschlaggebende Wille der kirchenmusikalischen Gesetze«!.
Dies wurde nach dem Zweiten Weltkrieg anders. — Uber die volksli-
turgischen Messfeiern schrieb Tittel 1935 fast begeistert: »Hier zeigt
sich mit aller Deutlichkeit, daf§ dieser Art der Gestaltung des Volks-
gottesdienstes die Zukunft gehort, dafl hier der Kirchenmusik neue
und grofle Aufgaben erwachsen.«!® Wie aus den Programm-Uber-

190 Titeel (1935) 126.
1t Ebd. - Kritischer duflert der Autor sich spiter: Tittel (1964/65) 57.
192 Tittel (1935) 1271,
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sichten in der »Musica Divina« hervorgeht, strebte man an, dass die
ganze Gemeinde sich an den Wechselrufen beteilige; 6fter wird ei-
gens erwihnt, dass die Messresponsorien das Volk {ibernimmt.!%

4. »das grofite Jabr in der tausendjibrigen Geschichte
des Deutschen Reiches«<?

Der Jahresbericht 1937/38 — der schon unter dem neuen Regime er-
schien — nennt 1938 »das grofite Jahr in der tausendjihrigen Ge-
schichte des Deutschen Reiches und zugleich das gliicklichste fiir
unsere Ostmark«'®, Der Abschnitt »Verwaltungsbericht« fiihrt
Lehrpersonen an, die »auf Grund ihrer jiidischen Abstammung vom
Dienste beurlaubt« wurden (im Lehrerverzeichnis steht bei den ent-
sprechenden Namen: »bis 15. Mirz 1938«), die an ihrer Stelle kom-
missarisch zu Lehrern Berufenen, schliefllich solche, die mit Ende
des Schuljahres 1938 ausschieden oder bis auf weiteres freigestellt
wurden.'® Das war freilich nur der Anfang. Im Gesamten wurde fast
die Halfte aller Lehrenden entlassen: aus rassischen, politischen,
auch personlichen Motiven. Die Zahl der betroffenen Studierenden
ldsst sich nicht genau erheben,!%

Auf die Abteilung wirkte sich der Anschluss zunichst organisato-
risch aus: Die Lehrginge wurden wieder getrennt. Auf Betreiben von
Franz Schiitz, seit Sommer 1938 — nach dem kommissarischen Leiter
Alfred Orel - Prasident, verblieb die Abteilung fiir Kirchenmusik an
der Akademie, doch die Musikerziehung kam 1939 an die stidtische
Musikschule — mit ihr Josef Lechthaler. Als 1941 die Akademie zur
Reichshochschule erhoben wurde, gliederte man die Musikerzie-
hung — nun Abteilung IT - wieder ein. Ihrem Leiter Erich Markhl ge-
lang es, Josef Lechthaler als Lehrer fiir Tonsatz dorthin zuriickzuho-
fea 7

19 7 B. MusDiv 22 (1934) 87, 109.

1% Jahresbericht 1937/38, 3.

1% Jahresbericht 1937/38, 8f. 11-14.

1% Heller (2006) 213-215,

197 Tittel (1967) 65-68; Jancik (1959/60) 177f. Zum Schicksal der Kirchenmusikabtei-
lung ab 1938 siche Planyavsky (2006) und Planyavskys Beitrag in der Festschrift (s.
Anm. 1).
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194:3;
1914:

19452

1916:
2L 174
1918:
1915;
1920:

1921;
1922:
1923
1924:
1925;
1926:
1927
1928:
#9209
1930
1931:
1932:
1933:
1934:
1935:
1936:
1937
1938:

ANHANG: ABSOLVENTENZAHLEN 1912-19381%8

2 (darunter Hans Enders, der mit dem Schuljahr 1912/13 Leh-
rer an der Abteilung wird)

)

7 (darunter Josef Lechthaler, der mit Auszeichnung, Akade-
miediplom und Preis abschloss)!®’

4 (darunter Sigismund Schnabel, ab 1925 Lehrer an der Abtei-
lung)

5 (darunter Anton Nowakowski)

7

1

0

3 (darunter die spiteren Domorganisten Wilhelm Miick und
Karl Walter [ab 1927 Prof. an der Abteilung])

6 (darunter Karl Koch, Stanislaus Marusczyk)

1

3 (darunter Reinhold Schmid)

5

7 (darunter Ludwig Daxsperger)

8

4 (darunter Hans Jancik, Josef Mertin)

5

4

8 (darunter Hans Bauernfeind)

2

5 (darunter Walter Hofmann, Ernst Tittel)

3

2 (darunter Anton Dawidowicz)

J

4

1

2

1% Zahlen und Namen entnehme ich dem Beitrag: Die Absolventen der Abteilung
(1959/60).

' »Der Kandidat Josef Lechthaler, der die Priifung in allen drei Qualifikationsgrup-
pen [Chorleiter, Organist, Gesangslehrer] mit einstimmiger Zuerkennung der Aus-
zeichnung bestand, erhielt das Akademie-Diplom sowie ein Primium von 200 Kro-
nen.« MusDiv 2 (1914) 383.
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111 Personen haben zwischen 1910 und 1938 abgeschlossen, davon
drei Frauen: 1921 Marie Schachenhofer, verh. Wimmer; 1924 Ger-
trud Neumann, verh. Cornelius; 1926 Anna Kolb.
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Teil 11

Pastoralliturgie — Liturgiepastoral






Hermur KrATZL

10 Jahre Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft
Klosterneuburg!

Der Autor war von 1977-2008 Weibbischof in Wien, zugleich von
1981-1985 Generalvikar und nach der Emeritierung Kardinal Ko-
nigs von Sept. 1985 bis Sept. 1986 Didzesanadministrator der Erz-
didzese Wien. Zuletzt war er Bischofsvikar fiir die Belange der Oku-
mene. Er bekleidete dariiber hinaus wichtige Funktionen in der
Osterreichischen Bischofskonferenz und ist auch heute noch bei bi-
schiflichen Pfarrvisitationen und in einer regen Vortragstitigkeit
iiber die Grenzen Wiens hinaus engagiert. Evr gilt auch international
als herausragender Vertreter des osterreichischen Episkopates und ist
Autor zablreicher Biicher mit hoben Auflagezahlen. Er referierte oft-
mals in Klosternenburg und ist Ebrenmitglied der LWG. (Ed.)

Drei Jubilden fallen zusammen: Todestag von Pius Parsch vor 60 Jah-
ren, 50 Jahre nach der Liturgiekonstitution des Konzils Sacrosanc-
tum Concilium und 10 Jahre Liturgiewissenschaftliche Gesellschaft
hier in Klosterneuburg.

Zwei Termine betreffen mich ganz persénlich: Als 1954 Pius Parsch
starb, bin ich gerade zum Priester geweiht worden. Bei der Entste-
hung von Sacrosanctum Concilium saff ich als Stenograph in der
Konzilsaula. Und 50 Jahre lang habe ich mich auch bemiiht, die
Konzilsbeschliisse in Erinnerung zu halten und zu interpretieren.
Als Pfarrer habe ich die Liturgieerneuerung in einer Gemeinde selbst
mitgestaltet und als Bischof sie vielfach in den Pfarren erlebt, aber
auch angemahnt.

Pius Parsch war am Konzil in mehrfacher Gestalt gegenwirtig. Die
meisten Konzilsviter hatten seine Schriften gekannt, die ja in 17 Spra-

' Festvortrag gehalten am 28. Jinner 2014 in den Riumlichkeiten des Stiftes Kloster-
neuburg anlasslich der Generalversammlung der LWG zum zehnjihrigen Bestehen.
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chen tibersetzt waren. SC .43 spricht ein hohes Lob tiber die Litur-
gische Bewegung aus. Dazu gehort natiirlich im Besonderen Pius
Parsch. Bischof Zauner von Linz war im Konzil »weltberiihmt«,
weil er 1956 wegen eines Pontifikalamtes in Form des Deutschen
Hochamtes in Klosterneuburg mit Rom in Schwierigkeiten geraten
war. So bekam er in der Konzilsaula bei der Abstimmung fiir die
Mitglieder der Liturgiekommission die meisten Stimmen. Mit Parsch
wurde auch das Stift Klosterneuburg neben Kunst und Geschichte
fir Bibel und Liturgie weltberithmt. Grund zu Stolz und Freude,
aber auch bleibende Aufgabe.

Nach dem Konzil hat sich die Liturgie weiter entwickelt, als sogar
Pius Parsch sich ertraumt hat. Die Muttersprache bis in die Hochge-
bete, eine vielfache actuosa participatio der Gliubigen, eine Aufwer-
tung der Wortverkiindigung von der Schrift ausgehend. Die liturgi-
sche Bewegung, einst von Rom sehr kritisch verfolgt, wurde offiziell
eingeholt, sogar iiberholt.

Aber die Liturgieerneuerung ist lingst nicht zu Ende. Es gibt dazu
noch viele Desiderate. Hier mochte ich nur auf drei Probleme, die
die Liturgie betreffen, eingehen, die mich sehr beriihren und die ich
gerne mit Pius Parsch besprochen hatte.

1) Neuevangelisierung ist heute in aller Munde. Gleichzeitig aber
gibt es immer weniger Messen. Ist Neuevangelisierung ohne Bezug
zur Messe moglich?

2) Eucharistische Anbetung, von héchster Stelle propagiert, nimmt
stark zu. Fihrt sie zu einem besseren Verstindnis der Messe oder
wird sie zu ihrem Ersatz?

3) Ist die wachsende Sympathie fiir die »alte Messe« noch im Geiste
des Konzils?

1. KeiNE NEUEVANGELISIERUNG OHNE EUCHARISTIE

Neuevangelisierung ist das Leitwort fir die so notwendige Erneue-
rung der Kirche. Dazu hat der Papst in seinem Schreiben Evangelii
gaundium fast leidenschaftlich aufgerufen.

Unter Neuevangelisierung steht auch das Reformprogramm der Erz-
di6zese Wien.

236



Die Kirche muss wieder mehr missionarisch werden, heiflt es, die
Christen sollten in die Jiingerschule Jesu gehen, manche Strukturen
werden sich der geringer gewordenen Zahl der Katholiken anpassen.
Ich vermisse dabei die Betonung der Eucharistie, die wohl das wich-
tigste Instrument der Evangelisierung ist.

Wegen des wachsenden Priestermangels gibt es in etlichen Pfarren
am Sonntag in Abstinden nur eine Wortgottesfeier. Die Situation
wird sich in den nichsten Jahren noch zuspitzen. Die Gemeinden
werden eucharistisch »ausgehungert«, wie es drastisch heifit.

Aber in anderen Kontinenten ist der Priestermangel noch viel be-
drohlicher. Erwin Kriutler hat in seiner Di6zese Xingu in Brasilien
777 Gemeinden, aber nur 26 Priester. In vielen Gemeinden gibt es
nur dreimal im Jahr eine Sonntagsmesse.

Dabei haben die letzten zwei Pipste Johannes Paul II. und Benedikt
XVL in ihren theologisch und spirituell so tiefen Enzykliken iiber
die Eucharistie die Bischofe gemahnt, sie mogen dafiir sorgen, dass
ihre Gliubigen jeden Sonntag die Messe mitfeiern kénnen. Und
Papst Franziskus schreibt in Evangelii gandium (n. 14), dass Evan-
gelisierung an erster Stelle in der gewéhnlichen Seelsorge beginne. Er
sagt: »Dort, wo sich die Gliubigen regelmifig am Tag des Herrn
versammeln, um sich vom Wort Gottes und vom Brot des Lebens zu
erndhren. Dort treffen sie auch mit jenen zusammen, die nicht regel-
miflig kommen. Aber mit ihrer eigenen Begeisterung sollen sie die
anderen entziinden.«

Miisste nicht immer, wenn von Evangelisierung die Rede ist, in ers-
ter Linie auch an die Eucharistie gedacht werden?

Ein Professor der praktischen Theologie aus Deutschland hat 2010
in Wien einen Studientag iiber Gemeindebildung gehalten. Er hat
viele Modelle vorgestellt. Ich dankte ihm fiir seine eloquenten Aus-
fiihrungen, bemingelte aber, dass in diesem langen Vortrag das Wort
Eucharistie nicht ein Mal gefallen ist. Er antwortete: »Weil diese
Frage derzeit nicht l6sbar ist.« Sicher dachte er dabei, das verlange
ja nach einer Erweiterung der Zuginge zum Priestertum und das sei
ja eine gesamtkirchliche Angelegenheit. Das ist richtig. Aber warum
greifen die Pipste nicht selbst diese fiir das Leben der Kirche so
wichtige Frage auf? Sie wissen doch von dieser Not. Warum er-
wihnt Papst Franziskus dieses Problem nicht in seinem so ausfiihr-
lichen Schreiben Evangelii gandium und setzt diese sonntigliche
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Versammlung — die er so wichtig fiir die Evangelisierung hilt — ein-
fach voraus?

Ich wiirde gerne wissen, wie Pius Parsch heute iiber Neuevangelisie-
rung dichte. Vielleicht wiirde er uns auf die Urkirche verweisen.
Dort heifit es in der Apostelgeschichte, dass sie in ihren Hiusern das
Brot brachen, in Freude und Einfalt des Herzens Gott lobten und
beim ganzen Volk beliebt waren. »Und der Herr fiigte tiglich ihrer
Gemeinschaft die hinzu, die gerettet werden sollten« (Apg 2,461.).
Woar das nicht der Anfang der Evangelisierung? Oder Pius Parsch, er
wiirde uns Mut machen bei diesem groflen Mangel wie damals »er-
fillt vom Glauben und vom Heiligen Geist« etwas Neues zu schaf-
fen, wie die Wahl der Sieben zeigt (Apg 6,5). HiefRe das nicht heute,
endlich neue Zuginge zum Priesteramt zu eréffnen?

Wenn Eucharistie Quelle und Héhepunkt gemeindlichen Lebens ist,
dann kann ich mir Neuevangelisierung ohne ausreichende Moglich-
keit zur Eucharistie nicht vorstellen.

II. EucHaRSTISCHE ANBETUNG — VERTIEFUNG DER MESSFROMMIGKEIT
ODER Ersarz?

Eucharistische Anbetung wird heute von Papst und Bischéfen uner-
midlich propagiert und wird auch vielfach geiibt.

Bei Weltjugendtreffen wird eine Abendandacht gestaltet, deren Ho-
hepunkt eine eucharistische Anbetung ist. Bei Jugendvespern ver-
harrt die Jugend still vor dem Allerheiligsten. In vielen Pfarren gibt
es Anbetungsstunden. Bei Tagungen und Dibzesanversammlungen
gehort heute schon fast gewohnheitsmiflig Anbetung dazu. Sogar
kleine Privatoratorien bekommen die Erlaubnis, die Fucharistie auf-
zubewahren, und laden zur Anbetung ein.

Es ist damit eine neue Form der eucharistischen Frémmigkeit ent-
standen, die gewissermaflen auch den Reiz des Neuen hat. Sie wird
als fortschrittlich in der liturgischen Gestaltung angesehen. Ubrigens
ein Schatz, den nur die lateinische Kirche kennt.

Und was bedeutet das im Verhiltnis zur Messe?

Papst Benedikt X V1. hat sich in seiner Predigt am Fronleichnamstag
2012 vor der Lateranbasilika grundsitzlich mit dieser Art der From-
migkeit auseinandergesetzt. Er weist Einwinde zuriick, dass durch
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die Anbetung auflerhalb der Messe deren Feier zu wenig Beachtung
finde. Die Verehrung der Eucharistie auf den Moment der Messfeier
zu reduzieren sei eine einseitige Interpretation des Zweiten Vatika-
nischen Konzils und eine Fehldeutung der Heiligen Schrift. Viel-
mehr miissen beide Formen der Verehrung wieder ins rechte Gleich-
gewicht gebracht werden. Und die Verehrung des Allerheiligsten in
der Anbetung schafft in der Gemeinde das Ambiente, in dem in
»wahrhaftiger und wiirdiger Weise die Eucharistie« gefeiert werden
kann.

Es wire interessant zu erfahren, was Pius Parsch zu dieser pipstli-
chen theologischen Erklirung der Anbetung zu sagen hitte. Biblisch
fundiert, vom Konzil initiiert?

Vielleicht wiirde er zuerst auf SC 33 verweisen, wo es heif3t, dass »die
heilige Liturgie vor allem Anbetung der gottlichen Majestit ist«.
Dort geht es aber um die Messe.

Dann wiirde er mahnen, dass die eucharistische Anbetung immer im
Zusammenhang mit der Feier der Eucharistie gesehen werden muss
und nie getrennt. Dort hat sie ihren Ursprung, und zur innigeren
Mitfeier soll sie ja auch fiihren.

Pius Parsch wiirde uns auch erinnern, dass das Auskosten der Ge-
genwart des Herrn in trauter Abgeschiedenheit uns nicht vergessen
lassen darf, dass derselbe Herr in vielfach leidender Gestalt in der
Welt auf uns wartet.

Und schlieflich ist die eucharistische Anbetung nur eine Form der
Anbetung. Anbetung gehért zur religiosen Grundhaltung jedes
Menschen. Sie ist die Anerkennung der absoluten Erhabenheit und
Einzigkeit Gottes und die Anerkennung der vollstindigen Abhin-
gigkeit von ihm als Geschépf. Eucharistische Anbetung soll hinfiih-
ren zur umfassenden Anbetung Gottes in der Welt.

Was miisste in der Verkiindigung alles geschehen, dass durch die An-
betung tatsichlich, wie Benedikt meinte, das Ambiente in den Ge-
meinden zu einer noch wiirdigeren Feier der Messe geschaffen wiir-
de? In dieser Richtung sehe ich noch zu wenig Friichte.

239



II1. WACHSENDE SYMPATHIE FUR DIE »ALTE MESSE«

Eine wachsende Sympathie fiir die »alte Messe« erlebe ich auch bei
jungen Menschen. Aber diese Sympathie bekommt noch Unterstiit-
zung von oben.

Am 3. Oktober 1984 wurde den Dijzesanbischéfen in einem Brief
der Gottesdienstkongregation die »Vollmacht« erteilt, die Feier der
Messe nach dem sog. tridentinischen Ritus zu gestatten, aber nur fiir
Gruppen in eigens dazu bestimmten Kirchen unter Verwendung des
Missales von Pius V. in der Ausgabe von 1962. Die Nachfrage war
zunichst gering.

Am 7. Juli 2007 erlieff Benedikt XVI. das Motu proprio Summorum
Pontificum. Darin gestattete er grofiziigig die Messfeier nach dem
Missale von 1962 als forma extraordinaria des einen romischen Ri-
tus. Fast werbend stand dabei, dass dies der Ritus des von Johannes
XXIIL 1962 promulgierten romischen Messbuches sei. Aber das war
doch der Messritus vor der konziliaren Erneuerung!

Pius Parsch wiirde hier wahrscheinlich protestieren. Die beiden
Messformen unterscheiden sich nicht nur dem Ritus nach, sondern
auch nach dem ihm zu Grunde liegenden Kirchenbild. War der frii-
here Ritus ein Abbild einer einseitig hierarchisch gesehenen Kirche
und in Folge eine reine Priesterliturgie, so ist der neue Ritus nach
dem Kirchenbild als Volk Gottes gestaltet und damit die Feier der
Messe eine der ganzen Gemeinde mit dem Priester. Und darum war
es ja der liturgischen Bewegung gegangen, und sie ist durch das Kon-
zil bestitigt worden. Mir fallen die Worte Johannes Pauls II. zum 20-
jahrigen Jubilaum der Liturgiekonstitution ein, wo er sagte: »Die Re-
form der Liturgie und die Reform der Kirche sind untrennbar ver-
bunden.« Das macht deutlich, dass Erneuerung der Kirche, die so
dringend notwendig ist, nicht ohne weitere Erneuerung der Liturgie
sein kann.

Darum danke ich der liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klos-
terneuburg fiir ihre so gute, wichtige Arbeit und gratuliere ihr zum
10-Jahres-Jubilium. Fiir die Zukunft wiinsche ich, dass sie das Erbe
von Pius Parsch hochhilt und in diesem Geist auch wissenschaftlich
die weitere Erneuerung der Liturgie anmahnt und unterstiitzt.
Gleichzeitig aber ermutige ich sie zu fundierter Kritik an manchen
Unzukémmlichkeiten, die sich da und dort in die Liturgie einge-
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schlichen haben, ermutige aber auch zu Kritik iiberall dort, wo die
vom Konzil vorgezeigte Entwicklung gebremst oder gar zuriickge-
nommen wird. Die Liturgie ist nicht nur Quelle und Héhepunkt
kirchlichen Lebens, sondern auch der Ort, wo Kirche noch am ehes-
ten die Menschen erreicht. Die Zukunft der Kirche und damit auch
einer nachhaltigen Neuevangelisierung hingt also von der fort-
schreitenden Erneuerung der Liturgie im Geiste des Konzils ab.
Méoge der Ruf danach, wie damals durch Pius Parsch, wieder von
Klosterneuburg ausgehen.

241



GEORG SPORSCHILL

Liturgie — Briicke zum Menschen

Gottesdienst und soziales Engagement!

Der Autor studierte Erziehungswissenschaften und Theologie in
Innsbruck und Paris und war Assistent am Institut fiir Liturgiewis-
senschaft an der Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Innsbruck bei
Hans Bernhard Mayer sowie Referent fiir Erwachsenenbildung im
Amt der Vorarlberger Landesregierung. 1976 trat er in den Jesuiten-
orden ein und wurde zwei Jahre spater zum Priester geweibt. Er en-
gagierte sich unter anderem fiir Obdachlose sowie drogensiichtige
und strafentlassene Jugendliche. 1991 startete er ein Projekt fiir Stra-
fenkinder in Ruménien und wird dabei mafigeblich vom Stift Klos-
ternenburg unterstiitzt. Sporschill erhielt mebrere Auszeichnungen
fiir sein Engagement, darunter das Grofle Ebrenzeichen fiir Ver-
dienste um die Republik Osterreich. Er besitzt beute neben der dster-
reichischen auch die rumdnische Staatsbiirgerschaft und ist seit 2004
auch in Moldawien fiir Straflenkinder im Einsatz. Er ist auch Mit-
glied der LWG. (Ed.)

Es bedeutet mir viel, dass ich im Rahmen der Liturgiewissenschaftli-
chen Gesellschaft iiber das Thema »Liturgie — Briicke zum Men-
schen. Gottesdienst und soziales Engagement« hier im Stift Kloster-
neuburg sprechen darf.

Mit diesem Ort verbinden mich drei Dinge: Hier war die Wirkungs-
stitte von Pius Parsch. Erstens erschauert jeder, der mit Liturgie et-
was zu tun hat und hier sprechen darf, in einer gewissen Ehrfurcht,
weil Pius Parsch die liturgische Bewegung in die Welt hinausgetragen
hat. Eine der Friichte davon war das Zweite Vatikanische Konzil mit
der Liturgiekonstitution. Zweitens mochte ich das Bibelwerk nen-
nen, die Liebe zur Bibel und auch das Gedenken an Norbert Hos-
linger. Drittens sagte Probst Bernhard Backovsky einmal: »Du und

! Offentlicher Vortrag bei der Jahresversammlung 2013 der LWG im Augustinussaal
des Stiftes Klosterneuburg am 29.01.2013.
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deine Kinder, ihr seid bei uns im Stift zu Hause.« Das war fiir ihn ein
teures Wort. Ein Wort, mit dem er menschlich, aber auch finanziell
grofiziigig gehandelt hat. So bin ich diesem Ort aus Griinden der Li-
turgie, der Bibel und vor allem aufgrund der Gemeinschaft im Stift
zu groflem Dank verpflichtet.

Heute besuchte mich ein 23-jihriger Student, den ich vor mehr als
fiinfzehn Jahren von der Straffe auflas. Er war ein Straflenkind und
studiert nun an der Musikhochschule in Wien Horn. Er kam, um mir
zu erzihlen, dass die Miillminner in Bukarest am Tag zuvor seinen
Vater auf einem Miillhaufen erfroren aufgefunden hatten. Dort hatte
sein Vater vegetiert und war nun gestorben. Der junge Mann, der es
vom Straflenkind immerhin schon zum Studenten gebracht hat — das
ist in der Musik wirklich keine Selbstverstindlichkeit —, sagte: »Ich
fahre morgen nach Bukarest.« Er wusste immer, dass sein Vater auf
der Strafle lebte, aber, so sagte er, Vater sei Vater, und jetzt gehe es da-
rum, seinen Vater wiirdig zu beerdigen, und dafir wolle er mit allen
ihm zur Verfiigung stehenden Mitteln sorgen.

Damit bin ich bei der Grundthese meines Vortrags angelangt. In der
Sozialarbeit geht es nur um eines: um die Wiirde des Menschen. Wie
aber driickt man die Wiirde des Menschen aus? Wie kann ich jeman-
dem mitteilen, dass ich ihn oder sie respektiere, hochschitze? Hier
sind wir schon sehr nahe an der Liturgie — bei der Kultur, bei Zei-
chen, bei der wiirdigen Beerdigung. Mit Geld kann man es schwer
ausdriicken, dass ein Mensch, der auf einem Miillhaufen erfroren ist,
dieselbe Wiirde hat wie einer, der auf einem Konigsthron oder auf ei-
nem Direktorensessel saff.

Wenn mich heute jemand fragt, wo ich all das lernen konnte, um die-
se 40 Jahre in der Sozialarbeit und in der Jugendarbeit zu bestehen,
dann antworte ich: nicht im Psychologiestudium, nicht wihrend di-
verser Ausbildungen im sozialen Bereich, sondern in der Liturgie.
Die Liturgie ist die Quelle fiir die Sozialarbeit. Sie brachte mich auf
neue Ideen, sie gab mir Kraft, richtete mich oft auf oder korrigierte
mich in dem groflen Abenteuer, das die Sozialarbeit darstellt.

Ich hatte noch eine andere Kraftquelle: meine Mutter, die sich allein
um neun Kinder gekiimmert hatte. Vor 20 Jahren dachte ich oft Gber
therapeutische Ansitze und soziale Theorien nach, die anzuwenden
seien, um das unmoglich erscheinende Werk zustande zu bringen,
aus einem Straflenkind einen biirgerlichen Menschen zu machen. All
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das vergafl ich relativ schnell. Bis zum heutigen Tag hingegen iiber-
lege ich oft, wie es meine Mutter schaffen konnte, neun Kinder im
Zaum zu halten und auf den Weg zu bringen. Irgendwie ist es ihr ge-
lungen.

Familie und Liturgie sind die beiden Quellen, aus denen ich schopfe
— nicht nur Kraft, sondern auch neue Ideen.

Ich habe die Liturgiekonstitution mit grofem Genuss noch einmal
durchgelesen, aber nicht als Liturge, sondern als Sozialarbeiter. Da-
rin finden sich Grundprinzipien, die besagen, die Mutter Kirche
wiinsche sehr, alle Gliubigen méchten zur vollen, bewussten und ti-
tigen Teilnahme an den liturgischen Feiern gefithrt werden. Zur vol-
len, bewussten und tatigen Teilnahme — participatio actuosa! Genau
das wollte ich realisieren, und dazu mochte ich nun einige Beispiele
bringen.

WIR ZOGEN IN EIN DORF IN SIEBENBURGEN

Hosman in Siebenbiirgen, Transsilvanien, ist der Ort, in dem ich
jetzt lebe und Ruth Zenkert in ihrem neuen Projekt unterstiitzen
will. Dort betrigt der Anteil der Roma-Bevélkerung 70 bis 80 Pro-
zent. Sie leben, wie manche sagen, »in Dallas«, weil es in threm Vier-
tel, bestehend aus armseligsten kleinen Hiitten, hoch hergeht. Fiir ei-
nen normalen Biirger ist es dort nicht ungefahrlich. In diesen Hiitten
gibt es einen kleinen Ofen, das ist alles. Mitten in Europa kauert eine
dreifligjihrige Frau mit acht bis zehn Kindern ~ ihren Kindern — vor
einem solchen kleinen Ofen. Meistens gibt es nichts zu essen. Der
Vater ist, wenn iiberhaupt anwesend, betrunken. Es gibt keinen
Strom, und wenn es dunkel wird, ist es eben dunkel. Wie sollen die-
se Kinder in die Schule gehen? Unméglich. Die Menschen brauchen
Wasser zum Uberleben. Die kleinen Kinder gehen barfufl, jedenfalls
nicht in schénen Winterschuhen, einen Kilometer weit zum Dorf-
brunnen und schleppen in einem Kiibel das kalte Wasser heran. Man
kann sich die hygienischen Umstinde in einem solchen Haus vor-
stellen, dazu die Verzweiflung, die eine solche Frau empfindet.

Wir kamen auch ins nichste Dorf, nach Tichindeal. Vor Jahrhunder-
ten, als noch die Siebenbiirger Sachsen dort wohnten, hiefl es Zie-
gental. Dort gibt es ebenfalls eine Roma-Siedlung mit vielen Hiitten.
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Um ein Bild von der Verwahrlosung zu zeichnen: Es gibt Hiitten mit
Familien, wo sechs Kinder von der Frau stammen und zwei von der
iltesten Tochter — vom selben Vater. Es gibt Behinderungen — ver-
stindlicherweise. Man glaubt sich tatsichlich in der Hélle auf Erden,
jedenfalls nicht eine Flugstunde von Wien entfernt. Diese Menschen
haben nicht nur wirtschaftliche Probleme. Es gibt keine Arbeit, kei-
ne Ausbildung. Die Eltern konnen nicht lesen und schreiben. Wie
soll es bei den Kindern anders werden? Und natiirlich spielt der Al-
kohol eine grofle Rolle — wie sonst soll man eine solche Situation
aushalten?

Die Menschen brauchen Brot, Arbeit, Wirme, ein Dach iiber dem
Kopf, und an allem mangelt es. Aber was sie noch mehr brauchen, ist
Menschenwiirde. Man konnte thnen die schonste Hiitte hinstellen,
doch wenn sie keine Wiirde empfinden, kann sie auch nicht das
Haus, von dem sie traumen, wirmen.

Ich habe in den letzten 20 Jahren schon einiges erlebt in meiner Pfar-
re, die die Strafle ist, aber nun stand ich fassungslos inmitten dieser
Misere. Morgen bin ich wieder dort. Was kann man tun? Ich weif} es
nicht. Wie kann man das aushalten? Auch das weiff ich nicht. Und
solche Uberforderungen, auch Depressionen nagen gewaltig.

Aber: Ich bin ja nicht alleine dort. Da ist Ruth Zenkert, da ist eine
Schar von bereits zehn, zwolf jungen MitarbeiterInnen, 19-jihrige
VolontirInnen aus Osterreich, die ein Jahr lang mithelfen. Auch
zwei ehemalige Straflenkinder sind dabei, die Ruth aus Bukarest
nachgezogen sind, um sie als Mitarbeiter zu unterstiitzen. Diese
Schar hilt zusammen, denn alleine kann man das nicht aushalten. Ich
denke manchmal an alte Leute, die vom Krieg erzihlen: wie er sie
und ihre Kameraden zusammengeschmiedet habe. Uns schmiedet
der Krieg gegen die Not zusammen.

Hosman heifit auf Deutsch Holzmengen. Vor 20 Jahren gab es dort
noch Hunderte Sachsen. Nun sind alle in Deutschland, nur in zwei
Hiusern wohnen noch alte Leute, die Sachsen sind. Das ehemals
sichsische Dorf hat eine 800 Jahre alte romanische Wehrkirche, da-
neben steht eine kleinere ruminisch-orthodoxe Kirche, weil jetzt alle
Bewohner orthodox sind. Neben der orthodoxen Kirche steht noch
einmal genau dieselbe Kirche, heute ebenfalls orthodox. Sie war grie-
chisch-katholisch, aber als Ceausescu die Religionsgemeinschaft auf-
16ste und alle Priester und Bischofe ins Gefingnis werfen lief, iiber-
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gab er das Gebiude der orthodoxen Kirche. Jetzt haben die Ortho-
doxen zwei Kirchen und die Griechisch-Katholischen sind »ausge-
storben«. Die alte Wehrkirche der Sachsen war evangelisch, aber nun
ist niemand mehr da, und die wunderbare Kirche verlottert. Es gibt
auch noch eine vierte Kirche, und das ist das Besondere in dem Dorf:
eine romisch-katholische Kirche mit einer romisch-katholischen
Schule und einem rémisch-katholischen Pfarrhaus. Natiirlich gibt es
keinen einzigen Katholiken, aber vor iiber hundert Jahren lebte hier
ein sichsischer Pastor, der angeblich so faul war, dass die Leute sag-
ten: »Wenn du dich nicht mehr um die Gemeinde kiimmerst, werden
wir katholisch.« Ein Teil dieser Gemeinde machte diese Drohung
auch wahr. Geblieben sind also die katholische, die orthodoxe, die
griechisch-katholische und die evangelische Kirche, davon ist nur
eine halb lebendig, die orthodoxe. Alle anderen sind leer.

Seit einiger Zeit existiert noch eine fiinfte Kirche, die ganz gut be-
sucht ist. Nach dem Sonntagsgottesdienstgibt es namlich dort das,
was die Liturgen Agape nennen. Konkret: etwas zu essen. Diese Kir-
che griindeten amerikanische Baptisten, und sie finanzieren sie auch:
Die Ruminen nennen sie Pocidi. Dorthin stromen die Leute! Ein
evangelischer Pfarrer aus der Nachbarschaft sagte zu mir: »Ich ver-
stehe, warum die Menschen dorthin gehen. Weil diese Baptisten die
Einzigen sind, die an die Bibel glauben.« Sie glauben nimlich, dass
alle Menschen dieselbe Wiirde haben und von Gott geschaffen sind.
Alle anderen tun das nicht. Ein Rumaine glaubt nicht, dass ein Zi-
geuner von Gott in derselben Wiirde geschaffen ist wie er. Die evan-
gelischen Sachsen wiederum glaubten nicht, dass ein Rumine die
Wiirde habe, auf dem evangelischen Friedhof beerdigt zu werden.
Bis zum heutigen Tag nicht! Die Sachsen blickten also auf die Ru-
minen herab, die Ruminen auf die Zigeuner und dazwischen liegt
ein tiefer Graben, den noch kaum jemand in Europa tiberbriickt hat.

ICH DURFTE MICH AN DEN GEDECKTEN TISCH SETZEN
Aber jetzt gibt es in demselben Dorf noch eine sechste Kirche, und
von der méchte ich erzihlen.

Am 2. Sonntag im Jahreskreis feierten wir Gottesdienst in Hosman.
Ich hatte Besuch aus Osterreich und war beschiftigt, also setzte ich
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die Messe erst fiir zehn Uhr an; gefeiert sollte in Ruths Wohnzimmer
werden. Ich unterhielt mich mit meinem Gast. Um Punkt zehn
klopfte es an der Tir und es hiefl: »Du, die Messe beginnt!« Das
Zimmer war voll. 35 Leute waren versammelt, was auch in der or-
thodoxen Kirche nie der Fall ist. Schon eine halbe Stunde vorher war
gesungen und gespielt worden, um die Lieder einzuiiben. Am Vor-
hang hing ein grofles Plakat mit den Liednummern, damit man wih-
rend der Messe gleich anstimmen konnte, ohne vorher Ankiindigun-
gen zu machen. Der Tisch war mit wunderschénem Altartuch zu ei-
nem Altar umfunktioniert worden.

Es gab fiinf Roma-Musiker — Klarinette, Geige, Gesang, die Quer-
flote einer Volontirin aus Niederosterreich, Gitarre —, ein volles Or-
chester, bestens geprobt. Und ich hatte nicht einen Finger geriihrt.
Dann meinten die Anwesenden, ich diirfe das Evangelium auf
Deutsch verkiinden, weil ja ein Deutsch sprechender Gast da war. Sie
suchten jemanden aus, die wiirdigste Frau, die auf Ruminisch lesen
sollte. Auch die Lesung wurde auf Deutsch und Ruminisch vergeben,
die Lesung auf Ruminisch las ein Volontir, der etwas schwach begabt
ist. Er hatte den ganzen Vortag hindurch geiibt, um in der Messe zu
bestehen. Nun stand er auf und las mit fester Stimme und ohne einen
einzigen Fehler. Und ich hatte noch immer nichts dazu getan.
Einmal brachte ich zwei Volontire aus der Tiirkei mit nach Rumi-
nien, zwei Muslime. Die beiden saflen beim Morgengebet und mach-
ten grofle Augen. Die ehemaligen Straflenkinder hatten einen Koran
beschafft und die Lesung im Morgengebet daraus genommen - fiir
die Giste. Die Kinder verstehen es wirklich, Giste zu beschenken.
Nun aber safl Babanuza neben mir, ein Zigeunermidchen aus der
Nachbarschaft. Auf Deutsch bedeutet ihr Name Schmetterling. Sie
wurde extra neben mich hingesetzt, damit ich mich freue; sie ist nim-
lich mein Liebling. Sie hielt ein kleines Gléckchen, wie es normaler-
weise die Ziegen tragen; daneben safl ein ehemaliges Straflenkind, or-
thodox. Er wusste, wann man liuten muss, und sagte zu Babanuza:
»Heute darfst du lduten. Ich trete dir mein Amt ab.« Mit zitternden
Fingern hielt sie das Glockchen, um das Zeichen ja nicht zu versiu-
men. Das ehemalige Straflenkind war der Supervisor. Er hatte auch
Wein, Wasser und Hostien hergerichtet, auf einem eigenen Tisch ne-
ben dem Altar. Der Altar war fiir Brot und Wein und das Buch da
und nicht mit Sonstigem vollgeriumt.
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Auch die Sitzordnung war perfekt. Die Musik, obwohl sie so mich-
tig war, blieb diskret im Hintergrund, in der Mitte waren der Altar,
der Priester, die Ministrantin und ihr Supervisor. Und vorne gab es
einen Platz fiir den Gast. Perfekt!

Nun begannen die Kinder und die ehemaligen Straflenkinder mit den
Fiirbitten. Durch ihre Fiirbitten wird die ganze Welt hereingeholt:
die Verstorbenen, diejenigen, die noch auf der Strafle leben, die Er-
zieherInnen, die Eltern, diejenigen, die sie gar nicht kennen. Wir
miissen sie immer wieder ermahnen, nur eine Fiirbitte zu sprechen,
sonst dauert es zu lang.

Als Nichstes kamen die VolontirInnen aus Osterreich dran, 19-Jih-
rige, die natiirlich mit Kirche wenig oder nichts zu tun haben. Sie
kommen unter Druck, wenn ein ehemaliges Straflenkind sagt: »Jetzt
bist du dran. Du darfst auch eine Fiirbitte machen!« Nicht »du
musst«, sondern: »Niitz doch deine Chance!« Diejenigen, die zum
Helfen gekommen sind, lernen nun von den Straflenkindern zu be-
ten, und nicht nur zu beten, auch zu bitten. Die VolontirInnen ha-
ben meine Fiirbitten auf den Kopf gestellt, weil sie immer danken:
»Lieber Gott, ich danke dir, dass ich in der Nacht ein Bett hatte, dass
wir Essen haben, dass wir eine Gemeinschaft sind.« Wir mussten da-
raufhin die Antwort auf die Fiirbitten ausweiten auf: »Herr, wir dan-
ken dir und wir bitten dich: Erhore uns.«

All das fand an diesem zweiten Sonntag im Jahreskreis statt, und ich
hatte noch immer keinen Finger geriihrt. Das ist es, worauf ich hin-
weisen will: Ich durfte mich an den gedeckten Tisch setzen.

Es kam das Vaterunser - fast hitte ich den Fehler gemacht, es anzu-
stimmen. Gleich packten sie mich am Arm: »Das Midchen darf heu-
te die ersten zwei Worte sagen.« »Vater unser«, sagte Babanuza, und
es wire schlimm gewesen, hitte ich ihr diese Aufgabe genommen.
Nun folgte die Kommunion. Die kleine Zigeunerin, die orthodox ist
und auch zu den Neubekehrten geht, weil es dort etwas zu essen
gibt, lasse ich nicht zur Kommunion gehen. Sie ist elf Jahre alt. Wie
soll ich ihr erkliren, dass sie nicht katholisch ist, sondern orthodox,
und dass ich sie nicht katholisch machen will? Dass wir einander als
Geschwisterkirchen respektieren? Wenn jemand nicht zur Kommu-
nion gehen darf, hat es schon oft Wut und Arger gegeben. Ich sage
dann schlicht und einfach: »Das geht nicht.« Weil ich einem Kind —
ich betone: einem Kind - die Trennung, die nicht nur schmerzlich ist,
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sondern auch Respekt vor der Unterschiedlichkeit bedeutet, nicht
anders erkliren kann. Babanuza darf nicht zur Kommunion gehen,
aber sie bekommt ein kleines Kreuz auf die Stirn. Mittlerweile ist es
schon so: Wenn jemand nicht zur Kommunion oder am Abend zu
Bett geht, machen sich die Kinder gegenseitig das Kreuzzeichen auf
die Stirn.

Dazu gibt es eine schone Geschichte: Kardinal Schonborn war bei
uns zu Besuch. Einer der frechsten Buben zog den Kardinal an der
Kette zu sich herunter, um ihm ein kleines Kreuz auf die Stirn zu
zeichnen. Der war zuerst unsicher, weil er meinte, das sei jetzt viel-
leicht eine Attacke, und sagte dann: »Es ist mir jetzt zum ersten Mal
passiert, dass ich gesegnet werde und nicht segnen muss.« Das klei-
ne Zeichen bahnt sich seinen Weg. Am Anfang stritten die Kinder:
»Mache ich das Kreuz richtig oder sie?« Mittlerweile freuen sie sich,
dass es die Vielfalt gibt.

Nach der Messe kommen dann die Schlauen und fragen: »Wann
diirfen wir endlich katholisch werden?« — natiirlich um zur Kom-
munion gehen zu kénnen. Ich antworte dann: »Ihr miisst noch ein
bisschen warten.« Mit diesem Trick bin ich bis heute gut durchge-
kommen. Wenn sie erwachsen sind, diirfen sie auch katholisch wer-
den. Alles diirfen sie, aber ich mache niemanden katholisch. Zumin-
dest in den letzten zwanzig Jahren habe ich es nicht getan. Irgend-
wann erwacht in den Kindern der Stolz: »Wir sind orthodox!«, sagen
sie dann.

Nach einer Stunde war die Messe zu Ende. Die Beteiligten diirfen
gestalten, was sie wollen, wenn es Sinn hat, und den Sinn schenkt uns
die Liturgie. Aber sie miissen mit einer Stunde auskommen, das ist
die Herausforderung. Natiirlich sind sie schlau: Die Messe war zu
Ende, aber sie hatten noch nicht alle Lieder untergebracht, die sie
gern gesungen hitten. Sie sagten: »Die Messe ist jetzt zu Ende, du
hast gesagt: Gehet hin in Frieden.« Vielleicht hatte ich ja auch gesagt:
»Bleiben wir noch beieinander in Frieden.« Das wollten sie. Die
Stunde hatten sie eingehalten und anschlieflend gab es noch ein Kon-
zert. Ein fairer Deal — und das Konzert war wunderbar.
Wihrenddessen wirmten drei Volontirinnen in der Kiiche das Essen
auf, das sie ab sieben Uhr morgens fiir alle vorbereitet hatten, und
richteten es her. Danach aflen und feierten wir, mittlerweile war es
frither Nachmittag. Die Gemeinschaft, die da beisammensaf}, be-
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stand aus frustrierten OsterreicherInnen, protestierenden Linken,
VolontarInnen, unkirchlichen Leuten, ZigeunerInnen, ehemaligen
Straflenkindern. Das sind die Menschen, mit denen ich arbeite und
lebe. Alle waren da, jede/-r hatte ein wichtiges Amt innegehabt und
nach der Messe, beim Essen, waren wir eine wunderbare Gemein-
schaft.

Ich muss nicht sagen: Wenn wir das Brot aufschneiden, machen wir
drei kleine Kreuze darauf. Das ist selbstverstindlich. Ich war einmal
mit ehemaligen Straflenkindern am Wiirstelstand. Als ich gleich in
die Wurst biss, erntete ich verstindnislose Blicke: »Pater, betest du
nicht vor dem Essen?«

Was ich damit sagen will: Von der Messe, von der Liturgie im enge-
ren Sinn, flieit etwas ins tigliche Leben - bis zum Brotsegen, zum
Kreuzzeichen auf der Stirn und zum Tischgebet. Natiirlich miissen
die Leute wihrend der Woche arbeiten, das Sonntagsevangelium ver-
steht man schlieflich nicht so leicht. Man muss einen Bibelabend be-
suchen, damit man das Evangelium am Sonntag genieflen kann. Man
muss eine Liedprobe machen. Das artet nicht gerade in Stress aus,
aber die Liturgie erfasst die ganze Woche. Und am Sonntag — darum
habe ich das betont — setze ich mich dann als Priester an den Tisch,
und alles ist vorbereitet.

Noch etwas Wunderbares geschah an diesem Sonntag: Nach der
Agape, nach dem Essen, sagte Lucia, eine 19-jihrige niederdsterrei-
chische Volontirin — kirchenfern, wie man unter 6sterreichischen Ju-
gendlichen eben ist: »Danke, dass ich auf der Querfléte spielen durf-
te. Die Messe war sehr schon.« Dann bat sie: »Konntest du nicht am
Nachmittag mit mir ins Dorf gehen zu meiner Familie?« Jeder Vo-
lontir, jede Volontirin hat nimlich eine Familie, die er oder sie tig-
lich besucht. Ich hitte zwar gerne einen kleinen Mittagsschlaf gehal-
ten, aber auf diese wunderbare Bitte hin konnte ich nicht Nein sagen.
Ich ging also mit Lucia ins Dorf, und iiberall wurde die junge Frau
gegriifit und gerufen. Sie meinte: »Wir miissen schnell weitergehen,
ich geh oft erst am Abend, wenn es dunkel ist, sonst komme ich nicht
bis zu meiner Familie.« Und weiter: »In meiner Tasche nehme ich
nichts mit. Alle fragen: Lucia, was hast du in deiner Tasche? Kriegen
wir auch etwas? Ich mache dann meine Tasche auf ...« Und sie hatte
nichts drinnen bis auf ein Puzzle-Spiel und ein Buch mit Zahlen und
Figuren.
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Endlich kamen wir bei ihrer Familie an, die Kinder freuten sich. Lu-
cia hat nichts Materielles mitgebracht, aber sie legte mit den Kindern
das Puzzle und brachte ihnen anschlieflend die Zahlen aus dem Buch
bei. Und acht Kinder in dieser trostlosen Hiitte waren mucksmius-
chenstill und spielten mit ihr. Nach einer Stunde sagte Lucia zu mir:
»Danke, dass du mit warst, jetzt kénnen wir wieder gehen.« Sie
schenkt diesen Kindern Lernen und Spielen. Einmal, erzihlte sie mir,
horte sie Knurren und Schreien. Zwei Kinder waren zur Strafe in den
Schrank eingesperrt — in der Hilflosigkeit gibt es eben keine anderen
Methoden. Wenn Lucia jetzt dort ist, verbreitet sich in der Hiitte
Friede, da braucht es keine Strafen, weil die Mutter nicht mehr so
tiberfordert ist. Lucia bemerkt, wenn kein Wasser im Haus ist und
die Kinder am Verdursten sind. Dann geht sie mit den Gréfleren zum
Brunnen und alle genieflen das bisschen Wasser, das sie bekommen.

EINEN AUGENBLICK LANG WAR ES GANZ STILL

Das war ein Sonntag, wie er mir jede Woche geschenkt wird, weil die
Menschen in Hosman gelernt haben, einen Gottesdienst zu gestalten.
Natiirlich bedeutet das Arbeit. Es braucht ein bisschen, bis diese
Kultur aufgebaut ist, aber dann liuft die Sache von selbst. Damals in
der Jugendarbeit in Lainz, bei den Obdachlosen, lief ich den iltesten
Pater, Pater Kunze, den man nie mehr zelebrieren lassen wollte, weil
er so undeutlich sprach, die Messe feiern: »Pater Kunze, Sie zele-
brieren heute und ich stelle mich daneben.« Ich wollte beweisen,
dass es vorne keinen Zauberer braucht, dass, wenn alles gut vorbe-
reitet ist, jeder giiltig geweihte Priester einen wunderbaren Gottes-
dienst feiern kann.

In Wien feierte ich einmal eine Jugendmesse in der Piaristenkirche.
Die Jugendlichen hatten sicher einen Monat lang Vorbereitungsar-
beiten geleistet. Die wunderbare barocke Piaristenkirche war nicht
mehr wiederzuerkennen, voll mit Technik und Lichtelementen und
Biihne - die Jugendlichen hatten schwer geschuftet. Ich hatte eine
Assistentin, damit ich mich als Priester, was ja sinnvoll ist, in diese
spezielle Liturgie einfiigen konnte. Das alles brachte mich fast an die
Grenze meiner Méglichkeiten. Es war so laut! Mit grofer Miihe ver-
suchte ich die Wandlungsworte irgendwie unterzubringen. Nachher
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in der Sakristei war ich véllig erschépft. Der beinahe neunzigjihrige
Pater Thaler fragte mich: »Was hast du denn?« »Dux, antwortete ich,
»ich bin einfach fertig. Wie hiltst du das aus?« Und er sagte: »Hast
du nicht gemerkt, dass es bei der Wandlung einen Augenblick lang
mucksmaiuschenstill war?« Diese Worte retteten mir den Gottes-
dienst. Ja, es war einen Augenblick still gewesen, und alles andere
war Vorbereitung. So verjiingte der uralte Pater mein Herz — und es
war wirklich notwendig.

Die Stille ist das Wichtigste und Kostbarste in der Messe. Wenn man
beim Kanon und bei der Wandlung immer zur Ruhe mahnen muss,
dann ist es schwer. Wenn man die Liturgie in ihrer Vollgestalt so ge-
schenkt bekommt, wie ich es geschildert habe, dann wird es beim
Kanon in der Mitte automatisch still. Die Ruminen sagen beim
Hochheben der Hostie und des Kelches ganz ehrfiirchtig: »Mein
Herr und mein Gott«, und sonst ist es still.

Ein 16-jihriger Gymnasiast schrieb mir eine E-Mail: »Als Priester
hast du doch unheimlich viel zu tun, du musst den Kelch putzen und
das machen und jenes. Und bei der Kommunion kannst du da noch
beten? Muss es da nicht still sein? Wie machst du es, dass du an-
dichtig und fromm und still wirst, wenn du so aktiv sein musst?« Ich
entdeckte durch diese Frage die Stille nach der Kommunion fiir das
ganz personliche Gebet neu, und nun denke ich immer nach der
Kommunion an diese tiefe Frage des 16-Jahrigen und halte die Stille
linger und schenke sie meiner Gemeinde weiter. Wenn der Erste sich
rithrt, dann kommt das Schlussgebet oder ein Lied. Die Stille kann
man nicht »machens, aber wenn sie da ist, stimmt alles andere. Dann
gibt es kein Herumgequatsche und keine Ansagerei, dann ist die Li-
turgie ein Fluss.

Ich habe es mir auch angewohnt, mich danach mit den wichtigsten
Beteiligten hinzusetzen und zu reden. Ich lobe sie, das freut sie, aber
ich schenke ihnen auch einen Schritt, mit dem sie weitermachen kon-
nen. Vier zu eins ist ein guter Schliissel fiir Lob und Kritik oder bes-
ser Anregung. Und manchmal ist es derart schon wie letzten Sonn-
tag, dass es mir gar nicht leichtfillt, diesen Kritikpunkt zu finden.
Ich denke mir aber, ich bin es ihnen schuldig! Wenn sie es so toll ma-
chen, dann miissen sie doch weitergefiithrt werden.

Und jetzt sind wir bei der Mystagogie, bei der Einfiihrung oder wei-
terfithrenden Einfithrung ins Geheimnis. Wenn man das, was ich er-
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zahlt habe, eine gewisse Zeit lang macht, dann entsteht eine wunder-
bare Gemeinde, die wie ein Leib, wie der Leib Christi ist und lebt.
Da bleibt kein Platz fiir Klerikalismus, kein Platz fiir Wichtigtuerei.
Die Liturgie gibt allen Wiirde. Nicht von mir erhalten sie die Wiir-
de, nicht vom Priester, sondern von der Liturgie, vom lieben Gott di-
rekt. Sich unter die Liturgie zu stellen ist keine schlechte Ubung, um
deutlich zu machen, was auch im Konzilstext, in der Liturgiekonsti-
tution steht: Das Weltliche soll dem Géttlichen dienen.

Die Liturgie ist etwas, das einen entlastet, fiihrt, kritisiert und Wiir-
de aufscheinen lisst, nicht von Pfarrers Gnaden, sondern von Gottes
Gnaden. Die Liturgie ist, wenn man sie so lebt, wie es in der Kon-
zilskonstitution beschrieben ist, das beste Modell, um den duflerst
problematischen Klerikalismus einzuschranken.

Das sTARKSTE MITTEL GEGEN DIE GEWALT

Zum Ende noch einmal der Bogen zur Sozialarbeit:

Punkt eins: Sozialarbeit setzt bei der Sehnsucht der Menschen an.
Ich feiere die Messe mit Leuten, die anderen helfen wollen, und die-
se Sehnsucht ist bei Jugendlichen am grofiten. Spiter werden wir
dann langsam korrumpiert, aber in der Jugend ist diese Sehnsucht da.
Meine Volontirlnnen wollen alle helfen, sie wollen nicht zum Beten
kommen oder zur Liturgie. Ich nehme ihre Hilfe an und gebe ihnen
die Chance zu helfen. Dann spiiren sie aber auch, dass sie etwas
brauchen: Kraft, Ideen, ein Programm, Gemeinschaft. Das alles kann
die Liturgie schenken.

Punkt zwei: Die Liturgie ist Korrektiv, Leitfaden fiir die Sozialar-
beit. Wer die Liturgie ernst nimmt, gerit nicht in die grofite Gefahr
der Sozialarbeit: das Materielle iiber das Spirituelle zu stellen. Wenn
»meine« Sandler in Wien die Sozialhilfe bekamen, waren sie drei
Tage betrunken, und wenn das Geld weg war, konnte man wieder
mit ihnen leben. Das Geld, das Materielle allein, hilft nicht. Emp-
findest du Wiirde, kannst du mit dem Geld erwas anfangen. Und
schon sind wir wieder bei dem, was uns die Liturgie erméglicht:
Wiirde. Darum ist gerade in der Sozialarbeit dieses Primat des Spi-
rituellen gegeniiber dem Materiellen so wichtig. Es braucht Kraft,
mit Materiellem richtig umzugehen. Das ist der eigentliche Reich-
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tum: das Selbstbewusstsein, damit gut fiir mich und andere zu sor-
gen.

Punkt drei: Der Respekt vor den anderen, die unglaubliche Heraus-
forderung der Okumene. Es gibt eben verschiedene Wege und Fami-
lien, nicht alle sind gleich. Auch ein Sozialarbeiter kann nicht aus je-
der oder jedem einen braven Biirger machen. Der eine muss auf dem
Miillhaufen sterben, der andere studiert an der Universitit, aber die-
ses Suchen und Entdecken des Weges, den der liebe Gott mit ihm
oder mit ihr vorhat, ist gleich. Es ist wirklich schwer, ein Kind ster-
ben zu sehen und roh sagen zu miissen: »Jetzt ist dieser Weg vollen-
det.« Oder: »Die arme Seel’ hat eine Ruh.« Es ist schwer, das Ver-
riickteste anzuerkennen als den Weg eines Menschen. Dabei kann
kein rationaler Gedanke helfen, das kann einen nur die Mystik spii-
ren lassen, oft natiirlich im Nachhinein.

Punkt vier: Die Mystik — und jetzt bin ich wieder bei der Liturgie - ist
auch der beste Schutz gegen eine weitere Gefahr der Sozialarbeit: dass
man sich abgrenzen, alles organisieren, alles verwalten muss. Man
brauchr eigentlich gar keine Sozialfille mehr, so sehr ist man mit Or-
ganisatorischem beschéftigt. Wenn man die Liturgie so ernst nimmt,
wie ich es geschildert habe, dann braucht man das Leben, das Leben
kommt einfach daher, und die Verwaltung behilt ihre dienende Rolle.
Punkt fiinf: Die Liturgie ist das einzige mir bekannte Mittel, das stir-
ker ist als Gewalt. Ich habe seit 1982 immer in Hiusern gewohnt, in
denen es gewalttitig herging. Man brauchte die Polizei, es floss Blut.
Wir setzten die stirksten Burschen ein, damit wir uns vor irgend-
welchen Verbrechern, verzweifelten Besoffenen und Drogensiichti-
gen nicht zu Tode fiirchten mussten.

Ruth erfand ein anderes Mittel: Als in Ruminien, in unserem Buka-
rester Sozialzentrum, alle Minner, ebenfalls sehr starke Burschen,
von Bord gingen, weil sie vor der Horde von wilden Straflenkindern
Angst hatten, blieb nur noch sie ibrig und tibernahm die Leitung.
Auf jeden Tisch legte sie ein Tischtuch und stellte eine Blume darauf,
an die Winde hingte sie Tkonen, sie fiihrte das tigliche Gebet ein, bei
dem jeder eine Fiirbitte sprechen darf, und das Haus durchwob sie
mit hundert Riten. Wir brauchten die Polizei nie wieder. Die Gewalt
war verschwunden durch die Tischkultur, durch die Gebetskultur,
durch die Raumgestaltung. Ich kenne gegen Gewalt kein stirkeres
Mittel als die liturgische Kultur.
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Punkt sechs: Vor kurzem war ich in meiner Heimat Vorarlberg und
hielt einen Gottesdienst. Vor der Messe kam eine iltere Frau zu mir
und sagte: »Herr Pfarrer, es ist schrecklich, meine Kinder und Enkel
gehen nicht mehr in die Kirche.« Und ich antwortete: »Macht ja
nichts — Hauptsache, Sie sind da.« Sie ist aufgebliiht. Es ist doch so:
Wenn sie eine kleine Kerze anziinden, dann haben wir alle Licht.
Wenn also nur ein Jugendlicher mit dabei ist, bleibt die Kirche hell
erleuchtet und strahlt weit hinaus zu denen, die vielleicht einmal
kommen werden, wenn sie es brauchen. Aber in der Zwischenzeit,
solange wir zusammenhalten und das Licht brennt, diirfen wir uns
keine Sorgen machen, miissen wir niemanden unter Druck setzen
und kénnen die aufnehmen, die sagen: »Darf ich kommen? Darf ich
katholisch werden? Darf ich zur Kommunion gehen?« Wenn diese
alte Frau fiir ihre Kinder und Enkelkinder betet und nicht den Stress
hat, alle in die Kirche zu zwingen, hat sie alles getan, was man tun
kann. Freuen wir uns iiber die Lichter, die brennen. Das Bild vom
Licht ist fiir mich immens wichtig, weil es das Konzept wiedergibt.
Wichtig ist nicht das Flichendeckende oder die Quantitit, sondern
dass einzelne Lichter in der Welt leuchten und nicht unter den Schef-
fel gestellt werden.

Ein Herzensanliegen zum Schluss, das ich allen Eltern, Sozialarbeite-
rInnen, ReligionslehrerInnen mitgeben méchte, um ihnen das Leben
zu erleichtern: Wenn die Messe mit Miihe, Liebe und all dem, was ich
erwihnt habe, vorbereitet ist, dann wird der Gottesdienst wunderbar
sein. Dazu braucht es keinen Charismatiker oder Starpriester. Wenn
ein Mensch im Gottesdienst ist und spiirt, dass er gebraucht wird,
dass es auf ihn oder sie ankommt, dass er oder sie ein/-e PartnerIn
Gottes ist, dann wird es spannend. Deshalb ist es vermutlich meine
grofite Chance, dass ich kein Charismatiker bin und nicht singen
kann. Deshalb helfen mir die Jugendlichen beim Singen. Ich muss
betteln: »Bitte hilf mir, ich brauche dich.« Ich habe im Gottesdienst
noch nie gesungen, aber in meine Gottesdienste kommen Leute auch
wegen der Musik. Ganz praktisch gilt hier das Wort des heiligen
Paulus: »Wo ich schwach bin, bin ich stark.«
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Franz KARL SCHWARZMANN

Die Liturgie und der behinderte Mensch

Der Versuch einer Zusammenschau beider Fakten

Der Autor ist Oberschulrat und ebemaliger Direktor des Sonderpai-
dagogischen Zentrums in Wien 3. Er absolvierte das Ausbildungsstu-
dium fiir das Lehramt an Volksschulen, dann fiir Sonderschulen mit
Heilpidagogik. Er lebrte als Dozent am Pidagogischen Institut der
Stadt Wien, spiter mit einem Lebrauftrag an der Pidagogischen
Akademie der Erzdiozese Wien sowie als Professor an der Religions-
padagogischen Akademie. Ernannter Priifungskommissir fiir Wien
und Vorarlberg. Mitglied der Lehrplankommission als Sonderpida-
goge. Schwarzmann ist Griindungsmitglied der LWG. (Ed.)

Emice Worte ALs VORBEMERKUNG

Ich bin kein Theologe, nur ein gliubiger Mensch. Zwar arbeitete ich
immer mit der Religionspidagogik zusammen, vor allem in der Aus-
bildung der Religionslehrer, die an Sonderschulen arbeiteten. Ich
war mein ganzes Berufsleben Sonderpidagoge und widmete mich
der Praxis in der unmittelbaren Begegnung mit dem behinderten
Menschen. In der Pension arbeitete ich als Sonderpiadagoge weiter
und baute in einer Behinderteneinrichtung (Behindertenhilfe Kor-
neuburg) zusammen mit Dir. Johannes Hofer die Sonderpidagogik
auf. Es war uns ein Anliegen, durch viele Publikationen und Vortra-
ge diese Problematik immer wieder in das Bewusstsein vieler Men-
schen zu bringen. Es ist nicht leicht, mit Behinderten eine Liturgie
zu feiern, wie es die »Normalitit« erwartet. Es ist also ein Anliegen,
behinderte Menschen in einen méglichst guten Einklang zu bringen.
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DER GEISTIG BEHINDERTE ODER MEHRFACHBEHINDERTE MENSCH

Es ist hier nicht der richtige Anlass, die gesamte Problematik aufzu-
zeigen, das ist ein weites Gebiet. Angefangen von einer differenzier-
ten Atiologie iiber die Bildung bis ins hohe Alter bis hin zu den
soziologischen, aber auch sozialkritischen Fragen, vor allem der
Integration in die Gesellschaft. Der Begriff »behindert« wurde in un-
serer Gesellschaft verpént, Gruppierungen, vor allem sozialkriti-
sche, haben die Bezeichnung bekimpft und haben dafiir Begriffe wie
»forderbediirftig«, bestenfalls noch den Begriff »beeintrichtigt« ein-
gefiihrt. Der Hirnforscher Prof. Dr. Andreas Rett! — nach dem welt-
weit die Krankheit Rett-Syndrom benannt wurde - fiithrte die Be-
zeichnung das »hirngeschidigte« Kind oder der »hirngeschidigte«
Erwachsene ein. Das ist eine exakte Aussage, allerdings nur medizi-
nisch abgesichert. Dieser Begriff hat keinen sozialen oder bildungs-
gerichteten Aspekt, schon gar nicht im theologischen Sinne. Trotz al-
ler gesellschaftlichen Einwinde hat sich die Bezeichnung »der geistig
behinderte Mensch« gehalten, manchmal auch die Benennung mit
»Schwerstbehinderte«. Nun wissen wir aus der Medizin, dass durch
eine Hirnschidigung auch am oder im Korper Deprivationen auf-
tauchen. Augenscheinlich sind es Verinderungen im Gesicht oder
Schidigungen der Gliedmaflen. Bei diesen spricht man von »Mehr-
fachbehinderten«. Arme und/oder Beine duflern motorische Sto-
rungen bis zu spastischen Lihmungen, natiirlich in verschiedenen
Stirken, von an den Rollstuhl gebundenen bis zu einfachen unkoor-
dinierten Bewegungen. Eine unnennbare Vielfalt gibt es bei den Be-
eintrichtigungen, so dass man nur bei den Begriffen »geistig Behin-
derte«, »Schwerstbehinderte« und »Mehrfachbehinderte« bleiben
kann.

Noch eine Auswirkung einer Hirnschidigung spielt eine grofie Rol-
le: die Sprache. Alle Arten von Sprachschwichen und Sprachstérun-
gen sind zu finden, vom einfachsten Stammeln iiber das Stottern bis
hin zum absoluten Verlust der Sprache, bis zum Lallen. Die Aus-
drucksweise in der Kommunikation ist oft so beeintrichtigt, dass
man solche Menschen kaum oder gar nicht verstehen kann. Natiir-
lich gibt es auch logopidische Betreuungen, dennoch wird die

! Rett (1981) 18.
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sprachliche Ausdrucksweise anders sein. Es gebietet der Respekt vor
behinderten Menschen, dass man sie anhort, auch wenn man sie
nicht versteht. Wiirde man tiber diese Ausdrucksweise hinweggehen,
wiirde das eine zusitzliche Beeintrichtigung ihrer Personlichkeit
sein. Geschulte Betreuer verstehen schon ihr Wollen, ihr Verstind-
nis, was sie eigentlich sprachlich kundtun. Und wenn keine ausge-
sprochene Horstérung im Spiel ist, dann steht einem Ausdruck und
einer Kommunikation nichts im Wege.

Natiirlich hat das seine Auswirkungen in den »religidsen Ubungen«
und im liturgischen Geschehen. Behinderte Menschen sprechen Ge-
bete nach, ja sie konnen sich das eine oder andere Gebet merken. Im
Gemeindegottesdienst konnte ihre Sprechweise bei gemeinsamen
Gebeten auffallen, was aber weder dem Gebet, noch den Betenden
Abbruch tat. In der speziellen Liturgie fiir Schwerstbehinderte wird
man auch auf adiquate Formeln oder Gebete achten. Dabei ist
durchaus zu erwarten, dass geistig behinderte Menschen ein Verste-
hen zeigen. Wenn das ihre Sprache ist, ist es auch der direkte Weg zu
Jesus, zu Gott. Kann man doch in der Manier eines Psalms das Wort
priagen: »Mit allen Zungen preisen wir Dich, Herr unser Gott.«

Die sozialkritischen Bewegungen haben trotz aller Konflikte und Un-
einsichtigkeiten etwas Gutes gebracht. Der behinderte Mensch er-
schien auf einmal im Bewusstsein der Menschen. Vor allem im 6ffent-
lichen Leben machte sich das bemerkbar. Das Jahr der Behinderten
1981 hat hier vielfach ein Umdenken gebracht. Die Motive und die Be-
wegungen waren sehr verschieden und gingen von einem Sozialisati-
onsprozess aus. Dass damals da und dort in guter Meinung tber das
Ziel hinausgeschossen wurde, liegt in der Natur eines Beginns. Die
Entwicklung der Frage pendelte sich dann in einem gesunden Maf} ein.
Trotzdem miissen wir feststellen, dass geistig Behinderte noch immer
am Rande der Gesellschaft stehen. Statistisch gesehen sind sie — Gott
sei Dank - eine Minderheit in der Bevolkerung. Da sie keine Leis-
tungstriger sind und sein koénnen, sind sie kein Ziel der Wirtschaft
und selten ein Anliegen der Politik. Wenn man es sehr grob bezeich-
net, kénnte man sagen: Die geistig behinderten Menschen haben fiir
diese Bereiche keinen »Wert«. Dennoch wissen glaubige Menschen,
dass auch solche Menschen den gleichen Wert vor Gott besitzen.
Damit beginnen aber neue Gedanken und auch eine Auseinanderset-
zung mit kirchlichen Lehraussagen, auch wenn sie kritisch sind. Eine
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wichtige Quelle fiir einen gliubigen Menschen ist der Welt-Kate-
chismus der Katholischen Kirche. Im Absatz Nr. 27 heifit es: »Das
Verlangen nach Gott ist dem Menschen ins Herz geschrieben.« Eine
Aussage, die sehr wohl fiir geistig behinderte Menschen gilt. An spi-
terer Stelle berichtete Dr. Stari? vom Aufleuchten in ihren Augen.
Auch das ist eine Erkenntnis und eine Befriedigung des Verlangens
nach Gott. Es ist fiir den Auflenstehenden ein erstaunenswertes Er-
leben, wie frohlich solche Kinder oder Erwachsenen sind. Das Fro-
he, das Frohlichsein, das In-Freude-etwas-Machen in der Liturgie
kommen nicht nur aus einem so Gestimmt-Sein, man spiirt aus ih-
rem Verhalten, dass mehr mitschwingt und im »Herzen« erlebt wird.
Wenn im Absatz 27 des Katechismus das Herz angesprochen wird,
diirfen wir es wagen zu sagen, dass Gott gerade in diesen vom Intel-
lekt abgeschnittenen Herzen lebt, ja von diesen Herzen sogar ver-
langt wird. Kann man diesem Gedankengang folgen, dann ist das
auch wieder ein Kriterium, diese behinderten Menschen an die Li-
turgie heranzufiihren, sie hineinzunehmen und sie zu vollziehen.
Allerdings liest man im Katechismus im Absatz 50: »Durch seine na-
tiirliche Vernunft kann der Mensch Gott aus diesen Werken mit Ge-
wissheit erkennen.« Das kann der geistig behinderte Mensch mit Ge-
wissheit nicht. Wenn in diesem Satz des Katechismus Vernunft als
eine der Aktivititen des Intellekts verstanden wird, dann gibt es hier
keinen Weg, Gott zu erkennen. Der katholische Katechismus wurde
tiir die ganze Welt und fiir alle Menschen geschrieben. Nun steht im
Kapitel 39 die Frage an: Wie von Gott sprechen? Dann kommt der
apodiktische Satz: »Die Kirche vertritt die Uberzeugung, dass die
menschliche Vernunft Gott zu erkennen vermag. Damit bekundet sie
ihre Zuversicht, dass es moglich ist, zu allen Menschen und mit allen
Menschen zu Gott zu sprechen.«

Es ist nicht anzunehmen, dass hier der behinderte Mensch herausge-
nommen werden soll. Was nicht angeklungen ist und was im ganzen
Katechismus auch nicht zu finden ist, sind Aussagen zu geistig be-
hinderten Menschen. Wir haben schon gesagt, sie sind anders und
ihre Andersartigkeit ist auch eine Wirklichkeit.

Was aber diese Menschen sehr wohl haben - und das ist schon ange-
sprochen worden —, ist das Spiirenkénnen, dass es auch noch etwas

2 Stari (2007).
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anderes gibt. Das kann man empirisch nicht messen und ist daher
wissenschaftlich nicht belegbar. Wenn sich diese Menschen auch
nicht sprachlich ausdriicken konnen, so zeigen sie das mit ihrer Kor-
persprache. Auch wenn die Motorik oder der Gesamthabitus des
Kérpers gestort ist, so spiirt man einen bestimmten Ausdruck von
Erregung, Freude oder Zorn. Sollte man in diesem Zusammenhang
nicht von einer intuitiven Vernunft reden? Auch die ist nicht mess-
bar, sie ist auch nicht wiederholbar, es sind intuitive Vernunftsaus-
driicke, die fiir diesen Menschen in diesem Moment wichtig sind.
Auch hier ist wieder ein Zugang zur Liturgie. Das »situative Han-
deln« und die intuitive Vernunft mogen Wege sein, liturgisches Erle-
ben und liturgisches Handeln den behinderten Menschen nahezu-
bringen. Der Ausdruck des Korpers und das frohe Erleben sind fiir
mich eine Voraussetzung, den behinderten Menschen tatsichlich
Gott nahezubringen. In diesem Falle geben nicht die Rituale — auch
wenn es Rituale geben muss — den Ton an, sondern der Mensch, den
auch Gott liebt.

Je schwerer die geistige Behinderung ist, desto weniger wird der Sinn
fiir das sittlich Grofle, die Freiheit und die Stimme des Gewissens als
moralische Instanz eine Rolle bis gar keine Rolle spielen. Da aber ist
die Sonderpidagogik gefragt, die Verhaltensmuster aufstellt und dem
behinderten Menschen hilft, iiber ein personales Manko hinwegzu-
kommen. So muss man Ernst Begemann (Mainz) wenn auch mit Ein-
schrinkungen folgen, wenn er sagt: »Deshalb ist jedem an Stelle einer
Werte- oder Moralerziehung das Einiiben in situatives Handeln zu
ermoglichen.« Auch das ist wieder ein Kriterium fiir eine »behinder-
tengerechte« Liturgie. Es kann also gar nicht darum gehen, dass Be-
hinderte einem vorgesetzten Kanon an Moral oder gottesdienstlichen
Riten Folge leisten, sondern darum, ihnen durch »situatives Han-
deln« Rituelles oder frohes Erleben in ihrer Sprache, vielleicht auch in
ihrem Verstindnis einer Gotteserfahrung niherzubringen. An dieser
Stelle sei schon gesagt, dass es dafiir keine festgelegten Texte oder In-
halte geben kann.

Eine zusammenfassende Bemerkung soll gestattet sein. Wenn auch im
Katechismus der Katholischen Kirche der Behinderte expressis verbis
nicht vorkommt, so gibt es in den Evangelien mehrere Stellen, wo be-

* F. Schwarzmann (1980) 440.
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richtet wird, dass Jesus behinderten Menschen begegnet. Sie sind zu
finden in’

Mt 8,34 Mk 2,5-11 Mk 3,3-5 Mk 7,34
Mk 1,41-44 Lk 5,20-24 Lk 6,8-10 Mk 8,23-26
Lk 5,13-14 Joh 5,6-47 Mt 5,3-12 Lk 10,26-37
Mt 9,2-6 Mt 12,11 Lk 6,20-26 Joh 9,3-41

Eine Fille von Begegnungen Jesu mit behinderten Menschen. Es ist
geradezu ein Auftrag herauszuhoren, wenn Jesus sagt: »Was ihr den
Geringsten meiner Briider tut, das habt ihr mir getan.« Daraus ergibt
sich die Konsequenz, dass sich auch die Liturgie mit diesen Men-
schen befasst, ihnen Wege bereitet, um auch sie die Gottesnihe in
Gottesdiensten jedweder Art erspliren zu lassen.

Das Esensirp GoTrTES

Aus der Bibel kennen wir das Wort: »Dann sprach Gott: Lasst uns
den Menschen machen als unser Abbild, uns dhnlich« (Genesis 1,26).
Da héren wir vom »Ebenbild Gottes«. Dieses Wort wird beim be-
hinderten Menschen oft falsch verstanden, denn sein Aufleres, sein
Gehaben und seine Erscheinung sind sehr weit weg von einem Ide-
albild einer menschlichen Erscheinung. Hier muss man tiefer gehen,
was es bedeutet, »Abbild Gottes« zu sein. Immer wieder héren wir
den Satz »Gott ist die Liebe«. Wahre Liebe ist auch ein Ausdruck da-
fiir, dass eine wahre Liebe die Beziehung leitet, und das geschieht nur
dann, wenn man die Ebene, auf der es geschieht, als Wiirde bezeich-
net. Sollen Behinderte Freaks sein? Auch in ihrer Seele? Der geistig
Behinderte oder Mehrfachbehinderte besitzt ebenso eine Wiirde wie
jeder andere Mensch auch. Und diese Wiirde muss in allem sonder-
pidagogischen Tun gewahrt bleiben. Wiirdelos macht sich ein
Mensch nur durch schwere Schuld. Bei unseren Behinderten kann
man kaum von einer subjektiven Schuld sprechen. Daher ist es eine
theologische Frage, das Sakrament der Bufle bei geistig behinderten
Menschen einzufordern. Ihre oft sprichwértliche Freundlichkeit und
Zuneigung, die sie zu einem anderen Menschen machen, zeugen von
einer schwachen Belastbarkeit der Seele. Dennoch erkennen, wenn
man sie gut leitet, viele dieser Menschen das Gute und das Bése. Th-
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nen das Bése zu mahnen und das Gute zu fordern, kommt ihrer Per-
sonlichkeit zugute. Wenn sie einmal etwas Falsches machen, z.B. ag-
gressiv sind, in ihrer Art schimpfen, dann kommt es nicht aus klarem
Bewusstsein, sondern meist nur aus ihrer »situativen« Reaktion auf
etwas, was sie stort, oder als Ablehnung von etwas, was von auflen
kommt.
In diesem Zusammenhang steht auch die Frage des Empfanges der
hl. Kommunion. Hier geht es nicht um die Vorbereitung, die ein ei-
genes Kapitel religionspidagogischer Uberlegungen ist. Wenn Jesus
sagt: »Nehmet und esset, das ist mein Leib«, der uns ja nach unserem
Glaubensverstindnis heiligt, dann wire nicht einzusehen, wenn geis-
tig behinderten Menschen der Empfang der hl. Kommunion vorent-
halten wiirde. Wie der Prozess der Heiligung vor sich geht, ist nicht
unsere Sache, es ist Sache des Herrn. Fiir manche Gliubige, auch ver-
einzelt Priester ist der Kommunionempfang viel zu wenig ehrfiirch-
tig und erbauend. Ein katholischer Fernsehsender (nicht in Deutsch-
land, nicht in Osterreich) fordert die Ehrfiirchtigkeit und Ehrwiir-
digkeit immer wieder ein. Daher passiert es, dass da und dort adi-
quate und liebevoll gestaltete Gottesdienste nicht in der Offentlich-
keit besucht werden, sondern in einem Rahmen, wo das optimale Er-
lebnis erreicht werden kann. Das ist je nach Situation abzuwigen.
Auf alle Fille muss fiir geistig behinderte Menschen der Anspruch
auf das Heilsgeschehen gewahrt bleiben. Er ist und bleibt ebenso ein
Ebenbild Gottes mit einer von Gott zugedachten Wiirde.
Das gottesdienstliche Mitfeiern bleibt ein weit gespanntes Thema,
weil auch die Behinderungsformen und ihre Auswirkungen so diffe-
rent sind. Dennoch muss man fiir die Liturgie den kleinsten gemein-
samen Nenner suchen, der sich dann in der Ausgestaltung liturgi-
scher Formen einbringen lisst.
Was kénnen diese behinderten Menschen?

1. Loben

2. Bitten

3. Danken
Mehr kann man den geistig behinderten Menschen nicht abverlan-
gen. Mehr konnen die iiblichen Menschen auch nicht. Daraus ergibt
sich die Erkenntnis fiir das liturgische Handeln:

Sie konnen loben ~ durch Singen, Tanzen, rhythmisches Schla-

gen,
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Sie konnen bitten — durch Sagen, durch Singen, personlich oft
durch ihren Ausdruck.
Sie konnen danken vor allem durch ihre Herzlichkeit.
So kann eine Feier mit geistig Behinderten zu einem groflen Erlebnis
fiir alle Menschen werden.

DeER GEISTIG BEHINDERTE MENSCH IM PFARRLICHEN GOTTESDIENST

Das bisherige Bild von dem geistig behinderten Menschen kénnte zu
der falschen Uberlegung fiihren, diese Menschen hitten im pfarrli-
chen Gottesdienst nichts zu suchen. Das wire fiir die Behinderten
fatal, das wire auch falsch fiir die Gottesdienstgemeinde. Die Erste-
ren leitet es an, in einer groflen Gemeinde leben zu kénnen und es
sogar zu wollen, aufler eventuell Autisten. Der Gemeinde ginge ein
wesentlicher Teil ihrer Authentizitit verloren, wiirde man Behinder-
te nicht im Gottesdienst sehen wollen, was rithmlicherweise kaum
geschieht.

Freilich muss ein betreuender Mensch eingreifen, wenn das Verhal-
ten eines geistig behinderten Menschen es erfordert und es notwen-
dig macht. Auch eine eklatante Stérung des Geschehens wiirde einer
verstindnisvollen Akzeptanz nicht férderlich sein. In der Regel — au-
fler in einem unvorhergesehenen Anfallsgeschehen — lassen sich geis-
tig behinderte Menschen vor allem von jenen, die sie gut kennen, zu
einer »ehrfiirchtigen« Haltung anleiten. Ein diesbeziiglich besonde-
res Ereignis bei einer Osternachtfeier ein Stiickchen 6stlich von
Wien hat der Autor selbst erlebt. In die dunkle Kirche zieht der
Priester mit der leuchtenden Osterkerze ein. Er singt das erste Mal
das »Lumen Christi«, das »Licht Christi«. Daraufhin entziinden die
Ministranten ihre Kerzen am Osterlicht und beginnen, das Licht an
die in den hinteren Binken sitzenden Gliubigen zu verteilen. In der
ersten Reihe aber safl ein junger Mann, mongoloid.* Daher ist er
auch geistig behindert. Die Verteilung des Osterlichtes ging dem
Erich einfach zu langsam, er wollte gleich das Licht haben. Er nahm
aus seiner Tasche ein Feuerzeug und ziindete weit vorne im Dunkeln
seine Kerze an. Da erscholl quer durch die ehrfiirchtig schweigende

* Down-Syndrom oder Trisomie 21 genannt.
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Kirche ein Ruf: »Erich, bist deppert?« Erich 16schte sofort seine
Kerze aus und wartete geduldig, bis auch er das Osterlicht bekam.
Die Gemeinde hat dem Vorkommnis iiberhaupt keine Beachtung ge-
schenkt, auch nach dem Gottesdienst sprach niemand dariiber. Die-
ser eine, regulierende Satz, der sehr volkstiimlich war und diametral
dem liturgischen Geschehen entgegengesetzt, hat sehr viel ausgesagt:
Er hat dem weit weg sitzenden Erich gezeigt, dass er etwas gemacht
hat, was alle anderen nicht taten. Das Wort »deppert« hat gezeigt,
dass Erich trotz seiner geistigen Behinderung nicht als »dumm« galt.
Die Fragestellung mit diesem Wort hat aber auch gezeigt, dass dieser
geistig Behinderte in der Gemeinde voll akzeptiert und integriert
war. Er war kein Aufenseiter, kein Freak. Durch ein Wort wurde er
zuriickgeholt, und das hat der Liturgie und der Auferstehungsfreude
iiberhaupt keinen Abbruch getan. Erich gehorte voll und ganz zum
feiernden Leib Christi.

Diese Episode kann man nicht verallgemeinern. Sie zeigt aber, dass
eine Gemeinde etwas aushalten kann und dass geistig behinderte
Menschen durchaus zu einem Mittun und zu einem »andéchtigen«
Verhalten anzuleiten sind. Freilich braucht es da in der Gemeinde
immer wieder Menschen, die bereit sind einen Begleiter zu machen
und auf Behinderte einzugehen. Wenn eine Gruppe von geistig be-
hinderten Menschen an den allgemeinen Gottesdiensten teilnimmt,
so ist es den institutionellen Betreuern gar nicht moglich, alle in der
Schar der geistig Behinderten zu leiten. Da ist eine Unterstiitzung
von einzelnen Gliubigen, die auch den Behinderten bekannt gewor-
den sind, eine Erleichterung. Dabei geht es gar nicht um groflartige
sonderpidagogische Aktivititen, sondern vielmehr um eine unter-
stiitzende Begleitung, wobei die Betonung wieder auf »Leiten« liegt.
Solche Dienste konnen in einer Pfarre durchaus tiberlegt werden.
Auch das ist Caritas und Diakonie.

Wenn geistig behinderte Menschen eine heilige Messe besuchen,
dann schauen sie auch von selbst, wen sie schon kennen. Sie suchen
ja immer eine Bezugsperson. Das hilft viel. Sofort stellen sie einen
Gesichtskontakt her, was in einem Aufleuchten ihrer Augen oder in
ihren Gesichtern ablesbar ist, manchmal, wenn es ihre Behinderung
zulisst, sogar Korperkontakt. Diese Signale miissen angenommen

5 Bischofskonferenz, Katechetisches Direktorium 49.
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werden, das beruhigt sie sehr. Bei den Kontakten zu Bekannten geht
es oft nur um kleine Dinge. Ein geistig Behinderter beginnt plotzlich
in seiner Hosentasche zu kramen, bis er einige Miinzen herausgeholt
hat. Er oder sie hat es sich gemerkt, nach den Fiirbitten kommt die
Kollekte. Da miissen sie auch aktiv sein. Da kann es schon passieren,
dass er mit seinen Miinzen nichts anzufangen weif, und geht wih-
rend des Credos oder der Fiirbitten zu seinem Ansprechpartner, hilt
ihm die Miinzen hin, dieser muss eine aussuchen und die anderen
wieder in seine Hosentaschen stecken. Zufrieden geht der Behinder-
te zu seinem Platz und ist einer der Feiernden. Solche Ruickhalte sind
wichtig, erst dann fithlen sie sich wohl und geborgen. Es darf einen
nicht wundern, wenn einmal ein Behinderter mit einem Gebetbuch
daherkommt und es verkehrt hilt und mit Gesten bittet die richtige
Seite aufzuschlagen, auch wenn er es nicht lesen kann. Sie wollen es
so machen, wie es die anderen tun. Das alles sind Kleinigkeiten, nichts
was die Liturgie beeinflusst, aber was auch die Behinderten voll und
ganz hineinnimmt in das Feiergeschehen. Sie gehen als Gleichwertige,
wenn auch Andersartige, aber als Gesegnete nach Hause. Schon in
den kleinsten Hilfestellungen erfiillt sich das Herrenwort: »Was ihr
den Geringsten meiner Briider tut, das habt ihr mir getan.«

SPEZIFISCHE BEISPIELE LITURGISCHEN HANDELNS

Manchmal ist es gut, wenn Behinderte fiir sich und unter sich feiern.
Das hat mehrere Griinde:

1. Sie kdnnen individueller sein und sich in ihrer Art konkret in ein
liturgisches Geschehen einbringen. Thre Gottesdienstlichkeit ist
damit unmittelbarer als im Gemeindegottesdienst.

2. Sie sind durch ihre Andersartigkeit nicht so sehr den anderen
preisgegeben. Sie sind kein Schauobjekt und keine — wie Professor
Andreas Rett sagt — Objekte fiir Sozialromantiker. Man darf nicht
vergessen, dass es Menschen gibt, die in ithrem Drange Behinderte
vereinnahmen.

3. Man darf nicht vergessen, dass besonders bei Behinderten eine
»emotionale Ebene im Vordergrund steht. Da ist Unruhe, unange-
brachtes Lachen, ja manchmal sogar Schreien Ausdruck der inne-
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ren Spannung dieser Menschen. Dieses Verhalten hat in Vielen mit

der Tiefe der Empfindungen oder einem Mangel an Ernsthaftig-

keit zu tun.<®
Es bedarf daher geschulter Krifte, vom Priester angefangen, Religi-
ons- und Sonderschullehrer bis hin zu den Eltern, die in solche li-
turgische Handlungen miteinbezogen werden miissen. »Es muss die
Gewihr gegeben sein, dass die Eucharistie nicht verunehrt wird. Un-
geschicklichkeiten, die auf somatischen Stérungen beruhen, und ein
scheinbar ehrfurchtsloses Verhalten, das Ausdruck einer Hemmung
oder Zwangshandlung ist, ist kein Ausschliefungsgrund.«* Ein son-
derpidagogisch abgeschirmter Rahmen kann daher vieles dazu bei-
tragen, manches abzufangen, vor allem aber aufzubauen und eine
adiquate liturgische Atmosphire zu schaffen.’
Univ.-Professor Dr. Edgar Josef Korherr, der ja in seinem Werde-
gang anfangs selbst mit behinderten Kindern gearbeitet hat und als
Religionsinspektor fiir Schulen mit behinderten Kindern das religio-
se Leben stark gepragt hat, berichtete in »Protokolle zur Liturgie«,
Band 1 iiber die Ereignisse zur Ersten Heiligen Kommunion in oben
genannter Schule. Begnadete Religionslehrer fiihrten diese schwerst-
behinderten Kinder zu einem starken Gotteserlebnis. An diesem
Fest wirkten alle mit, die Lehrer, der Direktor, die Eltern und die
Pfarre. Die Priester waren zu dieser Zeit noch sehr distanziert, weil
sie nicht wussten, was ein behinderter Mensch ist, und manche sogar
fiirchteten, ein Sakrileg bei der Spendung zu begehen. Hinter dieser
Wandlung stand der legendire Priester und Religionsinspektor Al-
bert Otteny.
Dr. Margarete Stari hat iiber diese Erstkommunion geschrieben und
soll als Beispiel dienen. Sitze aus ihrem Beitrag miissen wiederholt
werden:
»Vieles muss geistig Behinderten auf Grund ihrer Behinderung ver-
schlossen bleiben, zum Glick gehoren die Teilnahme am kirchlichen
Leben, die hl. Messe, ein erfreuliches harmonisches Verhiltnis zu
Gott nicht dazu« oder/und »Das begliickende Aufleuchten der Au-
gen markierte immer genau verstandene Textstellen und die ange-

¢ FE. Schwarzmann (1980) 50.

7 Siehe die ersten Berichte ~ Korherr/Stari — schon vor vielen Jahren iiber die Fith-
rung geistig Behinderter zu den Sakramenten in der Sonderschule fiir Schwerstbe-
hinderte, Wien 3, Paulusgasse.
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sprochenen Gefiihlsbereiche.« Und mit groflem begnadetem Ver-
stindnis schreibt sie: »Ein falscher Einsatz, ein Trommelschlag im
unrechten Moment — was tut das schon?« Noch einmal vermerkt sie
eine der wichtigsten sonderpiadagogischen Grundsitze: »Viele Berei-
che der Personlichkeit miissen angesprochen werden; mehrere Sin-
nesbereiche (aktives Horen, aktives Sehen), aber auch die Motorik
und emotionellen Teile der Persénlichkeit. «8

Es liegt mir eine Diplomarbeit zur Erreichung der Lehrbefihigung
fiir das Lehramt als Religionslehrer vor. Frau Gabriele Schwarz-
mann, Mondsee, behandelte das Thema »Im begrenzten Sein dem
unbegrenzten Gott begegnen.« Da diese Diplomarbeit aus dem un-
mittelbaren Erleben und in der unmittelbaren Arbeit mit geistig Be-
hinderten entstanden ist, moge diese selbst zu Wort kommen, sich
ausdriicken und ihre Empfindungen mitteilen. Es begann die Dis-
kussion um die Sinnhaftigkeit des Firmsakramentes. Frau Gabriele
Schwarzmann schrieb in dem Artikel »Firmung und Behinderung«
«.. Lisst sich ein Sakrament behindern? »Michaels Religionslehrerin
trat damals an mich heran, ob ich nicht als Klassenlehrerin mit Mi-
chaels Eltern reden konnte, sie wollen Michael nicht firmen lassen,
obwohl er solche Freude an Religion hat. Die Eltern gaben verschie-
dene Griinde an. Die inhaltliche Vorbereitung auf die Firmung iiber-
nahm die Religionslehrerin, die Lieder fiir die Firmung begleiteten
uns in der Vorbereitungszeit auch im literarischen Unterricht.« —
»Die Firmung war fiir alle Beteiligten ein sehr intensives Erlebnis.
Michael sang und betete mit, so gut er es eben konnte, bei seiner Fir-
mung war er andichtig und konzentriert wie kaum zuvor, und direkt
nach der Firmung strahlte er den Firmspender an und meinte: Der
Gott mag mi, gell, und du a!«’

Als weitere Aussage im Zusammenhang der Taufe sei hier noch ver-
merkt, wie sehr doch und mit welchen Vergleichen das Verstehen ab-
lauft: »Denn ihr alle, die ihr auf Christus getauft worden seid, habt
Christus als Gewand angelegt« (Gal 3,26).

»Dieser Satz erhielt durch das Gesprich in der Gruppe auch fiir mich
eine vollig neue Dimension. >Is eh klare, sagte Theresia, >das ist wie
bei einem Feuerwehrmann«. Ich wusste zwar momentan nicht, was

§ Stari (2007) 236.
? G. Schwarzmann (2005) 46.
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sie meinte, aber gemeinsam entwickelten wir das Bild vom Feuer-
wehrmann weiter.

>Polizei auchs, bemerkte Angela dazu.

Unsere neue Sicht vom Taufkleid als Symbol nahm Konturen an.
»Ein Feuerwehrmann, der seine Uniform anhat, benimmt sich wie
ein Feuerwehrmann, ein Polizist in seiner Berufskleidung benimmt
sich wie ein Polizist ... vdllig logisch.< Ein Christ, der bei der Taufe
Christus angezogen hat, miisste sich eigentlich sein Leben lang wie
ein Christ benehmen.« ... »Fiir die Vorabendmesse zum heurigen
Pfingstfest, die als Familien- und Jugendgottesdienst gestaltet wird,
werden wir gemeinsam mit einigen Firmlingen einen Tanz vorberei-
ten, denn was ist bewegender als ein Leben mit Behinderung?«!°
Und als drittes Beispiel verstehender Liebe: »So brachte uns Karin,
eine Schiilerin der vorhin erwihnten Integrationsklasse, die mit einer
schweren Athetose leben muss, zum beriihrten Verstummen, als ihr
Beitrag fiir den gemeinsam gebauten Dank-Altar (in einer Stunde
zum Abrahamzyklus) ein Baustein war: Ich danke dir fiir mein Le-
ben! ... mit Worten lisst sich da nichts mehr hinzufiigen.«!!

Die Liturgie wird nie aufhoren, ein Wesen der Lobpreisung Gottes
zu sein. Thre Vermittlung der Gnaden ist so wichtig, dass die
Menschheit sie als Brunnen erleben darf. Und wie wir wissen, darf
sie auch vielfiltig sein, so dass sie alle Menschen einschliefien will.
Der behinderte Mensch ist aber auch eine Tatsache. Die Bemiihun-
gen der Medizin, solche Menschen im embryonalen Stadium zu di-
agnostizieren und sie dann als »unwertes« Leben zu toten, steht vol-
lig auflerhalb einer menschlichen Wiirde und ist kriminell. Es sei
Gott gedankt, dass diese behinderten Menschen eine Minderheit er-
geben, aber sie sind da und leben.

Die in diesem Beitrag geformten Gedanken haben nicht so sehr die
Aufgabe, die Behinderten der Liturgie nahezubringen. Eigentlich
miisste der Weg umgekehrt sein, die Liturgie zu den Behinderten zu
bringen. Priester, gliubige Manner und Frauen sind aufgerufen, sich
den Behinderten in ihrem Umbkreis, ohne Sozialromantik (Rett) zu
nihern, sie hineinzunehmen in das heilige Geschehen und so Gott in

W0 Ebd. 52 w57
1 Ebd. 13.
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allen Menschen erleben zu lassen. Gott liebt - oder wie Michael sag-
te: Der Gott mag mi!
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Perer Zrrra

Liturgiereform — ein Insiderproblem
der Kirche?!

Der Autor ist Mitglied der Gemeinschaft der Priester im Dienst an
Katholischen Integrierten Gemeinden und seit 2008 Pfarrer in der
Pfarre St. Josef-Weinhaus in 1180 Wien. Sein Studium in Theologie
absolvierte er in Wien, das Zweitstudium und Promotion in Psycho-
logie in Salzburg, eine handwerkliche Ausbildung in einem metall-
verarbeitenden Betrieb. In der Pfarrpastoral war er in Wien, Miin-
chen und Augsburg titig. Uber 11 Jabre wirkte er in Tansania in der
dortigen Niederlassung der Kath. Integrierten Gemeinde, in ibrer
Berufsschule und der seiner Priestergemeinschaft sibertragenen Pfar-
re. Mit seiner Wiener Pfarrgemeinde feiert er jihrlich in der Pius-
Parsch-Kirche St. Gertrud in Klosterneuburg Eucharistie. (Ed.)

Liturgie und Leben — diese Frage zu stellen, notigt uns immer wie-
der dieses Kirchlein mit seiner Geschichte; hier wirkte Pius Parsch,
viele seiner Glaubens- und liturgischen Gestaltungserfahrungen sind
iiber das Konzil fiir die Weltkirche fruchtbar geworden. Was war die
Mitte seines Anliegens? Deshalb heute die Frage: Liturgie und Leben
— haben die beiden etwas miteinander zu tun? Ich weif8, wir alle ni-
cken, stimmen der Frage positiv zu! Aber was? Aber wie genau?

Nicht so kann es sein, dass die Liturgie, die vielleicht besinnliche
Stunde am Sonntag, nur zur Stirkung unserer persénlichen Vorsitze
wire, diese Deutung hat schon der Volksmund widerlegt: »Der Weg
zur Hélle ist mit Vorsatzen gepflastert.« Was aber sonst? Herr Pro-
fessor Redtenbacher hat im »Sonntag« im Dezember des Vorjahres
auf Pius Parsch hingewiesen, der sinngemafl einmal geschrieben hat:
Es ginge in der Liturgiereform nicht (nur) um die Liturgie selbst,
sondern um eine christliche Renaissance — » Aggiornamento« hitte

! Predigt am 02.06.2013 zur Messfeier in der Pius-Parsch-Kirche St. Gertrud, Klos-
terneuburg. 9. Sonntag im Jahreskreis, Lesejahr C 48b: 1. Lesung 1 Konige 8,41-43;
2. Lesung Galater 1,1-2.6-10; Evangelium Lukas 7,1-10.

270



vielleicht Johannes XXIII. gesagt, heute ist dasselbe wohl mit dem
Wort »Neuevangelisation« gemeint.

Wenn Jesus heute im Evangelium sagt: »Nicht einmal in Israel habe
ich einen solchen Glauben gefunden«, dann kénnten wir das auch so
verstehen: Er gibt offensichtlich damals denen, aber auch uns heute
den heidnischen Hauptmann als eine Art Lernziel an die Hand fiir
solche christliche Renaissance. Einen solchen Glauben habe ich in Is-
rael noch nicht gefunden? Was kennzeichnet diesen Glauben?

Und womit beginnt dieser Unterricht? Es wird beschrieben, wie der
Hauptmann zu seinem Glauben kommt: Dass es da offensichtlich
eine jiidische Gemeinde gegeben hat! Eine jlidische Gemeinde, die in
Verbindung stand mit ihrer heidnischen Umwelt und die dort Ver-
trauen gewinnen konnte. Denn es heifdt nicht nur, dass dieser Haupt-
mann sich an sie wandte — es ist iibrigens auch nicht vom Rabbi die
Rede, sondern von einigen Altesten —, und ein Vertrauen bestand
schon, denn er bittet sie um Hilfe, und es heifdt: Sie setzen sich bei Je-
sus fiir ihn ein, denn: Er liebt unser Volk und hat uns die Synagoge
gebaut.

Und schon wird die Verheiflung Jesu wahr: Wer den Seinen anch nur
einen Becher Wassers — oder gar eine ganze Synagoge — reicht: Dem
féllt der ganze Lobn zu. Der Lohn heifit fiir den Hauptmann Ver-
trauen und Heilung.

Schauen wir nun genau auf diese Heilung! Denn wire sie nicht Ziel
aller Evangelisation? Heilung der vielen Wunden? Das scheint mir
wie die zweite Seite dieses »Unterrichtes zur christlichen Renais-
sances,

Da fallt es uns nun auf, dass Jesus nichts sagt, nichts tut — einzig das
Vertrauen ist die Briicke, auf der das Wunder geht — und dann noch
seine Bereitschaft, sogar in das Haus des Heiden zu gehen. Was das
fir Juden, um der Gabe der Unterscheidung willen, bedeutete, dass
sie nimlich das Haus der Heiden nicht betreten sollten, wusste auch
der heidnische Hauptmann und will es Jesus deshalb nicht zumuten.
So bleibt letztlich das Vertrauen, das in seiner Zuneigung zur Syna-
goge in Kapharnaum und zu ihren Altesten sichtbar wird, und in
Verbindung mit der Zuneigung zu ihnen eine Zuneigung, ein Ver-
trauen zu Jesus. — Offensichtlich stand die Synagoge von Kaphar-
naum Jesus anders gegeniiber als die Dorfbewohner von Nazareth in
ihrer Synagoge, die einen besonderen, geistbegabten Auftrag von Je-
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sus ablehnen; und es heifit ja auch: In Nazareth konnte er keine
Wunder tun.

Jetzt wird dieser Text fir uns aufregend: Glauben, Gottesdienst, Li-
turgie und Leben. — Geschehen bei uns im Leben Wunder aus Ver-
trauen und Zuwendung zu Israel, zur Kirche, zur liturgischen Feier?
Oder »konnte er bei uns nur wenige Wunder tun?«

Wie stehen denn wir eigentlich zur Synagoge? Ist sie uns Ort, der
uns eine erste Begegnung mit Jesus vermittelt? Und da wir, nach
Paulus, diesem Olbaum eingepfropft sind, gilt uns dieselbe Frage
noch weiter: Weckt unser Glaube, wie wir ihm Gestalt geben wollen
und sollen, Vertrauen auch bei den Fernen, dass sie Hilfe bei uns su-
chen wie damals der Hauptmann bei den Altesten der Synagoge?
Wie stehen wir selbst zur Kirche? Ist unsere Liebe zu ihr, die auch
uns verbunden sein lisst, bis hin zu den Freunden spiirbar? Sind die
Pfarrgemeinderite die »Altesten«, an die sich alle, auch Fremde, ver-
trauensvoll wenden kénnen? Um derentwillen sie sogar als »Freun-
de« der Kirche zu Hilfe eilen? Oder stimmt es, was Papst Franziskus
sagt: Immer sei man mit Kimpfen konfrontiert: In der Pfarre, in der
Familie, im Stadtviertel, unter Freunden. »Das jedoch ist nicht das
neue Leben«, sagt er — »wenn der Geist kommt, macht er uns mild,
voller Liebe!«

Nach 1957 schrieb Heinrich Boll, die Grauen dieses Jahrhunderts
vor Augen: »Ich iiberlasse es jedem Einzelnen, sich den Albtraum ei-
ner heidnischen Welt vorzustellen oder eine Welt, in der Gottlosigkeit
konsequent praktiziert wiirde: den Menschen in die Hinde des Men-
schen fallen zu lassen. Ich glanbe, dass Millionen Christen auf dieser
Erde das Antlitz dieser Evde verindern konnten. Und ich empfehle es
der Nachdenklichkeit und der Vorstellungskraft der Zeitgenossen,
sich eine Welt vorzustellen, auf der es Christus nicht gegeben hiitte.«
Im Ahnen der kommenden Unruhen, der 68er, einem Ahnen, das
auch das Konzil miterméglicht hat, konnte er aber auch in der Kir-
che die Antwort letztlich nicht sehen, 1976 trat er demonstrativ aus
der Kirche aus. Auch ein »Rufer in der Wiiste« ist er also fiir uns,
kein Papst, ein Dichter und Denker: »Kebrt um und glaubt dem
Evangelium.«

Liebe Schwestern und Briider, im Wissen, dass unser eigener Glaube
immer der Renaissance bedarf — wie Paulus an die Gemeinde in Ko-
lossd schreibt: »So schnell habt ibr euch wieder abgewandt vom
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Evangelium, das ich euch verkiindet habe« — im Wissen darum ist
uns der heutige Sonntag mit dem Blick auf die Synagoge, auf Jesus
Christus und die in der heidnischen Welt Lebenden Zuspruch und
voll von Anregung fiir die Erneuerung dessen, was Auftrag der Kir-
che ist. Dankbar wollen wir diesen Ruf zur »christlichen Renais-
sance« im Glauben und Glaubensbekenntnis aufnehmen.
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Joser Hocrre

Christsein heif3t fiir mich, sich in der Gesellschaft
tir die Menschen zu engagieren

»In Dir muss brennen, was Du in anderen entziinden willst. «!

Der Autor ist promovierter Gsterreichischer Sozial- und Wirtschafts-
wissenschaftler und ebemaliger Politiker. Er vertrat die OVP von
1975 bis 1999 als Abgeordneter zum Nationalrat mit Funktionen in
den Bereichen Jugend, Sport, Bildung und Menschenrechte. Er ist
Prasident der Osterreichischen Gesellschaft fiir Volkerverstindigung
und erhielt mebrere hohe Auszeichnungen, darunter das Grofie Gol-
dene Ehrenzeichen fiir Verdienste um die Republik Osterreich. Josef
Hochtl ist Ebrenmitglied der LWG. (Ed.)

Eine Ehrung in Form einer Ehrenmitgliedschaft der Liturgiewissen-
schaftlichen Gesellschaft zu empfangen und von Abtprimas Bern-
hard Backovsky dafiir die Laudatio zu erhalten, heifit fiir mich zwei-
erlei:

1) Mich zunichst an Marcus Tullius Cicero zu halten, der beeindru-
ckend klar formulierte:

»Keine Schuld ist dringender als die, Dank zu sagens, und sodann
2) dartiber nachzudenken, was an Einfliissen vorhanden war und was
jetzt und in der Zukunft an Verhalten notwendig ist, um der Ehrung
gerecht zu werden.

Was hat mich dazu gebracht, mich als Christ in der Gesellschaft zu
engagieren? Die wesentliche Grundlage war die Vorbildwirkung
meiner Eltern. Beide hatten ein furchtbares Schicksal zu erleiden, als
sie 1945 aus ihrer siidmihrischen Heimat gewaltsam vertrieben wor-
den sind — wie mehr als 3 Millionen andere. Nur deswegen, weil sie
deutschsprachig waren!

' Dankansprache anlisslich der Verleihung der Ehrenmitgliedschaft in der LWG
durch Abtprimas Propst Bernhard Backovsky am 29. Jinner 2013 im Augustinus-
Saal des Stiftes Klosterneuburg,
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Etliche Male haben sie mir dann in der Jugend? die schrecklichen Er-
eignisse geschildert. Sie waren froh, dass sie im Gegensatz zu vielen
tausenden anderen Vertriebenen wenigstens mit dem bloflen Leben
davongekommen sind, und sie waren stets Gott dankbar, dass er sie
am Leben erhalten hat. Im Nachhinein kann ich nur den Schluss da-
raus ziehen, dass ihr fester christlicher Glaube ihnen tiber jene
schwierige Zeit geholfen hat. Auch das der christlichen Botschaft so
zentral innewohnende Prinzip Hoffnung hat sie iberwinden lassen,
dass sie ihr iiber Generationen erarbeitetes Vermogen an Hausern
und Grundbesitz innerhalb von Stunden hinter sich lassen und ohne
irgendwelche Habseligkeiten den Weg iiber die Grenze nach Nieder-
Osterreich antreten mussten, um hier in ihrer neuen, zweiten Heimat
wieder Wurzeln zu schlagen und eine neue Existenz aufzubauen.
Sie waren es auch, die mich frithzeitig gelehrt hatten, dass Beten die
Begegnung mit Gott sei und dass darin viel ihrer Kraft und Mut zum
Neuanfang gelegen war. Threr Motivationskraft danke ich es auch,
dass ich bereits als 8-Jihriger erstmals auf der Orgel meiner damali-
gen Pfarrkirche den Kirchenchor und das Orchester begleiten konn-
te — im Nachhinein betrachtet auch ein Element dessen, dass jeder
von uns — je nach seinen erhaltenen Talenten - sich einbringen soll.
Spiter habe ich dieses »in die Gesellschaft Einbringen« auch gegen
den Rat meines Vaters verwirklicht: Er wollte mich immer davon ab-
halten, mich politisch zu betitigen, weil er in seiner ersten Heimat
gesehen hatte, wie mit etlichen Personen umgegangen wurde, die
sich politisch engagiert hatten. Ich hatte aber aus dem Schicksal mei-
ner Eltern eine andere Lehre gezogen, nimlich dass es ganz einfach
notwendig ist, wenn man in der Gesellschaft Anderungen zum Bes-
seren, zum Menschlicheren, zum Friedlicheren herbeifiihren will,
dies nur durch Engagement in den jeweils passenden Gruppierungen
zu machen. Spiter habe ich immer wieder besonders die Appelle von
christlichen Fiihrungspersonlichkeiten positiv aufgenommen, die er-
klirten, dass sich Christen aufgrund ihrer Grundsitze moglichst
stark in die Gesellschaftspolitik einmengen sollten.

Die einfache Argumentation war, wenn es die Christen nicht ma-
chen, werden es andere machen, und die werden nicht versuchen,
christlichen Prinzipien in der Politik und in der Gesellschaft zum

2 Ich bin 1947 schon in Osterreich geboren worden.
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Durchbruch zu verhelfen. Ein Priester, der mich urspriinglich dazu
bewegen wollte, auch Priester zu werden, hat dann, als ich damals als
bis dahin jiingster Nationalratsabgeordneter im Parlament angelobt
worden bin, gemeint, es brauche auch im Parlament Prediger und
nicht nur in der Kirche — ein Satz, dem ich hundertprozentig zu-
stimmen konnte. Der heilige Augustinus hat einmal treffend formu-
liert: »In Dir muss brennen, was Du in anderen entziinden willst.«
Ich denke, dieser Satz gilt fiir alle Bereiche.

In meiner langen politischen Titigkeit habe ich mich immer wieder
gefragt, was ich als das spezifisch Christliche in die Verhandlungen
einbringen kann. Sei es als Menschenrechtssprecher, sei es als Bil-
dungssprecher oder sei es in meinen vielen internationalen Funktio-
nen - es war hdufig ein andauernder Versuch, beispielsweise gegen
die Todesstrafe, fiir die Religionsfreiheit einzutreten oder mich fiir
die Aufrechterhaltung des Religionsunterrichts einzusetzen. Nicht
immer von Erfolg gekront — aber nie aufgegeben. Dabei habe ich
auch immer die sehr weise Definition von Politik durch den be-
rithmten Sozialwissenschaftler Max Weber vor Augen gehabt, der so
treffend formulierte, dass die Politik das Bohren dicker Bretter mit
Ausdauer, Augenmafl und Leidenschaft sei. Ein anderer Freund hat
mir einmal gesagt: » Aufgeben gibt’s nicht.«

Damit komme ich zu einem Gebiet, das mich besonders in den letz-
ten Jahren zunehmend beschiftigt hat: die sozialwissenschaftliche
Erhebung und Kommentierung religionsbezogener Entwicklungen.
Auch hier bin ich einem meiner Lehrer besonders dankbar: dem
Universititsprofessor Dkfm. Dr. Anton Burghardt, der mich nicht
nur als junger Uni-Absolvent davon iiberzeugte, dass ich mir einige
Jahre als Universititsassistent wertvolle wissenschaftliche Grundla-
gen fiir das spitere Wirken erarbeiten sollte, sondern der mir auch so
wertvolle Kontakte wie z.B. zu seinem Freund Kardinal Dr. Franz
Kénig eroffnete. So befasse ich mich schon seit einigen Jahren inten-
siv mit der Datenerfassung und der Erkenntnisgewinnung vieler
Entwicklungen, die die verschiedenen Religionen in Osterreich, aber
auch weltweit durchmachen.

Ich kann mich noch gut erinnern, wie ich erstmals 1999 als noch ak-
tiver Nationalratsabgeordneter eine Studie unter dem Titel »Das Bild
der katholischen Kirche in der Entwicklung der 2. Republik: Sub-
stanz des Glaubens als Herausforderung und Chance — Schwiche als
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Einladung zum Infragestellen durch Andersdenkende« veréffent-
licht hatte, die zu zahlreichen Reaktionen und Diskussionen gefiihrt
hatte. Dieser Studie sind etliche gefolgt, ich konnte sowohl im Inland
als auch bei zahlreichen Einladungen und Kongressen im Ausland als
christlich geprigter Sozialwissenschaftler und Politiker auftreten
und durch solche Begegnungen sehr viele neue Freunde weltweit ge-
winnen.

Alleine damals musste ich schon drastisch formulieren, dass etliche
Fragen erst zunehmend »&ffentlich thematisiert« worden sind, seit-
dem die christlichen Kirchen in Europa an Mitgliedern verlieren und
sich nicht in der Diskussion vehement zur Wehr setzen. Das hat ja
sogar dazu gefithrt — wie ich damals zum Ausdruck gebracht habe -,
dass manche Kirchengegner sogar offen erklart hatten, dass die Kir-
chen kein Recht hitten, zu manchen gesellschaftspolitischen Fragen
Stellung zu beziehen!

Ich nannte damals Themen wie:

— Abschaffung des Religionsunterrichts in Schulen

— Infragestellen des Konkordats

- Entfernung der Kruzifixe aus den Schulklassen

- Relativierung der Ehe und Familie etc.

Ich hatte damals den Standpunkt vertreten und vertrete ihn nach wie
vor, je stirker engagierte Christen oder Kirchenvertreter zu diesen
Fragen klare Standpunkte vertreten, desto weniger wird von Geg-
nern an so »manchen Institutionen« geriittelt werden konnen. Je
mehr allerdings feiges Schweigen herrscht, desto mehr werden kir-
chen- und religionsfeindliche Krifte ermutigt, ihre Positionen 6f-
fentlich zu vertreten.

Natiirlich ist es besorgniserregend, wenn ich Daten veréffentlichen
musste, wonach es in Osterreich von 1970 bis Ende 2012 um fast
1,6 Millionen Katholiken weniger gibt, und das bei einer um 1 Milli-
on grofler gewordenen Bevolkerung. Es ist schon richtig, dass rund
5,4 Millionen Katholiken noch immer eine beachtliche Zahl bedeu-
ten, aber mit einer derartigen Entwicklung darf man sich nicht ab-
finden.

Selbstverstindlich war ich selbst schockiert, als ich bei einer weite-
ren Studie feststellen musste, dass in den letzten 25 Jahren die beiden
zentralen christlichen Feste eine vollig andere Betrachtung erfahren:
Wihrend noch 1987 50% der osterreichischen Bevolkerung Ostern
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»in erster Linie als religioses Fest« gesehen haben, so sind es derzeit
nur mehr 43% — aber: bereits 48% (also mehr!) sehen es als Brauch-
tum! Noch gravierender ist die Beurteilung des Weihnachtsfestes:
Nur mehr 36% der osterreichischen Bevolkerung sehen Weihnach-
ten als religioses Fest, aber bereits 52% betrachten es als Brauchtum!
Klarerweise hat es mich erschreckt, als ich in einer weiteren umfas-
senden Erhebung eine furchtbare Diskrepanz entdecken musste:
Wihrend formal iiber 75% in Osterreich bei irgendeiner christlichen
Kirche (sei es katholisch, evangelisch, orthodox etc.) sind, glauben
nur 30%, dass Jesus Christus Gottes Sohn ist, und auch nur 30%,
dass Jesus Christus von dem Toten auferstanden ist!

Die Bibel macht sehr klar, dass Menschen, die diese Kernsitze des
Christentums nicht glauben, keine Christen sind. Heifit dies, so fra-
ge ich mich, dass wir in Osterreich zwar ein kirchliches Land sind,
aber kein christliches?

Ich denke — und das ist auch ein Kernpunkt meiner Reflexionen an-
lasslich dieser Ehrung —, dass wir in Osterreich Gefahr laufen, dass
zunichst die Substanz des Christentums schwindet und dann auch
die Kirchen. Kardinal Dr. Christoph Schonborn hat dazu den
Schluss gezogen, dass ohne Mission die Kirche stirbt.

Ich denke, und damit komme ich zum Schluss, dass wir in Osterreich
noch einen guten Boden haben, den es gilt zu beackern: »80% der
Osterreicher sind der Auffassung, dass Osterreich ein christlich ge-
prigtes Land sei und das auch bleiben sollte.<*

Wir als Christen — und damit meine ich nicht nur den Klerus — diir-
fen angesichts solcher dramatischer Zahlen nicht mehr tatenlos die-
ser Entwicklung zusehen. Jakobus sagte in 1,22: »Seid Titer des
Worts und nicht Horer allein«, und Lukas erginzte in 12,48: »Wem
viel gegeben ist, bei dem wird man viel suchen; und wem viel anver-
traut ist, von dem wird man umso mehr fordern.«

Die heutige Festsitzung soll also auch Anlass sein, dass jeder/jede
eine Analyse bei sich macht, welche Fahigkeiten und Talente er/sie
hat, um diese positiv in die gemeinsame Arbeit einzubringen! Und
wenn vielleicht manche sagen, dass diese Aufgabe zu grof} wire, er-
innere ich an Hermann Hesse, der schrieb: »Damit das mégliche ent-
steht, muss immer wieder das unmégliche versucht werden.«

* IMAS-Untersuchung, 1.000er Sample, reprisentativ ab 16 Jahren.
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IHR SPEZIALIST FUR STUDIENREISEN — WELTWEIT.

Kulturen erleben -
Menschen begegnen

Mit Biblische Reisen entdecken Sie Land und Leute! Seit {iber 40 Jah-
ren bieten wir fiir Einzelpersonen und Gruppen Reisen in Linder
der Bibel, zu Stitten der Christenheit und in die Welt der Religio-
nen an, Gehen Sie mit uns auf Reisen und erleben Sie Kunst,
Kultur, Religion und Geistesgeschichte fremder Lander jenseits der
Touristenpfade. Egal ob Studienreisen in Europa, biblische Ent-
deckungstouren im Nahen Osten, ausgesuchte Fernreisen oder
Kreuzfahrten auf Seen und Fliissen - Biblische Reisen erméaqlicht
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ten Reisen in die ganze Welt.

Wir stellen fiir Ihre Gemeinde, Gruppe oder Bildungseinrichtung
eine ,Reise nach Ihren Wiinschen” zusammen! Bei unseren Ein-
filhrungsreisen erhalten Sie die Gelegenheit, vorab das Land kennen-
zulernen, in das Sie erstmals mit einer Gruppe reisen wollen!

Fordern Sie jetzt unseren aktuellen Jahreskatalog
(fiir Einzelreisende, Paare und Kleingruppen) kostenlos an.

AP

Biblische
Reisen

BIBLISCHE REISEN GMBH
Stiftsplatz 8

3400 Klosterneuburg
OSTERREICH

Telefon 02243 /35377-0
Telefax 02243 /35377-15
E-Mail: info@biblische-reisen.at
www.biblische-reisen.at
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HERDER

Wir setzen Lesezeichen.

Buchhandlung Herder, Zach-Buch GmbH
Wollzeile 33, 1010 Wien
Tel: 01/ 5182 14 13
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