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EmNrUHRUNG

Das Zweite Vatikanische Konzil war ein Wendepunkt im Leben der
romisch-katholischen Kirche. Das Hauptaugenmerk des Konzils lag
in der Absicht, das geoffenbarte Wort in jede Kultur hinein zu in-
karnieren, als bewusste Anstrengung fiir jedweden Kultur- und Zeit-
raum. Die Konzilskonstitution iiber die heilige Liturgie Sacrosanct-
um Concilium bekriftigt besonders, dass Liturgie, vor allem die Eu-
charistie, durch die »das Werk der Erlésung vollendet wird«, die
Quelle der Spiritualitdt der Kirche ist. Die Liturgie macht die Glie-

Der Beitrag ist die Druckfassung eines Vortrags, der auf der Tagung »Christliche
Spiritualiit und Mission in Afrika« am Akofi-Christaller Memorial Institute, Akro-
pong-Akwapim, Ghana, 23.-25. Médrz 2009, prisentiert wurde. Die Ubersetzung
aus dem Englischen besorgte Mag. phil. Eva Graf.
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der der Kirche zu einem »heiligen Tempel Gottes«, zur »Wohnung
fiir Gott im Geist«. Das war der Grund, weshalb das Konzil die
Notwendigkeit der Liturgiereform erkannt hat, um die Glaubigen zu
befihigen, »vor den anderen das Geheimnis Christi und die wirkli-
che Natur der wahren Kirche — wo immer auf dieser Welt — durch ihr
Leben auszudriicken und zu bezeugen«?. Die Evangelisierung der
Kirche (missio ad gentes) in der modernen Welt sollte auf afrikani-
scher Erfahrung beruhen, wihrend die afrikanische Erfahrung diese
Botschaft empfingt und sich umgekehrt in ihr engagiert.

Dieser Beitrag zeigt die gelebte afrikanisch-christliche (rémisch-ka-
tholische) Spiritualitit aus einer ghandischen Perspektive. Er bezieht
sich auf das liturgische Leben der Kirche, indem er wichtige liturgi-
sche Entwicklungen, die von den Ortskirchen (Dibzesen) errungen
wurden, heranzieht. Das liturgische Leben der Kirche hat seine Her-
kunft in jenem Modell, mit dem sich die Ortskirche besonders iden-
tifiziert und in dem der gelebte Glaube und die spirituelle Erfahrung
nach auflen hin sichtbar gemacht werden.

Daher zeigt die Studie auf, wie sich ghanaische Kultur im Katholi-
zismus ausdriickt. Thr Ausdruck ist die gelebte Erfahrung ghanii-
scher Katholiken durch und im liturgischen Leben der Kirche, das
im Modell der katholischen Kirche Ghanas als »Familie Gottes«
wurzelt. Die Studie will inkulturierten Katholizismus in Ghana dar-
stellen, indem sie ausgehend von den Christlichen Basisgemeinden
(CBG) das Fest Fronleichnam und das »outdooring«®, die Namens-
gebungszeremonie von Kindern, als Beispiele heranzieht. Das Ziel
besteht darin, zu zeigen, wie sich katholisch-geistliches Leben und
ghandische Kultur »wechselseitig in- und transformieren und einan-
der verstirken«*,

Der Sinn der Liturgie der Eucharistie ist es, den dufleren Ritus zu
tiberschreiten und das aus Liebe und Einheit kommende lebendige
Leben, das darin gefeiert wird, so einzubeziehen, dass sie zum Ho-

? A. Flannery (Hg.), Vatican Council IL. Vol. 1. The Conciliar and Post Conciliar Do-
cuments, Dublin 1992, 1.

»Outdooring« ist der Terminus fiir die Namensgebungszeremonie eines Kindes in
Ghana. Er ist wortlich zu nehmen, weil er das erstmalige Herausbringen des Kindes
aus dem Haus bezeichnet.

P. Obeng, Asante Catholicism. Religious & Cultural Reproduction Among the
Akan of Ghana, Leiden 1996, 1.
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hepunkt des geistlichen Lebens der romisch-katholischen Kirche
wird. Dieses Leben findet seinen kirchlichen Ausdruck als »Familie
Gottes«, das die CBG und die Gemeinschaft aller Glaubigen im Ge-
bet und in anderen liturgischen Formen auf akkulturierte Weise be-
zeugen. Die CBGs sind weder einzigartig fiir Afrika, noch haben sie
hier thren Ursprung. In der Tat sind die CBGs heute charakteristi-
scher fiir die katholische Kirche in Stidamerika, wo — laut Penny Ler-
noux — die neue Botschaft der »Befreiung«, zeitlich wie geistlich ver-
mittelt wird durch experimentelle Formen des Gemeindegebets. Da-
rin sind sie auffallend dhnlich den Gemeinden der frithen Kirche in
der prikonstantinischen Epoche, einer missionarischen Kirche, die
unbehindert von Macht und Reichtum war.® Der Unterschied zwi-
schen den CBGs in Lateinamerika und Afrika (Ghana) liegt jedoch
im Geist, der sie bewegt. Wihrend offensichtlich der Lebensnerv der
Kirche in Lateinamerika die »Theologie der Befreiung« ist, hat die
Kirche in Afrika die Christlichen Basisgemeinden als »Familie Got-
tes« zum Modell, ein auf Liebe und Teilen aufgebautes Familienide-
al. Der Unterschied liegt in den verschiedenen sozio-politischen Be-
dingungen begriindet, in denen sich die Kirche vorfindet. Die CBGs
bilden daher die Grundlage, auf der die oben erwihnten liturgischen
Erneuerungen zu behandeln sind. Die Studie bezieht sich auf Bei-
spiele aus den katholischen Di6zesen Accra, Kumasi und Ho, um an
ihnen zu zeigen, wie Katholiken ihren Glauben in spezifischen Kon-
texten artikulieren und ihm einen authentisch ghaniischen Ausdruck
sowie ein entsprechendes Verstindnis des romisch katholischen
Glaubens geben.

I. DIiE UNIVERSALE MIissioN

Unter dem Titel »Messe im Hinterland nur alle vierzehn Tage ver-
fiigbar« berichtet »The Tablet« vom 19. Januar 2008 eine Geschichte
tiber Australien, das bekanntlich unter Priestermangel leide. Die ab-
nehmende Anzahl »von Priestern und die kleiner werdenden lindli-
chen Gemeinden« bewirken, dass Priester um einer Messe willen ge-

5 P. Lernoux, The Latin American Church, in: Latin American Research Review 15/2
(1980) 201-211, 202.
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zwungen sind, einige hundert Meilen zu reisen. Die Liturgie der Eu-
charistie kann ohne Priester nicht gefeiert werden.

Die australische Erfahrung reflektiert jenen Trend, von dem auch in
den meisten westeuropaischen Staaten und den USA oft in den Me-
dien berichtet wird. Neue pastorale Strategien und Zuginge sind da-
her notwendig geworden, oder vielleicht sogar ein genereller Neu-
entwurf eines praktikablen Modells von Kirche, das diesen Umstin-
den entspricht. Modelle sind - soziologisch gesprochen — mentale
Konstrukte, mit denen man die tatsichliche Wirklichkeit messen
kann. Ein solches Denken ist eher gesellschaftsbezogen, wohingegen
die Kirche jedoch nicht nur unter soziologischen Begriffen gesehen
werden kann. Obwohl aus Menschen bestehend, qualifizieren sich
die Mitglieder der Kirche in dem Sinn, dass sie »Volk Gottes« sind.
Die Kirche ist zwar Gesellschaft, transzendiert diese aber gleichzei-
tig. Aus diesem Grunde miissen daher selbst soziologische Modelle
von Kirche zuallererst theologisch sein. Aber als Gemeinschaft von
Glaubigen ist die Kirche, nach welchem Modell auch immer, gefirbt
durch den sozialen Kontext, in dem sie handelt.

Angesicht dessen fehlt der Klage tiber den Priestermangel bisweilen,
besonders in der westlichen Welt, die Erkenntnis, dass es niemals in
der Kirchengeschichte eine adiquate Anzahl von Priestern gegeben
hat. Sogar in den Regionen Afrikas oder Siidamerikas, die einen
Nachwuchsboom zu haben scheinen, ist die Situation nicht gleich.
Deshalb ist es unwahrscheinlich, dass es jemals weder lokal noch
universalkirchlich gesehen genug Priester geben wird. Die alte Kir-
che Europas war zum Beispiel an einen gewissen modus operandi ge-
wohnt, der fiir jede einzelne Pfarre zumeist einen dort lebenden
Priester vorsieht, der das Volk Gottes in der jeweiligen Pfarre leitet.
Wo dies jahrhundertelang praktiziert wurde, ist es schwierig, sich ein
anderes Modell vorzustellen, wie das Hauptsitz-/Auflenstationen-
Modell in Ghana.

II. Mission 1N GHANA
Selbst wenn davon ausgegangen werden kann, dass die Berufungen

in Afrika im Uberfluss vorhanden sind, darf dennoch nicht verges-
sen werden, dass viele einzelne afrikanische Pfarren ein Verbund von
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etlichen Stidten und Dérfern sind. Ein Priester in Ghana lebt typi-
scherweise in einem Pfarrzentrum in der Hauptstation und ist be-
miiht, dieser sowie den zugehérigen Auflengemeinden zu dienen und
etliche Pfarren haben zwanzig oder noch mehr Gemeinden. Die Be-
volkerungszahl solcher Pfarren variiert zwischen einigen hundert
und vielen tausenden Menschen. Fiir gewohnlich tiben die Priester
solcher Pfarren ihr Amt unter duflerst schwierigen Bedingungen aus
wie schlechten Straflen und Ermangelung an adiquaten Verkehrs-
mitteln. In der Tat miissen sie manchmal zu Fuf etliche Kilometer zu
den ihnen anvertrauten Auflenstationen gehen und erfreuen sich
nicht des Luxus eines Einstationen-Pfarrmodells, indem die Priester
dort zugleich leben, wo sie arbeiten, was fiir die Kirche des Westens
typisch ist.

Trotz dieser mithsamen Umstinde, die wir eben beschrieben haben,
scheint diese Kirche zu blithen, in manchen Regionen Afrikas sogar
von Leben zu vibrieren. Priester konnen und konnten nie auf sich al-
lein gestellt Pfarren oder Kirche aufbauen. So vital sie ist, bliiht ihre
Arbeit nur in Zusammenarbeit mit den Laien. Aus dieser Perspekti-
ve kann man sich keinerlei pastoralen Erfolg des priesterlichen
Dienstes in Ghana vorstellen ohne die vielen Katechisten und ande-
ren Laien, die auch die Kirche in unseren Gemeinden am Leben er-
halten. Weil die Kirche wichst, wird es fiir Priester immer schwieri-
ger, ihre Herde personlich zu kennen. Die neuen charismatischen
Pfingstkirchen ziehen einen Vorteil aus dieser Schwache der katholi-
schen Kirche, um Katholiken abzuwerben. Dartiber hinaus beginnen
einige der neuen Kirchen Institutionen wie Schulen, Spitiler, Uni-
versititen zu etablieren, die dieselben Dienste anbieten, wie die ka-
tholische Kirche als Teil ihrer Evangelisierungsarbeit®. Die eigentli-
che Griindung und das bemerkenswerte Wachstum der katholischen
Kirche Ghanas seit ihrem offiziellen Griindungsdatum 1880 bedeu-
tete historisch, dass die Verkiindigung den von den Missionaren
dazu ausgebildeten Katechisten tiberlassen war. Und diese Praxis gilt
auch heute noch, insbesondere dort, wo Priester nicht immer selbst
anwesend sind. Der zeitgenossische Ruf nach einer »Neu-Evangeli-
sierung« veranlasst die Kirche in Ghana, die Dienste und Praxisan-
wendungen dieses Modells mit Blick auf eine effiziente Evangelisie-

¢ M. P. Okyerefo, The Gospel of Public Image. (Forthcoming), 2009.
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rung neu zu Uberpriifen. Als radikale Abwendung von diesem Mo-
dell wiinscht die Kirche, eher darauf zu bauen, indem sie die Idee
von der Kirche als »Familie Gottes« fordert. Die Mitglieder nehmen
am Leben dieser Familie teil, indem sie sich oft treffen, um sowohl
den Tisch des Wortes als auch den Tisch des Brotes zu teilen und da-
bei einander und sich selbst zu dienen.

In einem Interview mit The Tablet (10. November 2007, 14-15) pri-
sentierte der Primas der Katholischen Kirche Ghanas, Kardinal
Turkson, dieses Konzept der Evangelisierung Ghanas und Afrikas.
Die Kirche als »Familie Gottes« betont die Kirche als ewig begriin-
det in der Natur der Trinitit Gottes. Die »Familie Gottes« ist in der
Einheit Gottes grundgelegt. Jede einzelne Familie der christlichen
Gemeinde einer Auflenstation, einer Pfarre, einer Kaplanei, einer Di-
ozese, einer Nation und in der Tat auch der Universalkirche, be-
kommt ihre Bedeutung und ihre Stimme durch ihre Verwurzelung in
der Familie Gottes. Liebe, Compassion und Teilen sind charakteris-
tisch fiir diese Familie. Der inkulturierte Knackpunkt dieses Modells
liegt in seiner entschiedenen Priagung durch die sprichwértliche
Afrikanische Familie. Er zeigt ein Idealbild von Familie, das - ver-
tieft durch die Liturgie der Eucharistie — Leben in gesellschaftlicher
Einheit und Solidaritit teilt. Man kann nicht sagen, dass die Idealfa-
milie irgendwo existiert. So existiert sie weder in Afrika, das von
Kriegen, ethnischen Konflikten, Gier, schlechter Regierung und
Krankheit geplagt ist, noch im Westen, der von Gier, Materialismus
und Relativismus aufgefressen wird. Modernisierung und Sikulari-
sierung der afrikanischen Gesellschaft beginnen, ihren Tribut auch
von der christlichen Familie zu fordern. Aber derartige Defizite sind
exakt der Grund fiir die Existenz der Kirche als Familie, die den
Menschen selbst noch am Abgrund des Zerbrechens Hoffnung brin-
gen soll.

Wenn daher Pfarrgemeinden nach dem Familienmodell aufgebaut
werden, ruft die Kirche nach heilenden Beziehungen und bietet so
jedem einzelnen und jeder Gruppe einen Platz in ihr. Konsequent
folgt daraus, dass die pastorale Arbeit nicht allein von Priestern und
Ordensleuten abhingt. Priester und Ordensleute sind gemeinsam
mit den zahllosen Katechisten und Laien, die sich unbezahlt zum
Dienst an der Kirche in Afrika zur Verfiigung stellen, fiir ihr Wachs-
tum verantwortlich. In herkémmlichen menschlichen Familien ist
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die Arbeit der Mitglieder zu ihrem Unterhalt weder messbar noch
bezahlbar. Und dafiir ist der Beitrag jedes einzelnen Mitglieds wich-
tig. Die Herausforderung heute besteht jedoch darin, dass die Fami-
lie selbst erneuert werden muss, um die Kirche zu erneuern. Es reicht
einfach nicht aus, nur »Messe lesend umherzurennen«’. Die Kate-
chese sollte ein wesentlicher Teil der Arbeit der Priester, Ordensleu-
te und Katechisten sein, die zugleich das Heim ihrer Glaubigen auf-
suchen, um das Leben als Glieder dieser Familien zu teilen und im-
mer wieder deren Mitglieder zu versammeln. Konkret garantiert das
Konzept der CBGs das Wachstum des gelebten Glaubens in unseren
Pfarren. Aber sehr weit verwurzelt ist dies in Ghana nicht. In Tema,
in der Erzdidzese Accra, ist dieses Konzept sehr verbreitet. Die
CBGs trugen sicherlich zur Revitalisierung der Katholischen Hoch-
schulgemeinde der Universitit von Ghana bei. Die Kirche an der
Universitit besteht aus einem Posten eines Studentenseelsorgers und
einer Pfarre fiir die Angestellten.

Als im Jahre 2005 der Pastoralrat erkannte, dass Mitglieder der Pfar-
re jeden Sonntag nur zur Messe kamen, ohne wirklich am Leben der
Gemeinde (nicht Familie) teilzunehmen, initiierte er die CBGs, in-
dem er die Pfarrgemeinde in kleine, an der Nachbarschaft orientier-
te Familiengruppen teilte. Dies geschah in Anerkennung der Tatsa-
che, dass die Studenten bereits seit langem nach diesem Modell leb-
ten, das sie »Zellen« nannten. Diese Zellen oder CBGs treffen einan-
der, um zu beten, die Bibel und ihr Vorankommen zu diskutieren.
Die Mitglieder beginnen einander besser zu verstehen, und erreichen
dabei die Randstindigen. Wenn daher irgendein Mitglied krank
wird, um einen Toten trauert oder einen Anlass zum Feiern hat, wird
dies der gesamten Kirche der grofieren Familie durch die kleinere Fa-
milie der CBG bekannt gemacht. Dieses Modell hat die Arbeit der
Priester effektiver gemacht. Sie besuchen die verschiedenen CBGs
und ihre Treffen, feiern die Eucharistie mit thnen und lernen so ihre
Mitglieder besser kennen. Die gesamte Pastoralstrategie ist auf dem
Prinzip aufgebaut, die Menschen durch Liebe zu gewinnen. Men-
schen wollen gebraucht werden. Wo dies fehlt, verlassen sie die Kir-
che, um sich neuen religiosen Gruppen anzuschlieflen, die dieses Be-
dirfnis zu erfillen scheinen. Dank der pastoralen Anpassung gibt

7 Im englischen Originaltext: »... to be running around saying mass«.

274



die afrikanische Familie in ihrer Kernform und als erweiterte Fami-
lie dem gelebten Glauben der Kirche im Geist des Zweiten Vatika-
nischen Konzils einen starken Impetus. Durch diese Pastoralstrate-
gie der bewussten Wahrnehmung der Inkulturation, die das Zweite
Vatikanische Konzil erméglicht hat, ist dieses Konzil in Afrika erst
lebendig geworden.

Pashington Obeng® bemerkt, dass nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil sich die Kirche im Konzilsdokument Gaudium et Spes (Die
pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von hente) den
neuen Anforderungen einer sich verindernden Welt bewusst wird.
Diese Anforderungen beinhalten »Beziehungen« der Katholischen
Kirchen »zu den anderen Religionen« (Nostra Aetate), die bleibend
zur »Natur und Mission der Kirche« gehoren (Lumen Gentium).
Also ermutigt der postkonziliare Geist einen Dialog mit jenen indi-
genen Kulturen und Religionen, wihrend die praekonziliare Einstel-
lung der Missionare das Einbringen der indigenen kulturellen Prak-
tiken in die Kirche missbilligt. Dieser neue Geist erméglicht es bei-
spielsweise der Didzese Asante (Erzdiézese Kumasi), welche Obeng
detailliert erforschte, mit der »Indigenisierung« des Glaubens zu be-
ginnen. Inkulturation wird natiirlicherweise dann als Absicht Jesu
Christi, des Wortes Gottes, verstanden, in jede menschliche Kultur
hinein inkarniert zu werden, deren genuine Triger er zu retten kam.
Ein solches Verstindnis wiirde die von Erzbischof Sarpong geleitete
Erzdiézese Kumasi erméchtigen, in ein Inkulturationsprojekt einzu-
treten mit dem Ziel, den katholischen Glauben seinen Anhingern
leichter verstindlich zu machen. Kumasi ist nicht die einzige Orts-
kirche, die sich fiir diese Initiative engagiert. In der Tat macht die
Anerkennung von Nostra Aetate, dass »Christen und Nichtchristen
in ihrem jeweiligen kulturellen und historischen Kontext fest ver-
wurzelt sind« und von da aus ihren Glauben »aus diesen besonderen
sozialen Bedingungen« leben’, die Inkulturation zu einem weltwei-
ten Imperativ. Die Kirche »ist von ihrer ureigenen Natur aus missio-
narisch« (Ad Gentes Divinitus).'® Das bedeutet, dass die innerste Na-
tur der Kirche eine Bewegung auf die Menschen zu in Gang setzen

* P. Obeng (wie in Anm. 4), 124.
* Ebd.,, 126.
** A. Flannery (wie Anm. 2), 814.
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und fiir sie in ihren eigenen Lebenssituationen relevant sein muss.
Einer der Hauptwege, auf dem das Zweite Vatikanische Konzil dies
ermoglichte, ist der Wechsel von Latein als einziger Liturgiesprache
hin zur Muttersprachlichkeit. So wird in Kumasi nicht nur die Li-
turgie in Twi (eine Variante der Akan-Sprache in Ghana) gefeiert,
sondern sie ist voll von zahlreichen Bemiihungen zur Inkulturation.
Die Art und Weise, in der die Erzdidzese Kumasi das Fronleich-
namsfest feiert, ist ein Beispiel fiir die bemerkenswerten liturgischen
Erneuerungen, die Obeng als die »Asantesization of Catholicism«
bezeichnet.!!

Fronleichnam (Corpus Christi) ist das Fest des Leibes und Blutes
Christi und gedenkt der Eucharistie. Fiir gewohnlich fillt es auf den
Donnerstag nach dem Dreifaltigkeitssonntag, in manchen Regional-
kirchen wird es auf den folgenden Sonntag verschoben. An diesem
Tag wird der Leib Christi in einer Monstranz nach der Feier der Eu-
charistie in einer Prozession herumgetragen. Auf diese Weise wird
der Herr Jesus in aller Offentlichkeit an einer gewissen Anzahl von
Altiren angebetet, die eigens dafiir errichtet wurden. Und so zeigen
die Katholiken der Welt Jesus Christus als ihren Priester, Propheten
und Konig.

In Kumasi scheint die Gefolgschaft Christi angesichts der Position,
die der Asantehene (K6nig der Asante) und andere leitende Personen
in der Gesellschaft einnehmen, einen eigenen Impetus zu erhalten.
Am Fest Fronleichnam wird die Monstranz mit dem Leib Christi
»auf einer Sinfte unter einem groflen Gye Nyame-Schirm, der nur
fir Gott verwendet wird, getragen«'?, sowie der Konig oder Anfiih-
rer bei besonderen Anlissen herumgetragen wird. Der Bischof, der
Christus reprasentiert (alter Christus), »prozessiert unter einem
Schirm wie ein obene, aber der Bischof sitzt nicht in der Sinfte. Er
geht zu Fufl aus Hochachtung vor Christus, dem Konig«'. Obeng
stellt fest, dass die verwendeten rituellen Symbole, wie das Trom-
meln und das Tragen eines Zeremonial-Schwertes, »konzentrierter
Ausdruck der Konigsmacht Christi sind«, die »jenseits jeder lokal-
politischen und religiésen Autoritat des Asante-Konigs steht«',

' P. Obeng (wie Anm. 4).
12 Ebd., ix.

1 Ebd., 130.

WEbdsax:
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Auf dieselbe Art hat die Diézese Ho eine ganze Biiroabteilung fiir
»Glaube und Kultur« eingerichtet, um den katholischen Glauben fiir
die Angehorigen dieser Lokalkirche verstindlicher zu machen. Einer
der signifikanten Riten, die daraus hervorgegangen sind, ist die Na-
mensgebungszeremonie der Kinder. Die Namensgebungszeremonie
ist in Ghana ziemlich weit verbreitet. Viele ethnische Gruppen feiern
dieses Ereignis am achten Tag nach der Geburt des Kindes. An die-
sem Tag wird das Kind »aus dem Haus gebracht«'*, um das erste Mal
das Tageslicht zu sehen und dabei wird ihm sein Name gegeben. Der
Namensgebungsritus oder das ,Outdooring® wird dhnlich, aber
doch anders, von unterschiedlichen ethnischen Gruppen in Ghana
vollzogen. Zum Beispiel bei den Bakpele, einer Ethnie der Voltaregi-
on Ghanas, wird das Kind zeitig am Morgen aus dem Haus gebracht,
wenn sich dort Familie und geladene Giste versammelt haben. Das
Hervorkommen aus dem Haus bedeutet die Dunkelheit hinter sich
zu lassen, um ins Licht zu treten. Das Familienoberhaupt, das den
Ritus vollzieht, hebt das Kind mit dem Gesicht nach oben in die
Hohe, damit es das Tageslicht sieht und lernt, den Unterschied zwi-
schen Dunkel und Licht, zwischen Bése und Gut, zu erkennen ver-
mag. Eine Menge anderer Symbole werden angewendet, so auch das
Wasserbesprengen des Hausdaches, vor dem die Gemeinschaft ver-
sammelt steht, sodass es auf das Kind herabtropfen kann. Diese
Handlung bedeutet, dass das Kind zwischen Schonwetter und Regen
unterscheiden lernen soll. Salz und Alkohol werden nacheinander
auf die Zunge des Kindes gegeben und begleitet mit den Worten:
»Wenn es Salz ist, nenne es Salz, wenn es Alkohol ist, nenne es Al-
kohol«, womit die Ehrlichkeit als gebotene Tugend ausgesagt ist. Pe-
ter Sarpong' zeigt dariiber hinaus einige andere Symbole auf, die
von den Asanti angewendet werden, einige spezifisch anlisslich der
Namensgebung von Madchen, andere von Buben.

Diese traditionelle ghandische Feier ist in der Diozese Ho christlich
adaptiert worden und kann im Sinne Pashington Obengs Arbeit als
»Eweization« des Aufnahmeritus (Taufe) in die christliche Gemein-
schaft bezogen werden. Somit ist der Ritus eine Amalgamierung der

"* Im englischen Originaltext: »outdooring«.
 P. Sarpong, Ghana in Retrospect. Some Aspects of Ghanaian Culture, Tema 1974,
91.
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traditionellen Namensgebungszeremonie und der katholischen Kin-
dertaufe. Daher kann die Namensgebungs- oder »Outdooring«-Ze-
remonie von einem Priester geleitet werden, der dabei einige der
oben genannten Symbole anwendet, die die ghaniische Kultur mit
dem Christentum teilt, zum Beispiel Dunkelheit und Licht als Sym-
bol fiir Bése und Gut. Der Priester kann die Taufe entweder dabei
gleichzeitig spenden oder sie wird auf einen spiteren Zeitpunkt in
der Kirche aufgeschoben. Wo die Taufe vollzogen wird, verstirkt das
Wasser als Symbol des christlichen Ritus fiir Reinigung und neues
Leben zugleich auch die Tugend der von der traditionellen Kultur
geforderten Ehrlichkeit.

Die in dieser Arbeit aufgezeigten Beispiele — Kirche, die sich in der
Erzdibzese Accra als Familie Gottes in den CBGs verkérpert, Fron-
leichnam in der Erzdiozese Kumasi, und die Namensgebungszere-
monie bzw. das »Outdooring« in der Didzese Ho — waren ermog-
licht worden durch das Zweite Vatikanische Konzil. Die Konzils-
konstitution tiber die Liturgie Sacrosanctum Concilium ermutigt die
Ortskirchen (Diozesen) innerhalb der katholischen Kirche, sich kul-
turelle Ressourcen der Gesellschaften zu erschlieflen, jedoch inner-
halb der tiblichen Grenzen liturgischer Experimente. Viele nachkon-
ziliare Dokumente bekriftigen die Konzilsposition auch weiterhin.
Anlisslich des 10. Jahrestages des Konzils veréffentlichte Papst Paul
VL die Enzyklika Evangelii Nuntiandi iiber die Evangelisierung in
der modernen Welt. Eines der Hauptanliegen von Evangelii Nunti-
andi ist es, die Methoden und Zuginge fiir eine in unserer Zeit wir-
kungsvolle Verkiindigung des Evangeliums sicher zu stellen. Auf der
Linie von Gaudium et Spes betont Evangelii Nuntiandi, dass »das
Evangelium Kultur und Lebensweise der Menschen durchdringen
muss«, weil »beim Aufbau des Reiches Gottes es unvermeidbar ist,
einzelne Elemente dieser menschlichen Kulturen einzubeziehen«.!”
Die Enzyklika anerkennt, dass, obwohl die Frohbotschaft und die
Evangelisierung nicht an irgendeine bestimmte Kultur gebunden
sind, sie aber dennoch nicht notwendigerweise unvereinbar mit ihr
sein miissen. »Hingegen kann sie jedwede Kultur durchdringen,
wihrend sie keiner davon untergeordnet ist.«'®

'” A. Flannery (Hg.), Vatican Council II. Vol. 2. More Post Conciliar Documents,

Collegeville 1982, 719.
5Ebd,
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Indem das Evangelium mit dem tatsichlichen personlichen und so-
zialen Leben der Menschen in Beziehung gebracht wird, kénnten
alle menschlichen Kulturen durch den Kontakt mit dem Evangelium
erneuert werden. Das ist die Aufgabe, die das Konzil und die nach-
konziliaren Dokumente den Ortskirchen (Diézesen) innerhalb der
Gesamtkirche stellen. Bei der Erfillung dieser Aufgabe sollten je-
doch die einzelnen Kirchen bei ihrem Bestreben der Inkulturation
des Evangeliums mit der Universalkirche in Einheit vorgehen. Daher
konnen Katholiken verschiedener kultureller Herkunft, die die Di-
6zesen Accra, Kumasi und Ho besuchen, am Leben der Pfarrfamilie
teilnehmen, und in der inkulturierten liturgischen Feier von Fron-
leichnam und der Aufnahme der Kinder in die Familie der Kirche
dieselbe Feier ihrer eigenen Ortskirchen wiedererkennen, wobei die-
se Riten nicht radikal anders sind.

ITI. ZUSAMMENFASSUNG

Diese Arbeit zeigt anhand der erwihnten ghanidischen Inkulturati-
onsversuche, wie der Dialog mit indigenen Kulturen und anderen
Religionen im Sinne des Zweiten Vatikanischen Konzils eine Berei-
cherung fir die katholische Kirche sein kann. Der Inkulturations-
prozess kann schwierig sein, weil er Anpassung, Innovation und
Modifikation und auch manchen Konflikt mit sich bringt, aber es be-
steht kein Zweifel daran, dass er sich lohnt.

Indem das Zweite Vatikanische Konzil den Gebrauch der Mutter-
sprache in der Liturgie fordert, achtet es den Menschen mit seiner
Kultur, die das Evangelium zu durchdringen sucht. Man kann also
Kirchenmodelle entwickeln, die das Evangelium auf dem best mog-
lichen Weg fiir den Menschen verstehbar machen. Daher stellen die
CBGs Modelle der Kirche als Familie Gottes dar: Mitglieder mit ei-
nem Zuhause, worin sie Angste, Hoffnungen und Liebe teilen kén-
nen, wie z.B. in der katholischen Hochschulseelsorge der Universi-
tit von Ghana. Die Mitglieder konnen sich auf gegenseitige Unter-
stiitzung verlassen und dabei am Leben der Kirche teilnehmen, ja sie
immer wieder am Leben erhalten; jene Kirche, die durch die Liebe
des Heilands erlost ist, der die Mitglieder nacheifern. Ein Modell ist
immer ein Ideal, an dem die Realitit zu messen ist. Was ein Modell
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zu sagen scheint, ist die Méglichkeit, dieses Ideal zu erreichen. Ein-
zelne und Gruppen sind gefordert, auf das Ideal zu achten und mit
Blick auf ihre konkrete Situation in ihr Leben zu implementieren. So
kann ein Modell die Wirklichkeit bereichern und sie einem héheren
Niveau zufiihren.

Die kulturelle Wirklichkeit der ghaniischen Katholiken kann daher
selbst der Weg sein, den katholischen Glauben fiir sich bedeutsam zu
machen. Die verschiedenen in diesem Beitrag durchbuchstabierten
Inkulturationsversuche sind daher wesentlich Begegnung mit dem in
diese Kulturen inkarnierten Christus. Sicher will er, dass die Triger
dieser Kulturen ihre Religion in ihren je eigenen Kulturen leben und
weitergeben. Das ist auch das Ziel der Enzyklika Evangelii Nunti-
andi, dass Evangelisierung sich konstant in Beziehung zwischen
»Evangelium und dem tatsichlichen persénlichen und sozialen Le-
ben der Menschen...« vollzieht und sich »mit dem gemeinsamen Le-
ben der Gesellschaft, mit allen Nationen, mit Frieden, Gerechtigkeit
und Fortschritt« befasst.!?
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