ANDREAS REDTENBACHER

Die Relevanz der Bibel fiir die Liturgie
der Kirche!

Der Autor ist Augustiner Chorberr des Stiftes Klosternenburg und
Hauptherausgeber der Reibe »Pius-Parsch-Studien. Quellen und
Studien zur Liturgischen Bewegung«. Er promovierte an der Uni-
versitit Gregoriana in Rom, war Assistent bei Johannes Emminghaus
und Hansjorg Auf der Maur sowie Lebrbeanftragter fiir Liturgiewis-
senschaft in Wien. Er arbeitet zurzeit als Liturgiewissenschaftler in
Trier, ist Vorsitzender der Konferenz der ésterreichischen Dibzesanli-
turgiereferenten am OLI in Salzburg und Geschiftsfiibrer der Litur-
giewissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg. (Ed.)

I. HINFUHRUNG

Hans Bernhard Meyer SJ, renommierter und 2002 verstorbener Li-
turgiewissenschaftler aus Innsbruck,? schrieb vor 40 Jahren: » Man
kann unmaoglich den Gottesdienst der Kirche gesund erhalten, wenn
man den Kontakt mit einem lebendigen und gesunden Verstindnis
der Schrift verliert!«, und er fiigt noch an: »die Geschichte der Litur-
gie beweist es!«’ Das war hineingesagt mitten in die spannungsvolle
Zeit der Neugestaltung der offiziellen Liturgiebiicher im Zug der
Umsetzung der Liturgiekonstitution des IL. Vatikanums. Sie erst hat-
te der Bibel im Gottesdienst wieder das ihr gebiihrende Gewicht zu-

I Schriftliche, mit Anmerkungen versehene und stark erweiterte Fassung des am
20. April 2007 an der Theologischen Fakultit Trier gehaltenen Vortrags. Eine um-
fassende Bibliographie zum behandelten Thema in: A. Redtenbacher, Handout zur
Vorlesung.

? Hans Bernhard Meyer SJ: 1924-2002, 1969-1995 Professor fiir Liturgiewissenschaft
an der Kath. Theol. Fakultit der Universitit Innsbruck als Nachfolger von J. A.
Jungmann SJ, 1966-1996 Mitglied der LKO und 1971-1996 der IAG, federfiihren-
der Herausgeber des achtbindigen Standardwerkes: Gottesdienst der Kirche (Hand-
buch der Liturgiewissenschaft).

3 H. B. Meyer, Die Bibel in Liturgie und Verkiindigung, in: BiLi 40 (1967) 287-304,
hier 298.
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riickgegeben. In der vorangegangenen nachreformatorisch-nachtri-
dentinischen Kontroversepoche, in der die Bibel als vorrangige Sig-
natur der reformatorischen Kirchen, die Sakramente aber als die der
katholischen Kirche erschienen, war katholischerseits die Sensibilitit
fiir die Relevanz der Bibel auch betreffend Liturgie praktisch verlo-
ren gegangen. Man sprach folgerichtig von einer »Schriftvergessen-
heit« der katholischen Liturgie.

Heute, im 5. Jahrzehnt nach dem Konzil und unter véllig neuen ge-
sellschaftlichen Bedingungen, gewinnt dieses Wort neue Brisanz.
Zwar hat durch die offizielle Liturgiereform die Schrift im Gottes-
dienst und in seinen Textbiichern tatsichlich ein beachtliches Ge-
wicht erlangt.* Sieht man aber erstens die liturgiepastorale Not unse-
rer Tage und zweitens auch die jlingsten Irritationen im Liturgiever-
stindnis, stellt man fest: Trotz aller Reformbemiithungen ist im kon-
kreten Bewusstsein der Gemeinden ein bibelgepragtes liturgisches
Verstindnis de facto immer noch tberraschend wenig prisent. In
pastoralliturgischer Perspektive kime jedoch durch eine deutlicher
biblische Orientierung der Liturgiepastoral und der Feier selbst die
heilsgeschichtlich-dynamische Kraft ihres Vollzugs viel stirker zum
Tragen — mit einem Zugewinn an genuiner Authentizitit der Litur-
gie und ihrer spirituellen, pastoralen und heute oft wieder neu be-
tonten missionarischen Ausstrahlung.

Den Beweis dafiir liefert die Geschichte der Liturgischen Bewegung:
Vor dem Konzil war die bibel-liturgische Symbiotik lingst den Va-
tern der Liturgischen Bewegung vertraut — viel stirker, als dies nach
der Konzilsreform in der gegenwirtigen pastoralliturgischen Praxis
der Fall ist. In diesem Zusammenhang muss insbesondere auf Pius
Parsch® verwiesen werden, dessen wichtigste Zeitschrift seit ihrer
Griindung 1926 bis heute den programmatischen Titel »Bibel und

* Das zeigt schon ein erster Blick in die Einfithrungen der offiziellen liturgischen Bii-
cher: AEM, IGMR, PEM, sowie die Pastoralen Einfihrungen der Ordines der ein-
zelnen Sakramente.

5 Pius Johann Parsch CanReg: 18841954, Augustiner Chorherr des Stiftes Kloster-
neuburg seit 1904, Priesterweihe 1909, Professor an der Phil.-Theol. Hochschule
Klosterneuburg, Begriinder des »Volksliturgischen Apostolats Klosterneuburg«
(1925) und des »Klosterneuburger Bibelapostolats« (1950), wichtigste Werke: Volks-
liturgie, Das Jahr des Heiles, Messerklirung, die in alle europidische Sprachen iiber-
setzt sind, Rektor der liturgischen Basisgemeinde St. Gertrud, die als Wiege der
weltweiten Volksliturgischen Bewegung gilt. Niheres im Themenheft »Pius Parsch —
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Liturgie« tragt.® Die von ihm reprisentierte und international breit
wirksam gewordene Volksliturgische Bewegung lebte vornehmlich
aus dem Gedanken der bibel-liturgischen Symbiotik, auch schon be-
vor sich liturgiewissenschaftliche Kongresse’” und wissenschaftliche
Publikationen des Themas annahmen. Noch bevor die Liturgische
Bewegung in der Enzyklika »Mediator Dei« 19478 ihre offizielle Be-
statigung bekam, war schon die Bibelbewegung (und die moderne
Bibelwissenschaft) durch die Enzyklika »Divino afflante spiritu«
1943° offiziell anerkannt worden. Beide Bewegungen entdeckten in
ithrem je eigenen Ausgangspunkt eine komplementire Verwiesenheit
aufeinander. Eine bibel-symbiotische Sicht der Liturgie ist schliefi-
lich durch das Konzil, dann tber Strecken durch die postkonziliare
Liturgiewissenschaft und Dank der Ergebnisse auch anderer Diszip-
linen inzwischen tiefer entfaltet worden, aber in der gelebten Litur-
gie und Pastoral der Gemeinden immer noch zu wenig bewusst und
transparent. Allerdings lassen in jingster Zeit die Lineamenta der fir
5. bis 26. Oktober 2008 nach Rom einberufenen 12. Ordentlichen
Vollversammlung der Bischofssynode neu aufhorchen. Ihr Thema
war schon am 6. Oktober 2006 nach einer Umfrage im Weltepisko-
pat von Benedikt XVI. bekannt gegeben worden und lautet: »Das
Wort Gottes im Leben und in der Sendung der Kirche«. Es steht zu
hoffen, dass in der Folge eine breite Rezeption dieses wichtigen Sy-
nodenthemas in den Ortskirchen und Gemeinden betreffend das
gottesdienstliche Leben einsetzen wird. Am 27. April 2007 hatte der
Generalsekretar der Synode, Erzbischof Nikola Eterovic, bei der

Pionier liturgischer Erneuerung« = HID 58 (2004) 96-193; siehe auch die bisher 7
Bande der Reihe »Pius-Parsch-Studien. Quellen und Forschungen zur Liturgischen
Bewegung«, hg. von A. Redtenbacher [u. a.], Wiirzburg 2004 ff.; frither schon: N.
Héslinger/Th. Maas-Ewerd (Hg.), Mit sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und die bib-
lisch-liturgische Erneuerung (SPPI 4), Klosterneuburg 1979.

¢ Parsch war Griinder und Herausgeber mehrerer Zeitschriften: Bibel und Liturgie
(ab 1926), Lebe mit der Kirche (ab 1928), Liturgische Jugend (ab 1932), Kirchliche
Wandzeitung (ab 1933), Theologen-Gemeinschaft. Rundbriefe an Theologen (unre-
gelmifig).

7 Insbesondere ist zu erwihnen der grofie franzésische Pastoralliturgische Kongress
zum Thema »Bibel und Liturgie« in Stralburg von 1957.

¢ Pius XII., Enzyklika »Mediator Dei« vom 20. November 1947, in: AAS 35 (1947)
521-600.

? Pius XIL, Enzyklika »Divino afflante Spiritu« vom 30. September 1943, in: AAS 35
(1943) 297-326.
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Vorstellung der Lineamenta'® betont, dass das Thema in Fortsetzung
der letzten Bischofssynode iiber die Eucharistie zu sehen ist: Das al-
lein deutet darauf hin, dass die liturgischen Aspekte auf der Syno-
denversammlung hinlinglich Beriicksichtigung finden werden." Als
Ziel der Synode wird definiert: »der Fiille des Wortes Gottes zu be-
gegnen: in Christus, der in der Schrift und in der Eucharistie gegen-
wiirtig ist; dabei soll vor allem das Hinhéren auf das Wort Gottes in
Liturgie und Katechese neuen Schwung erhalten.«'> Mit Blick auf
Kapitel 2 wird betont: »die Kirche entsteht aus dem Wort Gottes und
lebt in ihm und nihrt sich von ihm — vor allem in der Liturgie ...«
Das vorbereitende Papier bezieht sich auf das Konzilsdokument
»Dei Verbum« und lobt ausdriicklich die »positiven Ergebnisse, zu
denen es hinsichtlich der biblischen Erneuerung im Bereich der Li-
turgie, der Theologie und der Katechese gekommen ist«. Hinsicht-
lich der Vertiefung des Bewusstseins der hier zur Diskussion stehen-
den bibel-liturgischen Symbiose ist zumindest auf den ersten Blick
eine hoffnungsvollere Sprache kaum denkbar.

I1. DER GEMEINSAM-EINE URSPRUNG VON WORT UND SAKRAMENT

1. Anthropologischer Zugang

Jeder Mensch steht so in der Wirklichkeit der Welt, dass sein Begrei-
fen der Dinge und seiner selbst sich grundsitzlich nur im Wort voll-
zieht.” Weil alle wesentlichen Vollziige des menschlichen Lebens
sich in Wort und Sprache vollziehen, spielen folglich Wort und Spra-
che auch in jedem Kult eine entscheidende Rolle. Symbole, Gegen-

19 Gemeinsam mit dem Untersekretir der Synode Msgr. Fortunato Frezza; vgl. die
niitzliche Zusammenfassung der Lineamenta in: www.zenit.org.

11 Die Lineamenta umfassen 62 Seiten und gliedern sich in drei Hauptkapitel: 1. Of-
fenbarung — Wort Gottes — Kirche; 2. Das Wort Gottes im Leben der Kirche; 3. Das
Wort Gottes in der Sendung der Kirche; vgl. dazu: Anm. 10. Davon zu unterschei-
den ist das »Instrumentum laboris«, das aufgrund der lokalkirchlichen Bearbeitung
der »Lineamenta« die unmittelbare Arbeitsunterlage der Synode darstellen wird:
viel wird nun davon abhingen, was seitens den Ortskirchen und Experten iiber die
Bischofe in das »Instrumentum laboris« Eingang findet.

12 Dieses und die folgenden Zitate: wie in Anm. 10.

5 Im Folgenden halte ich mich eng an die Ausfiihrungen von: H. B. Meyer (wie Anm.
3), 287-289.
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stinde und Gesten haben dabei zwar einen echten Aussagewert, aber
er bleibt diffus und vieldeutig, wenn nicht das Wort hinzutritt, das
seine Bedeutung zur Eindeutigkeit verdichtet. Beide: Wort und Ele-
ment erginzen einander notwendig. Schon das auflerchristliche
Kultdrama besteht im Wesentlichen darin, dass die im Mythos ins
Wort gefassten Heilswahrheiten kultisch, d. h. mit Mitteln irdischer
Elemente, reprisentiert werden. Das Ineinander von Wort und Ele-
ment charakterisiert jeden Kult. Aber das Wort hat hier einen Vor-
rang — auch schon in den Naturreligionen. Naturereignisse und
Welterfahrungen werden durch den Mythos zuerst worthaft einge-
fangen und dann erst kultdramatisch vergegenwirtigt: Das Wort des
Mythos bestimmt die Gestalt des Kultes.™

2. Religionswissenschaftlicher Zugang

Sowohl den Mythen und Kultdramen der Naturreligionen als auch
dem Gottesdienst des Alten Bundes und der christlichen Liturgie
eignet dabei der Charakter der » Anamnese« — im Sinne eines »wirk-
samen Gedichtnisses«. Mircea Eliade beschrieb 1957 in »Das Heili-
ge und das Profane«'® am Beispiel des Schopfungskults: »Dass die
Feier zur Erinnerung an die Schopfung wirklich eine Wiederverge-
genwirtigung des kosmogonischen Aktes war, geht sowohl aus den
Ritualen als auch aus den wihrend der Zeremonie gebrauchten For-
meln mit Sicherheit hervor.« Sie setzt also den Ursprung in die
Gleichzeitigkeit mit den Feiernden und erméglicht ihnen so immer
wieder neu ihre Einordnung in die urspriingliche und umfassende
Schéptungs- und Heilsordnung.

Noch klarer tritt die vorrangige Bedeutung des Wortes in den Of-
fenbarungsreligionen zutage. Denn hier gibt Gott sich selbst und sei-
nen Willen nicht in vieldeutigen Naturvorgingen kund, sondern
durch eine in Wortgestalt ergehende Offenbarung: Gott wird da-
durch fassbar in seinem Wort; in einem iibertragenen Sinn »verleib-
licht« er sich durch sein Wort und wird fiir das Leib-Seele-Geist-We-
sen Mensch konkret erfahrbar: im miindlichen Zeugen, im Prophe-

4 Ebd., 288.
'» M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religidsen; deutsch:
Frankfurt am Main 1957, Neudruck 1998, 70.
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ten, vor allem im heiligen Schriftsteller und im heiligen Buch. — Da-
mit stiftet nun Gott selbst eine personale Beziehung zum Menschen.
Die Antwort des Menschen in seiner Ganzheit kann nur wieder un-
ter den Bedingungen der conditio humana erfolgen, also: im Wort,
das aber auch er verleiblicht. Die Antwort des Menschen hat von da-
her immer auch elementar kultisch-rituelle Ziige'e.

3. Altes Testament

Die alttestamentliche Forschung hat gezeigt, dass viele Schriften in
weitem Umfang vom Gottesdienst bestimmt wurden.”” Ihre Berichte
wollen als »Gedichtnis« der Grofitaten Gottes diese selbst je und je
aktualisieren. Das geschieht in den Festfeiern des Volkes, bei denen
der heilige Bericht als Teil der Liturgie vorgetragen wird, die in Wort
und Ritus jene Ereignisse der Heilsgeschichte kultisch vergegenwir-
tigt, auf denen das besondere Verhiltnis des auserwihlten Volkes zu
Jahwe griindet. Besonders deutlich wird dies im jiidischen Pesachfest
und in den Vorschriften fiir seine Feier. In dieser Feier nimmt die Pa-
schalesung aus Ex 12 einen ihnlichen Platz ein wie die Verlesung des
Mythos bei heidnischen Kultdramen. Auch das Pesachfest ist zundchst
die Vergegenwirtigung eines urbildlichen Heilsereignisses: Die Wort-
verkiindigung steht im Dienst dieser Vergegenwirtigung und in der
Wachenacht wird das historische Ereignis kultisch je neu vollzogen."®

16 Zum Folgenden: H. B. Meyer (wie Anm. 3), hier 288.

7 Vgl. die Forschungen Gerhard von Rads bereits in den 30er Jahren des vorigen Jahr-
hunderts und die Rezeption ihrer Ergebnisse, zusammengefasst bei: H. B. Meyer,
Schriftverstindnis und Liturgie, in: ZKTh 88 (1966) 163-184, hier 170.

18 So ist denn auch iber die jiidische Paschafeier (Mischna im Talmud-Traktat Pesachim
X5) zu lesen: »In jedem einzelnen Zeitalter ist jeder verpflichtet, sich vorzustellen, als
sei er selbst aus Migrajim [Agypten] gezogen, denn es heifit [Anm.: Ex 13,8]: an je-
nem Tage sollst du deinem Sohne also erzihlen: Wegen dessen [sic!], was der Herr an
mir getan hat, als ich aus Migrajim [Agypten] zog. Darum sind wir verpflichtet zu
danken, zu rithmen, zu loben, zu verherrlichen, zu verehren, zu preisen, zu erhéhen
und zu huldigen vor dem, der an unseren Vitern und an uns all diese Wunder getan
hat; der uns gefithre hat aus Knechtschaft zu Freiheit, aus Kummer zu Freude, aus
Trauer zu Festlichkeit, aus Finsternis zu groffem Lichte und aus Sklaverei zur Erl6-
sung, lasset uns vor ihm sprechen: [Anm.: Beginn des Lobliedes aus dem Buche der
Psalmen (113-118)] Preiset Gott«, Text in: Der babylonische Talmud, nach der ers-
ten zensurenfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und
handschriftlichen Materials neu iibertragen durch Lazarus Goldschmid, II: Erubin,
Pesahin, §eqalim, Frankfurt am Main 1996 (1. Auflage: Berlin 1967), 665.
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Hier geht es nicht um eine subjektiv-psychologische Vergegenwirti-
gung: Die biblischen Texte selbst verbieten diese Interpretation. Hier
geht es um das »Hodie«, das »Heute« dieses historischen Gesche-
hens. Ein weiteres deutliches Beispiel findet sich in Deuteronomium
26 und 27 anlisslich der Bundeserneuerung. Hier wird gesagt, wie
der Bund in Kult und Leben zu verwirklichen sei: »Jahwe hat dich
heute sagen lassen, dass du ithm Eigentumsvolk sein willst« — und:
»Hore, Israel: Heute bist du zum Volk geworden fiir Jahwe, deinen
Gott«. In Kapitel 29 werden auch alle Zukiinftigen in genau diesen
Gnadenbund einbezogen. In der vergegenwirtigenden Feier wird
also nicht nur die Vergangenheit ins Heute eingeholt, sondern auch
auf die Zukunft ausgegriffen. Die rituelle Feier der Erlosung Israels
im Pesach steht zwischen dem historischen Geschehen von einst und
ihrer endzeitlichen Erfiillung. Das alles Entscheidende ist dabei aber,
dass zwischen beidem die zugesagte gittliche Treune als immer leben-
dige Gegenwanrt steht, die Gott nicht zuriicknimmt. Hans Bernhard
Meyer weist auch darauf hin,'® dass der israelitischen Pesachfeier da-
mit dieselbe dreidimensionale Bedeutung zukommt, die Thomas von
Aquin jedem Sakrament zuerkennt: »est commemoratio praeteriti,
demonstratio praesentis et prognosticum futuri<®®. Es handelt sich
also um »Sakramente des Alten Bundes«.

Das bedeutet nun: Die alte Heilstat ist nicht vergangen — nein, als
Gefeierte geschieht sie aufgrund der Treue Gottes je neu und aktuell.
Das verkiindigte Wort ist dabei »wirksames und schépferisches
Wort. Es bleibt nicht blofles Gerede, ist auch nicht einfach Bericht,
sondern schafft Heilsgegenwart, in der Gott selbst sich dem Men-
schen mitteilt und der empfangende und antwortende Mensch sich
Gott hingibt«?.

4. Neues Testament

Schon ein erster Blick in die Schriften des Neuen Bundes zeigt: Das
Werden des Neuen Testaments und der werdende christliche Gottes-
dienst laufen nicht unabhingig voneinander, sondern sind im Gegen-
teil zutiefst ineinander verschrinkt. Es gibt keinen Vorrang des einen
' H. B. Meyer (wie Anm. 3), hier 292 {.

** Thomas von Aquin, Summa theologica I1I, 60, 3.
' H. B. Meyer (wie Anm. 3), hier 293.
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vor dem anderen. Exegetisch ausgedriickt: Fiir das Werden der Hei-
ligen Schrift ist ein wichtiger »Sitz im Leben« im Gottesdienst zu
finden®. Warum?

(a) Die neutestamentliche Literatur, vornehmlich die Briefe und die
Apokalypse, ist zwar nicht an einer expliziten schriftlichen Fixie-
rung liturgischer Vollziige interessiert, denn die Liturgie des Anfangs
hat in praxi stattgefunden.? Aber: Liturgie wird im Kontext der
Schrift, mit einem treffenden Wort von Klaus-Peter Jorns: zum -
auszugsweise zitierten — »Referenzrahmen«?*!. Damit spitzt sich un-
ser Thema noch zu: Liturgie wird zu einer Quelle fiir die Schrift.

(b) In der urkirchlichen gottesdienstlichen Versammlung vor allem
der Eucharistie mit ihrer Verkiindigungs-, Berichts- und Lesepraxis
verbinden sich von Anfang an schriftliche und miindliche Uberliefe-
rungen® zu einer damals neuen Praxis beziiglich der Literatur und
der liturgischen Lesung! Warum? Nach Lk 4,17 und Apg 13,15 ver-
bindet sich alttestamentliche bzw. jiidische Lesepraxis mit ihrer
christlichen Interpretation, denn es ist ja undenkbar, dass solche Le-
sung in einem christlichen Gottesdienst ohne eine auf Jesus Christus
bezogene Auslegung verblieb.?® Das resultiert aus der Uberzeugung

2 Dazu: W. Haunerland, » Lebendig ist das Wort Gottes« (Hebr 4,12). Die Liturgie als
Sitz im Leben der Schrift, in: ThPQ 149 (2001) 114124, hier 124.

2 Die folgenden Ausfithrungen stiitzen sich weitgehend auf K.-P. Jorns, Liturgie —
Wiege der heiligen Schrift?, in: ALw 34 (1992) 313-332, hier 317.

#.Ebd.

% Beide zusammen bilden das sog. »Hoérensagen« = gr. Akog; vgl. K.-P. Jorns (wie
Anm. 23), hier 320: Freier Vortrag und Lesung haben sich in der Gemeinde zu »je-
ner Akoé« verbunden, »von der Paulus Rém 10,17 sagt, dass aus ihr der Glaube
komme. Lesung und freier Vortrag werden im Prozefl der »Akogs, dem >Hérensa-
gens, zur christlichen Literatur verschmolzen, erst in miindlicher, dann in schriftli-
cher Gestalt«; dhnlich: ders., Predigen ist Horensagen, in: R. Bohren/K.-P. Jérns
(Hg.), Die Predigtanalyse als Weg zur Predigt, Tiibingen 1989, 155-175.

26 F. Hahn spricht von der »interpretatio christianas, in: Gottesdienst IT1. Neues Tes-
tament, TRE 14, 28-39, hier 33. Damit sind der genuine Eigenwert und das blei-
bende Gewicht der Schriften des Alten Testaments nicht in Frage gestellt, aber sie
erhalten einen zusitzlichen, in christlichem Verstindnis uniiberbietbar neuen Sinn,
in dem sie zugleich voll und ganz »aufgehoben« bleiben - vgl. Mt 5,17-19. Dem ent-
spricht umfassend auch eine in zwar anderem Zusammenhang, dennoch hier rele-
vante Aussage von J. Ratzinger — Benedikt XVI. in seinem aufsehenerregenden
Buch: Jesus von Nazareth. Von der Taufe im Jordan bis zur Verklirung, Freiburg
i. Br. 2007, 100: Gegen die verbreitete Ansicht, die Bergpredigt enthalte »sozusagen
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der ersten Christen, dass schon die Schriften des Alten Bundes Jesus
als den Messias bezeugen und damit auch auf die messianische Zeit
ausgerichtet sind.”” Zweitens gab es neben der alttestamentlichen Le-
sung auch den Vortrag schriftungebundener Verkiindigung und drit-
tens die Lesung christlicher Briefliteratur, die gesammelt und unter-
einander ausgetauscht wurde. Vor allem aber wurden viertens Ge-
schichten verkiindet und in Teilen schriftlich niedergelegt, die die
Jiinger Jesu mit ihrem Herrn und in threm Glauben an ihn erlebt hat-
ten: Es entstanden Mischformen, aus denen die literarische Gattung
der Evangelien hervorgegangen ist. Die frithesten schriftlichen Nie-
derlegungen dieses Prozesses finden wir in der Passions- und Oster-
erzihlung vor?® Der Gottesdienst war somit der privilegierte Ort
schriftlicher und miindlicher Rede, die beide zur christlichen Bibel
verschmolzen!? Etliche Stellen belegen die doppelte Tatsache, dass
sie in der liturgischen Versammlung verlesen und dass sie zugleich
selbst Teil der Schrift und ihres Kanons geworden sind, dass also ge-
rade ihr Verlesen im urchristlichen Gottesdienst selbst Teil des Pro-
zesses der Schriftwerdung war.®®

(c) In der synoptischen Passions- und Ostererzdhlung als iltestem
Kern der Evangelien sind also alttestamentlich-prophetische Verhei-
fung und das Christusgeschehen miteinander verschmolzen. Das
letzte Abendmahl Jesu ist als die neue und wahre Pesachfeier auch
schon in diesem iltesten Kern des Evangeliums vorhanden. Und Jus-
tin bezeugt schon im 2. Jahrhundert, dass die Verbindung von alttes-
tamentlich-prophetischer Lesung und Christusiiberlieferung als das
zum Herrenmahl tretende Wortgeschehen fester Bestandteil des eu-
charistischen Gottesdienstes war.”!

die héhere Ethik der Christen gegeniiber den alttestamentlichen Geboten« stellt J.
Ratzinger fest: »Mit einer solchen Auffassung verkennt man den Sinn dieser Worte
Jesu vollstindig.« Jesus denke nicht daran, den Dekalog des Moses aufier Kraft zu
setzen — »im Gegenteil: er verstarkt ihne.

7 J. Gnilka, Die frithen Christen. Urspriinge und Anfang der Kirche (HThK.S VII),
Freiburg i. Br. 1999, 301.

% Verfasst schon/noch in den 30er Jahren, siche: ebd.

2 K.-P. Jérns (wie Anm. 23), hier 321 f.

% Belege bei K.-P. Jorns (wie Anm. 23) und K. Wengst, Das Zusammenkommen der
Gemeinde und ihr »Gottesdienst« nach Paulus, in: EvTh 33 (1973) 547-559.

31, Apol. 67,3. Text siche: A. Hinggi/I. Pahl, Prex eucharistica (SpicFri 12), Fribourg
31998, 70 £.
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(d) Und schlieflich lisst sich noch in zahlreichen Einzelwendungen
eine urspriingliche Zugehérigkeit zur liturgischen Sphire erkennen;
dazu zihlen: Amen, Maranatha, Doxologien, Bekenntnisformeln,
Akklamationen, Grufiformeln oder Gebetsformulare und hymni-
sche Stiicke und Lieder. In der Offenbarung werden dariiber hinaus
urspriinglich hymnisch-liturgische Stiicke weiter entfaltet, ohne dass
sie selbst eine neue liturgische Praxis damit beabsichtigten. Zwar
kann aus all dem nicht auf rekonstruierbare liturgische Abliufe ge-
schlossen werden, dennoch sind sie »eindeutig Bindeglieder zwi-
schen werdender Liturgie und werdender Schrift«*.

Fassen wir (a) bis (d) zusammen: Aus dem bisher Gesagten zeigt
sich, dass der entscheidende und gemeinsame Faktor fiir das Werden
der christlichen Bibel und das Werden der frithchristlichen Liturgie
nicht die neutestamentlich-biblische Wortebene® ist, sondern die li-
turgische Feier selbst. Sowohl bibelwissenschaftlich als auch litur-
giewissenschaftlich zeigen sich Wort und Sakrament, Bibel und Li-
turgie als ein einziges Geschehen, wir diirfen sogar sagen: Die Litur-
gie ist die Wiege der Heiligen Schrift.*

Exkurs:

In diesem Zusammenhang ist es hier von nachgeordneter Bedeutung,
dass K.-P. Jorns religionsgeschichtlich schlussendlich noch viel wei-
ter zuriickgreift, indem er jiidisches Pesach und christliche Passions-
und Ostergeschichte, in der Folge auch die Eucharistie als »Mess-
opfers, als auf einen diesen drei vorgelagerten und sie als gemeinsa-
me Kulttypologie umgreifenden Opferfestkult-Charakter (frithzeit-
liches Blutopferritual) zuriickbindet.*® Dieser nach seiner Meinung
anthropologisch genuine und stets unverzichtbare Opferfestkult sei
im weitesten Sinn der gemeinsame Rahmen und die eigentliche Wie-
ge zugleich von Kult und Wort, woraus zu folgern sei, dass prinzi-

2 K _-P. Jérns (wie Anm 23), 319.

# Und sei es auch in der Form einer Kultitiologie: vgl. ebd., 322.

% Jedoch setzt Jérns schon im Titel zugleich auch ein Fragezeichen nach. Wir meinen:
ein iiberwindbares Fragezeichen. Warum, méchte der folgende kurze Exkurs auf-
zeigen.

% K.-P. Jorns (wie Anm. 23), hier 326-332.
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piell nicht dem Wort, sondern dem Kult der Vorrang zukime.*® Den-
noch (!) sei nicht die Liturgie der wirkliche »Sitz im Leben« fiir die
Schrift und ihre eigentliche »Wiege«, sondern der urtiimlich-vorgin-
gige Opferfesttypos sei dies umgreifend und gemeinsam sowohl fir
die Liturgie (jiidische und christliche) als auch fiir die Bibel (Altes
und Neues Testament).”” Das aber wiirde der referierten These von
H. B. Meyer*® widersprechen, nach der dem Wort (auch schon dem
Mythos) ein Vorrang gegeniiber dem Kult zukommt; vor allem aber
entsteht ein Widerspruch zur grundlegenden und heilsgeschichtlich
bedeutsamen Vorrangigkeit des »Logos« im Christentum. Die an-
fingliche Eindeutigkeit des auch durch zahlreiche Autoren ohne
Zweifel bestitigten biblisch-liturgischen Befundes von K.-P. J6rns
erhilt dadurch am Ende eine eigentiimliche Wendung. Hier wire
K.-P. Jorns zu erginzen und neu zu Ende zu denken: Der »Logos«
als menschgewordener teilt sich zwar verleiblicht dem Menschen mit
und die Sprache (seitens Gottes und des Menschen) ist letztlich im-
mer zeichenhaft und hat damit auch eine »leibliche« Signatur, aber es
handelt sich um Sprache und Gabe des sich offenbarenden und auf
den Menschen zukommenden »Logos«. Wie oben gezeigt, hat dieses
Wort selbst und seine Verkiindigung also grundsitzlich inkarnatori-
schen und somit sakramentalen Charakter: Dem Wort eignet sakra-
mentaler Charakter, wie auch umgekehrt: Dem Sakrament eignet im-
mer auch Wortcharakter.® Aber es ist der sakramentale Charakter
eben des Wortes, ohne das nach Augustinus kein Sakrament zustan-
de kommt. Das Sakrament ist folglich die dichteste und wirksamste
Art des Wortes, in der sich Gott aufgrund der Treue seiner Zusage im
stiftungsgehorsamen Vollzug des Sakramentes heilschaffend offen-
bart und - nun in untberbietbarer Fille — sich selbst gibt. Das letz-
te und tiefste Geheimnis der Liturgie besteht darin, dass sich in sol-
cher Feier Gott in Christus als dem Ewigen Wort selbst gibt und die-
ser (dieses) daher als handelndes Primiarsubjekt der Liturgie ihre per-

% Entgegengesetzt zu M. Eliade (religionswissenschaftlich) und H. B. Meyer (anthro-
pologisch und liturgietheologisch): vgl. oben Abschnict 2.

37 K.-P. Jorns (wie Anm. 23), hier 331 f.

3 Siehe oben: Abschnitt 2. a.

% Bekannt und theologiegeschichtlich folgenreich ist, dass Augustinus von Hippo die
Notwendigkeit des Wortes bel der Feier der heiligen Zeichen stark betont und die
Sakramente gleichsam »als sichtbares Wort« versteht: »Es tritt das Wort zum Ele-
ment und es wird Sakrament«, in: Tractatus in Joannis evangelium, 80, 3.
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sonale Mitte selbst ist. Von daher kann Reinhold Malcherek zu Recht
sogar formulieren: »Die Liturgie der Kirche zst Christus selbst.«*
Damit ist sofort einsichtig, dass ein der christlichen Liturgie unter-
stellter und ihr vorgelagerter naturaler Opferkultgedanke zwar auf
den ersten Blick religionswissenschaftlich eine zusitzliche Perspek-
tive erdffnet, im Sinne der Liturgietheologie aber zu kurz greift,
christologisch »aufgehoben« und in jeder Hinsicht iiberboten ist. Ob
und wie beides theologisch und ohne Verlust christlicher Genuitit
zusammenzudenken ist, wire eigens zu erwigen.

I11. Die LITURGIEKONSTITUTION »SACROSANCTUM CONCILIUM«

1. Die Bibel auf dem Konzil

Bekanntlich bleibt die 1963 verabschiedete Liturgiekonstitution »Sa-
crosanctum Concilium«* des Konzils ohne die vorangehende Litur-
gische Bewegung ganz und gar undenkbar. Aber es hatte vor dem
Konzil auch eine Bibelbewegung gegeben. Fir sie war ebenfalls der
Liturgiepionier Pius Parsch mit dem 1950 von ihm gegriindeten
»Klosterneuburger Bibelapostolat«* einer der groflen Promotoren

# R. Malcherek, »Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi« (SC 7). Liturgie in persona-
ler Dimension, in: HID 57 (2003) = Themendoppelheft »40 Jahre Liturgiekonstitu-
tion. Relecture und Zukunfr«, 205-218, hier 5 und 217 .

! Verabschiedet am 4. Dez. 1963, Text in: AAS 56 (1964) 97-138; deutsch: LThK? Erg.

1(1966), 15-109; neben den bekannten Kommentaren und Hintergrundstudien von:

J. E. Lengeling (1965), H. Schmitt (1965), J. A. Jungmann (1966), K. Rahner/H. Vor-

grimler (1966), G. Alberigo/K. Wittstadt Bd. I (1997) und II (2000), sowie: A. Bug-

nini, Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament. Deutsch hg. Von J.

Wagner unter Mitarbeit von E Raas, Freiburg 1988 [italienisches Original: La rifo-

ma liturgica (1948-1975), Rom 1983], sei hier auf den neuesten Kommentar verwie-

sen: R. Kaczynski, Theologischer Kommentar zur Konstitution tiber die heilige Li-

turgie Sacrosanctum Concilium, in: Herders theologischer Kommentar zum Zwei-

ten Vatikanischen Konzil, 5 Bde., Freiburg 2004-2006, hier Bd. II, 1-227.

Pius Parsch hatte nach der Riickkehr aus seinem Exil in der Wiener Pfarre Florids-

dorf wihrend der nationalsozialistischen Terrordiktatur den Lehrstuhl gewechselt

und widmete sich der neutestamentlichen Bibelwissenschaft; zugleich wendet er
sich noch mehr als bisher der biblischen Seite seines Reformwerkes zu, es gipfelte

(vier Jahre vor seinem Tod) 1950 in der Griindung des »Klosterneuburger Bibel-

apostolates«; vgl.: N. Hoslinger/Th. Maas-Ewerd (wie Anm. 5), 13-78, hier 63-70;

auch: F. Rohrig, Pius Parsch (1884-1954), Chorherr des Stiftes Klosterneuburg. Ein

Leben fiir die Ehre Gottes in der Liturgie, in: J. Mikrut (Hg.), Faszinierende Ge-

stalten der Kirche Osterreichs Bd. 3, Wien 2001, 225-249, hier 242; sowie: ders.,

i
>
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gewesen. Dabei ist mitzusehen, dass wir heute — nach mehr als vier
Jahrzehnten — noch viel deutlicher als in der unmittelbaren Nach-
konzilszeit erkennen, dass das Konzil insgesamt ein vielschichtiger
und prozesshafter Vorgang® war und wie die Liturgische Bewegung,
so wirkte auch die Bibelbewegung nachhaltig in den Prozess des gan-
zen Konzilsgeschehens hinein. An der Liturgiekonstitution als erstes
der 16 vom Konzil verabschiedeten Dokumente ist deutlich zu er-
kennen, dass sie vieles bereits in nuce enthilt, was dann in spiteren
Dokumenten in abgeklirterem Erkenntnisstand weiter durchbuch-
stabiert wird. Das gilt insbesondere fiir das Schriftverstindnis des
II. Vatikanums. Es wird zwar in der Liturgiekonstitution bereits
sichtbar, aber umfassender findet es sich in der spater verabschiede-
ten Dogmatischen Konstitution tber die Offenbarung »Dei Ver-
bum«*. Aus diesen kontextuellen Griinden muss sie hier ebenfalls
herangezogen werden.*

Kompakt und klar sagt »Dei Verbum« in Artikel 21: »Die Kirche hat
die Heiligen Schriften immer verebrt wie den Herrenleib selbst, weil
sie — vor allem in der Liturgie — vom Tisch des Wortes wie des Lei-
bes Christi ohne Unterlass das Brot des Lebens nimmt und den
Gliubigen reicht.«* Biindig kommentiert Joseph Ratzinger: »Der

Pius Parsch und die biblisch-liturgische Erneuerung im historischen Kontext, in: W.
Bachler/R. Pacik/A. Redtenbacher (Hg.), Pius Parsch in der liturgiewissenschaftli-
chen Rezeption. Klosterneuburger Symposion 2004 (PPSt 3), Wiirzburg 2005, 19—
30, hier 24.

# Vgl dazu insbesondere: O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorge-
schichte, Verlauf — Ergebnisse, Nachgeschichte, Wiirzburg *1996; G. Wassilowsky
(Hg.), Zweites Vatikanum — vergessene Anstofle, gegenwirtige Fortschreibungen
(QD 207), Freiburg i. Br. 2004; K. Wittstadt/W. Weifl (Hg.), Aus der Dynamik des
Geistes. Aspekte der Kirchen- und Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts,
Wiirzburg 2004; E X. Bischof/S. Leimgruber (Hg.), Vierzig Jahre II. Vatikanum.
Zur Wirkungsgeschichte der Konzilstexte, Wiirzburg 2004 (hier bes. auch: K. Rich-
ter, Die Konstitution iiber die heilige Liturgie Sacrosanctum Concilium, 29-49); A.
Alberigo/K. Wittstadt (bis Bd. ITI)/G. Wassilowsky (ab Bd. IV), Geschichte des
Zweiten Vatikanischen Konzils. 1959-1965, bisher 4 Binde, Mainz/Lowen 1997—
2006.

# Verabschiedet 2 Jahre nach SC am 18. Nov. 1965, Text in: AAS 58 (1966) 817-836,
deutsch: LThK? Erg. II (1967) 497-836.

# Vgl. dazu auch aufschlussreich und knapp: M. Klockener, Die Zukunft der Litur-
giereform — im Widerstreit von Konzilsauftrag, notwendiger Reform und »Reform
der Reforms, in: A. Redtenbacher (Hg.), Die Zukunft der Liturgie. Gottesdienst 40
Jahre nach dem Konzil, Innsbruck/Wien 2004, 70-118, hier 80 f.

# Hervorhebung von mir.
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Text der dogmatischen Konstitution unterstreicht damit noch ein-
mal, was schon in der Liturgiekonstitution deutlich gemacht worden
war [....], dass die Kirche als Gemeinschaft des Leibes Christi gera-
de auch Gemeinschaft des Logos ist, vom Wort her lebend, sodass
>Fleisch< und »Wort« die beiden Weisen sind, wie der >Leib Christic
des menschgewordenen Wortes auf uns zukommt und unser >Brot«
wird.«" Hier bestitigt sich die angedeutete Verkniipfung von Litur-
gie- und Offenbarungskonstitution in einem ganz engen theologi-
schen Zusammenhang.

2. Die Gegenwartsweisen Christi im Gottesdienst nach SC 7

Wenden wir uns der Liturgiekonstitution selbst zu: Liturgietheolo-
gisch von ganz erheblicher Bedeutung ist ihr Artikel 7. Er steht im
Rahmen einer epochemachenden neuen Liturgievision des Konzils
unter dem Titel: »Das Wesen der heiligen Liturgie und ihre Bedeu-
tung fiir das Leben der Kirche«. Er entwirft Liturgie heilsgeschicht-
lich, mehr noch: Liturgie ist selbst Teil der Heilsgeschichte! Das
»Hodie« jeder konkreten Feiergemeinde wird »hineinvergegenwiir-
tigt«*® in die Heilszeit der Bibel, die sich von der Schopfung bis zur
Vollendung ausstreckt, und wird somit Teil dieser gesamten Heilsge-
schichte. Wer eine »Theologie der Liturgie« des II. Vatikanums
sucht, findet sie hier. Die theologische Dichte des Artikels 7 verdient
nun eine ausfithrliche Zitierung.”’

Ich zitiere gekiirzt: »Um dieses grofie Werk voll zu verwirklichen, ist
Christus seiner Kirche immerdar gegenwirtig [semper adest], beson-
ders in den liturgischen Handlungen. Gegenwirtig ist er [praesens
adest] im Opfer der Messe sowohl in der Person dessen, der den
priesterlichen Dienst vollzieht — denn >derselbe bringt das Opfer
jetzt dar durch den Dienst der Priester, der sich einst am Kreuz dar-
gebracht hat< —, wie vor allem unter den eucharistischen Gestalten.
Gegenwartig ist er [praesens adest] mit seiner Kraft in den Sakra-

¥ LThK? Erg. II (1967), 571-581, hier 571.

* Ein in der Literatur mehrmals gebrauchter »Terminus technicus« fiir den gegebenen
Zusammenhang.

#1982 legte F. Eisenbach in einer 850-seitigen Studie eine bisher uniibertroffene wis-
senschaftliche Wiirdigung dieses einen Artikels der Konstitution vor: Die Gegen-
wart Christi im Gottesdienst, Mainz 1982,
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menten, so dass, wenn immer einer tauft, Christus selbst tauft [Au-
gustinus]. Gegenwdrtig ist er [praesens adest] in seinem Wort, da er
selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche verlesen wer-
den. Gegenwirtig ist er [praesens adest] schliefilich, wenn die Kirche
betet und singt, er, der versprochen hat: »Wo zwei oder drei versam-
melt sind in meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen<
(Mt 18,20). [...]. Mit Recht gilt also die Liturgie als Vollzug des Pries-
teramtes Jesu Christi [...]. Infolgedessen ist jede liturgische Feier als
Werk Christi, des Priesters, und seines Leibes, der die Kirche ist, in
vorziiglichem Sinn heilige Handlung, deren Wirksamkeit kein ande-
res Tun der Kirche an Rang und Maf} erreicht.«*®

Das Konzil stellt damit unmissverstindlich klar:

1) In allen Gegenwartsweisen handelt Christus selbst: Christus
»praesens adest«. Der in seiner Dichte deutsch nicht wirklich
wiederzugebende Ausdruck gilt in semantischer Analyse allen
Gegenwartsweisen gleich.

2) Mit demselben Gewicht und exakt demselben Ausdruck gilt er
daher auch fiir Christi Aktualprisenz auch im Wort.

3) Christus gesellt sich grundsitzlich — wie es heifit - seiner Kirche
zu: »consociat« (die gleiche Ebene der personalen Beziehung),
weil er darin sein Heilswerk am Menschen »vollzieht«; daher ist
auch die liturgische Wortverkiindigung ein »Vollzug des Priester-
amtes Christi« und eine »heilige Handlung, deren Wirksamkeit
kein anderes Tun der Kirche an Rang und Maf erreicht«.

Dichter und mit groferer theologischer Dignitit konnten die Kon-
zilsviter nicht sprechen. Mit Martin Klockener zusammengefasst:
Wortverkiindigung »hat die theologische Qualitit, Handeln Jesu
Christi selbst zu sein«®",

% Hervorhebung [und Klammern] von mir.

51 M. Klockener, Die Vision einer lebendigen Liturgie, in: Gottes Volk feiert ... An-
spruch und Wirklichkeit gegenwirtiger Liturgie, in: M. Kléckener/E. Nagel/H.-G.
Wirtz (in Zusammenarbeit mit dem DLI Trier, der Kath. Akademie Trier und dem
Institut fiir Liturgiewissenschaft der Universitit Fribourg), Trier 2002, 9-36, hier
21
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3. Biblische Reformdesiderate des Konzils an die Liturgie (SC 24)

Konkret wird der Konzilstext dann im Abschnitt tiber » Allgemeine
Regeln der Erneuerung der Liturgie«, besonders im Artikel 24: »Von
grofitem Gewicht fiir die Liturgiefeier ist die Heilige Schrift. Aus ihr
werden nimlich Lesungen vorgetragen und in der Homilie ausge-
deutet, aus ihr werden Psalmen gesungen, unter ihrem Anhauch und
Antrieb sind liturgische Gebete, Orationen und Gesinge geschaffen
worden, und aus ihr empfangen Handlungen und Zeichen ihren
Sinn. Um daher Erneuerung, Fortschritt und Anpassung der heiligen
Liturgie voranzutreiben, muss jenes innige und lebendige Ergriffen-
sein von der Heiligen Schrift geférdert werden, von dem die ehr-
wiirdige Uberlieferung 6stlicher und westlicher Riten zeugt.«*
Gefordert wird also eine umfassende Pragung des Gottesdienstes
von der Bibel her: sowohl in seinen Einzelelementen als auch in sei-
ner Gesamtgestalt,”® und das Konzil bestitigt damit per se, dass die
Bibel iiber die Zeit des normativen biblischen Anfangs hinaus bis in
die Gegenwart jeder Liturgiegemeinde an jedem Ort grundlegend re-
levant bleibt. Unser 3. Abschnitt zeigt also mit Jiirgen Birsch zu-
sammengefasst: Diese symbiotische Beziehung von Bibel und Litur-
gie bleibt fiir alle Zeiten unaufgebbar!*

52 Hervorhebung von mir.

53 Ahnlich und verstirkend das Apostolische Schreiben Johannes Pauls II. »Vicesimus
quintus annus« von 1988 anlisslich der 25-Jahr-Feier der Verabschiedung der Li-
turgiekonstitution: Die Neubewertung des Wortes Gottes in der Liturgie ist danach
(Nr. 8) eines der drei grofien Leitprinzipien des Konzilstextes, in: AAS 81 (1989)
879-918; vgl. dazu: M. Klockener, 25 Jahre Liturgickonstitution und Liturgiere-
form. Ein Bericht iiber Veranstaltungen und Publikationen zu diesem Anlass, in: H.
Becker/B. J. Hilberath/U. Willers (Hg.), Gottesdienst — Kirche — Gesellschaft. In-
terdisziplinire und Gkumenische Standortbestimmung nach 25 Jahren Liturgiere-
form (PiLi 5), St. Ottilien 1991, 429-459, hier ab 455 mit weiterer Literatur.

5 Vgl.: ]. Barsch, »Von grofitem Gewiche fiir die Liturgiefeier ist die Heilige Schrift«
(SC 24). Zur Bedeutung der Bibel im Kontext des Gottesdienstes, in: L] 53 (2003)
222-241, hier 226 unter Berufung auf: G. Steins, Bibel und Liturgie — ein sensibles
Verhilenis, in: Leseordnung. Altes und Neues Testament in der Liturgie, in: ders.,
Gottes Volk S / 97, Stuttgart 1997, 5-10, hier 5 f. Der bindende »liturgie-immanen-
te« Zugang zum Schriftverstindnis bedeutet fiir die Liturgie, dass sie nicht nur am
Anfang, sondern fiir alle Geschichtszeit und somit auch heute der primire »Sitz im
Leben« fiir die Schrift und ihre authentisch-kirchliche Interpretation ist.
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IV. PASTORALLITURGISCHE KONSEQUENZEN

Artikel 24 spricht besonders iiber jene Elemente, die dies in jeder
Feier ausdriicklich machen. Sie werden durch spitere Stellen des
Konzilstextes noch im Detail prazisiert, hier zugleich kurz zitiert
und in einem kommentiert.

1. Lesungen und Homilie

»Von grofitem Gewicht fiir die Liturgiefeier ist die Heilige Schrift.
Aus ihr werden nimlich Lesungen vorgetragen und in der Homilie
ausgedeutet.« In Artikel 33 wird prazisiert: Die Liturgie birgt »viel
Belehrung fiir das glaubige Volk in sich. Denn in [ihr] spricht Gott
zu seinem Volk; in ihr verkiindet Christus noch immer die Frohe
Botschaft«. Folglich heifit es in Artikel 35: »Bei den heiligen Feiern
soll die Schriftlesung daher reicher, mannigfacher und passender aus-
gestaltet werden« und daher den Gliubigen der »Tisch des Wortes
Gottes reicher bereitet« sowie die »Schatzkammer der Bibel« weiter
aufgetan werden — in Artikel 51. In dessen Umsetzung wurde ein
Dreijahreszyklus der Perikopen erarbeitet und 1969 als »Ordo
lectionum Missae«®® promulgiert, wobei die Zahl der Lesestiicke an
Sonn- und Feiertagen von bisher zwei auf nunmehr drei erhéht wur-
de. Allerdings meldeten sowohl Exegeten als auch Liturgiewissen-
schaftler dazu nicht erst in den letzten Jahren zahlreiche Revisions-
vorschlige an. Die Erfahrungen mit der neuen Leseordnung machen
einen Teil dieser Reformwiinsche nach Weiterentwicklung durchaus
verstindlich. In diese Diskussion haben sich mit teils sehr unter-
schiedlichen Konzepten vor allem eingeschaltet: N. Lohfink, G.
Braulik und E. Zenger von Seiten der Alttestamentlichen Bibelwis-
senschaft sowie H. Becker, A. Franz, B. Kranemann und K. Richter
von Seiten der Liturgiewissenschaft.® In jedem Fall bleibt hierfiir

% Ordo lectionum Missae, Vatikandruckerei 1969 (434 Seiten); vgl. die Kommentare
von G. Fontaine CRIC, in: N 5 (1969) 256-282, sowie in: EL 83 (1969) 436-451.

% Wir kénnen auf die neuen Vorschlige an dieser Stelle nicht detailliert eingehen. Eine
Bestandsaufnahme und Bewertung versucht annihernd vollstindig: W. Haunerland
(wie Anm. 22), 2-6; dazu weitere bibliographische Hinweise im Literaturverzeich-
nis von: A. Redtenbacher (wie Anm. 1). Vgl. auch: B. Kranemann, Verheiffung — Er-
fiillung? Exegetische und systematische Anfragen an die Christologie der Liturgie.
Fachtagung der Arbeitsgemeinschaft Katholischer Liturgikdozenten und -dozen-

66



aber giiltig: Jede Auswahl ist immer eine Beschrinkung und damit
zugleich eine ganz bestimmte Weise der Rezeption und der Interpre-
tation. Jede »liturgische Perikopenordnung [ist] als Interpretament
der Schrift«*” immer zugleich ein Spiegel fiir das Selbstverstindnis
des Glaubens der Kirche, daher in héchstem Mafle relevant und ver-
dient sorgfiltige Aufmerksamkeit. Abschlielend muss auch noch er-
wihnt werden, dass das Konzil in den Artikeln 35 und 53 zuallererst
tir die Schriftlesungen dezidiert die Muttersprache einfordert, noch
vor ihren anderen Anwendungen seitens des Konzils und der nach-
konziliaren Reform, die ihr schliefilich generell weiten Raum ge-
wihrt hat.®

Von ganz erheblichem Gewicht ist die Aussage zur Homilie in Arti-

kel 35: »Da die Predigt ein Teil der liturgischen Handlung ist, sollen

die Rubriken ihr [....] einen passenden Ort zuweisen. [....] Schépfen
soll sie vor allem aus dem Quell der Heiligen Schrift und der Litur-
gie, ist sie doch die Botschaft von den Wundertaten Gottes [mirabi-
lia Dei] in der Geschichte des Heils, das heifit im Mysterium Chris-
ti.« Daher soll sie »im Lauf des liturgischen Jahres aus dem heiligen

Text dargelegt werden«. Nochmals wird sie in Artikel 52 »als Teil der

Liturgie selbst sehr empfohlen«. Deshalb darf sie vor allem an Sonn-

und Feiertagen nie entfallen. Sie ist aber nicht blofles Pidagogikum,

wie zur Zeit der Aufklirung,” sondern ein echter Teil der Liturgie,
durch die Christus an der Gemeinde handelt. Dies ist in der Praxis
zwar lingst angekommen, allerdings oft mit erheblichen Defiziten an

Qualitat. Die fundamentale Bedeutung der Predigt und ihrer guten

Kultur zeigt unter liturgiepastoraler Perspektive ein Forschungspro-

jekt zur »Qualitatssicherung im Gottesdienst« von P. M. Zulehner®:
tinnen (AKL) im deutschen Sprachgebiet in Miinster/Westf. Vom 19.-23. September
1994, in: L] 45 (1995) 32-39.

 W. Haunerland (wie Anm. 22), hier 2.

* Beachte aber erginzend die Aussagen in: SC 36 § 2 und § 3, sowie 54 und 63.

** A. Ehrensperger, Die Theorie des Gottesdienstes in der spiten deutschen Aufkli-
rung (1770-1815) (SDGSTh 30), Ziirich 1971, 95-121; A. Redtenbacher, Zur Ent-
wicklung des Liturgiebegriffs vom Tridentinum bis zum Vorabend der Liturgischen
Bewegung, in: J. Birsch/B. Schneider (Hg.), Liturgie und Lebenswelt. Studien zur
Gottesdienst- und Frommigkeitsgeschichte zwischen Tridentinum und Vatikanum
IT (FS Andreas Heinz) (LQF 95), Trier 2006, 17-31.

5 P. M. Zulehner [u. a.], Gottvoll und erlebnisstark. Fiir eine neue Kultur und Quali-
tit unserer Gottesdienste, Ostfildern 2004, hier bes. 43-49. Die Befragten geben im

Ubrigen auch der musikalisch-gesanglichen Dimension der Feier cin hohes Ge-
wicht, sodass als Kriterien gelten: 1. Qualitat der Predigt verbunden mit der Per-
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Gemeinsam mit der personlichen »ars celebrandi«, also der mysta-
gogischen Feierkompetenz und damit der persénlichen Authentizi-
tat des Vorstehers, wird erstaunlicherweise die »Attraktivitit« und
»Qualitit« des gesamten Gottesdienstes von den Menschen iiber die
Homilie wahrgenommen: Gottesdienstenttiuschte, in der Folge
auch Fernbleibende, sind nach dieser Erhebung zu 76 % zuerst ein-
mal Predigtenttiuschte! — von den Mitfeiernden wird somit intuitiv
erfasst, was der Konzilstext in Artikel 56 pastoralliturgisch aus-
buchstabiert: dass die Wortverkiindigung (als Wortgottesdienst mit
Homilie) mit der ganzen Feier eng verbunden ist, so eng, dass sie mit
der Fucharistie »einen einzigen Kultakt ausmacht«. Ihr Urteil iiber
die gesamte Feier bildeten sich die Befragten tiber die Predigt.

2. Psalmen

Aus der Schrift, hief} es in Artikel 24 weiter, »werden Psalmen ge-
sungen«. Sie sind als Teil der Bibel grundlegender Bestandteil der Li-
turgie von Anfang an. Wir iibergehen hier die Frage, ob sie selbst
nicht eher der liturgischen Textsorte »Schriftlesung« zuzuordnen
sind, was einige Exegeten anmahnen. Sie sind in jedem Fall zugleich
Wort Gottes und jene Gebetsform, durch die die Gemeinde sich ein-
fiigt in den grofen Zusammenhang der Gemeinschaft und der Ge-
betserfahrung des Gottesvolkes von seinem Anfang an und darin den
Alten und Neuen Bund als die eine und einzige Heilsgeschichte er-
fihrt. Von daher eignet ihnen eine genuine und besondere Wiirde. In
ihnen sind Bibel und Liturgie geradezu exemplarisch miteinander
verkniipft. Dasselbe gilt in christologischer Zuspitzung natiirlich
auch fiir das Vaterunser. Beim Gebrauch der Psalmen kommen die
allgemeinen anthropologisch-kommunikativen Gesetze im Gottes-
dienst besonders stark zum Tragen: Menschen brauchen nach der
Phase aufmerksamen Horens eine Phase der inneren Aneignung und
Verinnerlichung, damit das Wort »ankommen« kann.®! Der Psalm als

sonlichkeit des Priesters, 2. musikalisch-gesangliche Gestaltung, alles andere ist
nachgeordnet.

61 Dies betont: A. Gerhards, Das Wort, das zum Ereignis wird. Uberlegungen zur
Wirkweise des Wortes im Gottesdienst, in: BiLi 64 (1991) 135-140, hier 139 unter
Berufung auf W. Hahne, De arte celebrandi oder von der Kunst, Gottesdienst zu
feiern. Entwurf einer Fundamentalliturgik, Freiburg i. Br. 21991, 199-201. Das
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Antwort, oft auch als Begleitgesang, dient genau diesem Sachverhalt
und ist keine blofle »rituelle Inszenierung« der Feiergestalt. Als li-
turgiepastorales Desiderat bleibt: Der angemessene Gebrauch der
Psalmen ist daher jeder Anstrengung wert, auch fiir Psalmen als Be-
gleitgesang von Prozessionen; er bedarf auch einer bemiihten Er-
schliefung in Verkiindigung und Katechese.

3. Biblische Prigung liturgischen Betens und Singens

Unter dem »Anhauch und Antrieb« der Schrift, setzt Artikel 24 fort,
»sind liturgische Gebete, Orationen und Gesinge geschaffen wor-
den«. Im 2. und 3. Teil ist oben schon grundsitzlich klar geworden:
Wo Gott sich sprechend im Wort und in das Wort verdichtenden li-
turgischen Zeichen dem Menschen zuwendet, zielt er auf eine Be-
gegnung, die eine Antwort seitens des Menschen sucht. Hat der
Mensch wahrgenommen, was in Wort und Zeichen von Gott her auf
ihn zukommt, antwortet er wie unter seinesgleichen: auf der Sprach-
und Zeichenebene, mit der er selbst angesprochen wurde. Aufgrund
der Inkarnation im Menschen Jesus, im konkreten Volk Israel mit
seiner genuinen Glaubenserfahrung und -sprache, die sich, wie wir
geschen haben, in der Schrift niederschlagen, muss sich notwendig
auch die Antwort des Menschen dieser selben Sprache bedienen, will
sie seine ureigene Antwort als Mensch sein, denn auch Gott hat in Je-
sus als konkreter Mensch menschlich zum Menschen gesprochen.
Der menschgewordene Gott tritt uns — ebenfalls konkret — in der Bi-
bel entgegen, deren Verkiindigung die Liturgie in menschlich-sin-
nenhaften Zeichen feiert. Unter der Voraussetzung, dass nach Au-
gustinus Sakramente »sichtbar gewordenes Wort«*? sind, gilt sinnge-
mif auch fiir die Schrift, was generell iiber die Sakramente zu sagen
ist: »Was an unserem Erloser sichtbar war, ist ibergegangen in die
Sakramente« ©* — analog folglich also auch in die Schrift hinein. Und

Ankommen des Wortes, dem der Psalm nach einer Lesung dient, entspricht der Ge-
staltwerdung dieses Wortes im Menschen — der Vorgang heifit bei Hahne »Diabase«
und steht zwischen der »Katabase« (Gott spricht) und der » Anabase« (der Mensch
antwortet).

52 Augustinus von Hippo (wie Anm. 39).

6 Papst Leo der Grofie: Sermo 74, 2. Darum ist es durchaus sinnvoll, im weihnachtli-
chen Festgottesdienst (Messe vom Tage) nach der Verkiindigung der Evangelienpe-
rikope des Johannesprologs das Evangeliar (bzw. Lektionar) anstelle der Jesusfigur

69



nur auf dieser einen und selben gemeinsamen Sprach- und Zeichen-
ebene ist die gott-menschliche Kommunikation von beiden Seiten
her (auch fiir alle geschichtliche Zukunft) authentisch wirklich mog-
lich.** Die Kommunikationsweise vom Menschen zu Gott darf (!) so
menschlich sein und bleiben, wie Gott selbst sich in Jesus menschlich
auf den Menschen hin ausgesprochen hat. Aber sie muss (!) es zu-
gleich und kann gar nicht anders, will sie die dem Menschen gemafie
Antwort auf Gott hin sein: Mit der Menschwerdung hat er auch die
dem Menschen eigene Weise des Antwortens mitangenommen und
vor den Vater getragen und damit auch die Schopfungswirklichkeit
der Menschenwelt und ihrer (Zeichen-)Sprache neu bejaht. Dies ist
der theologisch letzte Grund, weshalb das Konzil konstatiert, auch
die wichtigen liturgischen Redesorten wie Gebete, Orationen und
Gesange miissten eine biblische Sprache sprechen. Zugleich gilt: Je
mehr man sich dem Kernbereich des Liturgievollzugs nahert, umso
ausdriicklicher spitzt sich dies zu: vor allem in den »Hochgebeten«
der Liturgie.®® Der anamnetische Charakter des Eucharistiegebetes,
aber auch das Exultet der Osternacht, » Lobpreis und Anrufung Got-
tes tiber dem Wasser« (Taufwasserweihe) oder etwa der Weiheprafa-
tionen des Ordo, verlangt zwingend die Erinnerung an die konkrete
»Glaubensgeschichte mit ihren biblischen Paradigmen«*, weil diese
sonst nicht erschlieflen und eindeutig machen, was unter ihnen ge-
schieht.

aufgeschlagen in die grofie Krippe zu legen, die zumeist ja im Altarraum ihren Platz
hat, und das Evangeliar (bzw. Lektionar) dort entsprechend liturgisch zu ehren. Der
Gestus, wiirdig vollzogen, wird von den Mitfeiernden — wie auch meine Erfahrun-
gen als Zelebrant zeigten — intuitiv verstanden; in der unmittelbar darauf folgenden
Homilie ldsst er sich ibrigens mit wenigen und kurzen Worten mystagogisch auf-
schlieflen, meist fiigt er sich ohnehin thematisch nahtlos in die Festtagshomilie ein
oder ist ithr schéner Einstieg. Zugleich wird hier deutlich: »Die Kirche hat die Hei-
ligen Schriften stets verehrt wie den Herrenleib selbst« (siehe oben: DV 21).
Natlirlich liefle sich (dogmatisch) spekulieren und einwenden: Gott hitte einen an-
deren Weg fiir das Heil des Menschen nehmen kdnnen, um sich und seine Gnade
kundzutun; aber in der Treue und im Respekt gegeniiber dem von ithm geschaffenen
Menschen (damit freilich auch in Treue zu sich selbst und seinem »Werk« — in die-
sem Sinne »kann« Gott gar nicht anders [vgl. dazu auch: H. Vorgrimler, Sakramen-
tentheologie, Diisseldorf 1997 ff., 14.]) hat er heils6konomisch den Weg der Inkar-
nation in die menschliche Welt und Sprache genommen. Daher kann auch das wort-
gemifle Handeln und Sprechen der Kirche in der Liturgie nicht anders als wieder-
um inkarnationsgemif, also sakramental bzw. sakramentlich sein.
 Vgl. J. Barsch (wie Anm. 54), hier 237.
& Phd:

o
=
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Pastoralliturgisch ist die biblische Prigung der liturgischen Textsor-
ten vor allem dort zu bedenken, wo eine »zeitgemiflere« und »mo-
dernere« Sprache fiir die Liturgie eingefordert wird. Sie muss selbst-
verstindlich verstandlich sein, aber eine bibelferne »Banalisierung«
der liturgischen Sprache fiihrt schnell zur »Banalisierung«” dessen,
was der Gottesdienst eigentlich feiert: Er verliert dann an evozieren-
der Kraft und wird zahnlos.*

4. Schriftbegriindete Urspriinglichkeit liturgischer Symbole

Liturgie lebt nicht nur vom Wort, sondern ganz wesentlich von ihrer
Zeichen- und Symbolwelt. Der gott-menschliche Lebensaustausch®”
vollzieht sich — wie Sacrosanctum Concilium sagt — ja »in sinnenhaf-
ten Zeichen« (Artikel 7). Die Zeichen der Liturgie schépfen — indem
sie real geschehenes Heilshandeln in und aus seiner Geschichtlich-
keit vergegenwirtigen — aus dem Geschehen bzw. auch schon aus der
Symbolik konkreter Ereignisse in der Heilsgeschichte, in denen Gott
im Volk Israel und Jesus in seiner Umwelt gehandelt haben und de-
ren Zeichensprache sie sich bedient haben. Damit eignet den sakra-
mentalen Urvollziigen ein heilsgeschichtlicher Ursprung: Die Litur-
gie kann davon nie absehen und die Zeichen daher auch nicht der
Willkiir oder einer Uberlagerung durch eine sekundire bzw. peri-
phere Zeichenwelt iiberlassen.”® Brot und Wein; das Taufbad mit

& Auf die Gefahr der Banalisierung der Liturgie (nicht nur ihrer Sprache) verweist
konstant E. Kapellari, u. a. in: Liturgie 50 Jahre nach Pius Parsch und 40 Jahre nach
Sacrosanctum Concilium: Worauf es heute ankommyt, in: HID 28 (2004) 104-112.

8 Dazu ausfiihrlicher: A. Redtenbacher, Liturgie und Leben. Erneuerung aus dem Ur-
sprung. Liturgiewissenschaftliche Beitrige mit einem Vorwort von Kardinal Franz
Kénig, Wiirzburg 2002, 56-77.

 Den Begriff »Lebensaustausch zwischen Gott und Mensch« iibernehme ich von Jo-
hannes Pinsk; siche dazu umfassend: E. Amon, Liturgie — Lebensaustausch zwi-
schen Gott und Mensch. Zum Liturgieverstindnis Johannes Pinsks (StPaLi 6), Re-
gensburg 1988.

7 Dies war einerseits mit Blick auf historisch gewachsene Uberlagerungen und
Schriglagen ein wichtiges Grundmotiv der konziliaren Liturgiereform (vgl. SC 34,
62); heute ist anderseits zu bedenken, dass bisweilen — aus padagogisch oft ehrlich
bemiihter Absicht — eine iiberlagernde Zeichensonderwelt sowohl religionspidago-
gischer als auch (modern-esoterischer?) zeitgeistiger Provenienz die Eindeutigkeit
der heilsgeschichtlichen Feiergehalte, die sich im »Hodie« der Liturgie vergegen-
wartigen, auf Kosten dieser ihrer Genuitdt aufs Neue verstellen. Beispiele: (1)
Anlass Erstkommunion: nicht Brot und Wein / Leib und Blut Christi bilden das
»symboldidaktische« Grundmotiv, sondern etwa Sonne, Regenbogen oder Briicke,
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Wasser; Olsalbung bei mehreren Sakramenten; Handauflegung; ja
auch die liturgische Versammlung selbst als Kahal und Ekklesia sind
selbst heilsgeschichtlichen Ursprungs, der uns in der Bibel begegnet.
Davon freilich zu unterscheiden sind symbolische Darstellungen
cinzelner wichtiger Schriftszenen,” wie der Einzug Jesu in Jerusalem
am Palmsonntag oder die Fulwaschung am Griindonnerstag. Aber
selbst hier geht es nicht einfach um die theatralische Visualisierung
einer Perikope, sondern um im Zeichen sich ereignende, reale und
bejahende Antwort auf das ergangene Wort durch die Gemeinde, die
sich im Glaubensgehorsam dem Herrn sichtbar zugesellt und im
Gottesdienst selbst schon einiibt, was ihr von Gott her im Leben zu-
gemutet wird. Mit Jesus in Jerusalem einziehen und in dieser Stunde
bei ihm zu sein, heifit: mit ihm sein kommendes Pascha auf sich zu
nehmen mit der Bereitschaft, aus ihm auch zu leben. Das Dargestell-
te ist hier die Sichtbarwerdung der Verwandlung des Menschen
durch das Wort, das sich anfanghaft in der Feier und dann im Leben
verleiblicht. So ist auch hier das Wort wirkmichtig geworden. Ganz
shnlich z. B. die Fuflwaschung am Griindonnerstag,’? von der man
dann gut verstehen kann, dass sie — solange die Siebenzahl der Sa-
kramente noch nicht eindeutig definiert war — als sakramentale
Handlung galt.”

Noch kurz anzudeuten ist die Wichtigkeit der sinnrichtigen Gestalt
des liturgischen Raumes, der Funktionsorte und des Instrumentars:
Es ist fiir die Sinnfilligkeit der Feier nicht gleichgiiltig, wo und in
welcher Gestalt der Ambo als Verkiindigungsstitte positioniert ist.
Das Gleiche gilt fiir Gebrauch und Gestalt der Biicher. Wenn die

die dann jeweils auch konkret und optisch ausdrucksstark den Altar(raum) beherr-
schen. (2) Anlass Fronleichnam: Das Fest wird zur »Messe unterm Kirschbaume.
(3) Anlass Fastenzeit: Die sprechenden Motive der Fastensonntage werden tiberla-
gert durch einen »Weg der Steine« mit entsprechend belastendem Symbolmaterial
im Gottesdienstraum u. a.

7t J. Birsch (wie Anm. 54), hier 238 {.

72 %, Haunerland, Die Fufiwaschung am Griindonnerstag — Evangelienspiel oder
Nachfolgehandlung?, in: L] 48 (1998) 79-95.

7 Erst Mitte des 12. Jahrhunderts begann sich unter dem Einfluss des Petrus Lom-
bardus die Sicbenzahl der besonderen Sakramente durchzusetzen, die dogmatische
Festlegung erfolgte endgiiltig mit dem Armenierdekret des Konzils von Florenz
(1438-1445), in: DH 1310-1313, Nr. 501-504. Die jiingere Liturgiewissenschaft hat
das erweiternde Wort »sakramentlich« zur Verfiigung genommen, das in theolo-
gisch korrekeer Sprache hier wohl anzuwenden wire.
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Kirche laut Konzil »die Heiligen Schriften stets verehrt hat, wie den
Herrenleib selbst« kommt vor allem dem Evangeliar eine sakrament-
liche Dignitit zu. Dasselbe ist zur Inszenierung der Wortverkiindi-
gung zu sagen: die Form der Evangeliumsprozession, der Aufbe-
wahrung des Evangeliars und der Weise seiner Verehrung (Kuss,
Licht, Weihrauch).

5. Relevanz fiir alle liturgischen Feiern

Die bisher grundsitzlichen Aussagen, die sich vornehmlich, aber
nicht nur, auf die Feier der Eucharistie beziehen, wollte das Konzil
auf alle Formen liturgischer Feiern angewendet wissen. Das betont
bereits Artikel 35, wenn er darauf hinweist, »dass in der Liturgie Ri-
tus und Wort aufs Engste miteinander verbunden sind«. Artikel 59
sagt dann niherhin iber die Sakramente, sie haben »auch die Aufga-
be der Unterweisung. Den Glauben setzen sie nicht nur voraus, son-
dern durch Wort und Ding nihren sie ihn auch [...] und zeigen ihn
an« — und betont damit einmal mehr an dieser Stelle zugleich die
hohe Bedeutung des Wortes auch fiir diese Feiern. Das gilt vor allem
fiir die Liturgie der einzelnen Sakramente, aber auch der Sakramen-
talien. Die postkonziliaren Feierordines sehen denn auch konse-
quent vor, wenn sie nicht ohnehin im Zusammenhang der Eucharis-
tiefeier stehen, dass die Feiern zumindest mit einem Wortgottes-
dienst verkniipft werden.”* Die erneuerten Ordines belegen dies im
Einzelnen.

Auch fiir das Tagzeitengebet verlangt das Konzil in Artikel 92 a) aus-
driicklich, dass die Lesungen so geordnet werden, »dass die Schitze
des Gotteswortes leicht und in voller Fiille zuginglich werden«. Und
schlieflich hat es ebenfalls schon im Artikel 35 - 4) ausdriicklich an-
gemahnt: »Zu férdern sind eigene Wortgottesdienste an den Vor-
abenden der hoheren Feste, an Wochentagen im Advent oder in der
Quadragesima sowie an Sonn- und Feiertagen, besonders da, wo
kein Priester zur Verfiigung steht; in diesem Fall soll ein Diakon

7 Im Konzilstext expressis verbis fiir die Feier der Trauung: in SC 78; generell sagt SC
35: »Damit deutlich hervortrete, dass in der Liturgie Ritus und Wort aufs Engste
miteinander verbunden sind.«
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oder ein anderer Beauftragter des Bischofs die Feier leiten.« Die
theologische Dignitit der Wortverkiindigung, die bereits in SC 7 de-
finiert worden war, kommt hier zu einer beachtenswerten Auswir-
kung, deren Brisanz angesichts der immer zahlreicher werdenden
pfarrerlosen Gemeinden gegenwirtig im innerkirchlich-liturgischen
Disput sehr weit oben steht; Artikel 35 - 4) kénnte vor dem Hinter-
grund der dargestellten Grundaussagen der Liturgiekonstitution ein
ermutigender Schliissel fiir die Zukunft sein.”

Ein in dem Zusammenhang seltener beachteter Bereich der Liturgie
ist hier noch anzufiigen: der Hinweis zur Kirchenmusik in Artikel
112, wo das Konzil unter Hinweis auf Epheser 5,19 und Kolosser
3,16 die bemerkenswerte Feststellung trifft, dass die Heilige Schrift
selbst den gottesdienstlichen Gesingen hohes Lob gespendet hat.
Hierin wird einmal mehr und sehr unmittelbar die Verschrinkung
von Bibel und Liturgie sichtbar. Dann wird konkret konstatiert, dass
»Die iiberlieferte Musik der Gesamtkirche [...] ausgezeichnet [ist]
unter allen iibrigen kiinstlerischen Ausdrucksformen vor allem des-
halb, weil sie als der mit dem Wort verbundene gottesdienstliche Ge-
sang einen notwendigen und integrierenden Bestandteil der feierli-
chen Liturgie ausmacht«. Aus 116 folgt schliefilich, dass der grego-
rianische Choral dieser »der rémischen Liturgie eigene Gesang« ist
und wegen seiner ausdriicklichen Schriftnihe bei »gleichen Voraus-
setzungen [....] den ersten Platz einnchmen« soll.

V. NACHKLANG

Der Pastoral-Liturgie bleibt es fiir die Zukunft aufgetragen, das bib-
lische Fundament in der Gestalt des Gottesdienstes wirklich zum
Leuchten zu bringen. Der Liturgie-Pastoral jedoch, den Geist der
Liturgie dadurch zu wecken, dass sie immer auch hinfiihrt zu einem
vertieften Verstehen der Bibel und des Umgangs mit der Bibel im
Gottesdienst. Hier liegen die grofiten Aufgaben noch vor uns. Ein
grofer Gewinn darf aus der bewussten biblischen Betonung der Li-
turgiegestalt unter den Bedingungen der gewaltigen gesellschaftli-
chen und weltanschaulichen Umbriiche von heute auf keinen Fall
unterschitzt werden: Immer noch nehmen zahlreiche Zeitgenossen
das Christentum iiber einen konkret erlebten Gottesdienst wahr,
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und sei es iiber Fernsehen oder Rundfunk. Nur seine Prigung aus
der Bibel garantiert, dass die Liturgie der Kirche den Gott feiert und
das Gottesbild zum Leuchten bringt, das authentisch dem Vater Jesu
Christi entspricht. Es geht auch in der Liturgie neu um die »Frage
nach Gotte, wie Andreas Heinz vor nicht zu langer Zeit betont hat.”
Weil die Bibel als Wort Gottes lebendig ist, ist sie Maf auch jeder Er-
neuerung der Liturgie und aus ihr bleibt sie in ihrer Kraft jung! So-
wohl liturgie-theologisch wie auch liturgisch-pragmatisch mit Win-
fried Haunerland zusammengefasst: Die Bibel ist jenes liturgische
Buch, das »die hochste Wiirde hat und als einziges unersetzlich ist«’®,
ohne sie kommt die Liturgie nicht aus!
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