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1. HINFUHRUNG

Der liturgieethische Diskurs, der in der jiingeren, 6kumenisch ausge-
richteten Internationalen Liturgischen Theologie gefiihrt wird, hat die
formative Dimension der Liturgie fiir die christliche Lebensfithrung
wiederentdeckt und stark gemacht.! Der dabei im englischen Sprach-
raum verwendete Begriff formation lisst sich im Deutschen nicht in
seiner Breite abbilden, sondern inhiriert eine Vielfalt von ineinander-
greifenden Aspekten, deren einzelne Facetten im Zusammenhang mit
der Liturgischen Ethik ein dichtes Koordinatennetz aus Habitualisie-
rung, Moralitit und Weltauftrag bilden.

Der vorliegende Beitrag méchte Erkenntnisse aus dieser fruchtbaren
okumenischen Polyphonie weiterdenken. Um das dichte Koordina-
tennetz von formation etwas zu entkniulen, soll es anhand der Rela-
tionen zum Gottesdienst diskutiert werden, d. h. mit einem Augen-
merk auf die Voraussetzungen, das trans-formative Wandlungsgesche-
hen in der Liturgie selbst und die ethischen Auswirkungen auf das
Weltverhiltnis.

Der vorliegende Beitrag kniipft an den aktuellen Diskursstand an. Wer sich einen
konzisen Uberblick iiber die wichtigsten Positionen im 20. Jahrhundert verschaffen
will, sollte mit B. Kranemann: Feier, 204f. und M. SturLesser: Ethics, 4-9 einsteigen.
— Ich danke dem Centre for Advanced Studies Beyond Canon_ (DFG-Kolleg-For-
schergruppe: FOR 2770) fiir das Fellowship in den Jahren 2019/2020, das mir die né-
tigen Kapazititen fiir diese Forschungsarbeit zur Verfiigung stellte.
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1. Zur LrturGie: HABITUALISIERUNG UND LITURGISCHE BILDUNG

In die Liturgie wird man hineingerufen,? nicht hineingeboren. Es ist
nicht nur typisch fiir ritualdynamische Prozesse, dass der Mitglied-
schaft in einer Gemeinschaft eine Initiation vorausgeht mit ihren limi-
nalen Phasen der Vorbereitung und Transformation;® die Eingliede-
rung ist gerade auch in der christlichen Liturgie ein zentrales sakra-
mentales Geschehen. Durch den Wandel zur Siuglingstaufe ab der
Spatantike sind die urspriinglichen Zusammenhinge der Initiation, bei
welcher der Taufe eine bestimmte Zeit des Katechumenats vorausging,
umgestaltet worden.* Allerdings kommen natiirlich beide Praxen nicht
ohne ein wichtiges Moment aus, das mit formation zu tun hat.

Beginnen wir mit der Erwachsenentaufe, die ja durch die Liturgiere-
form wiederhergestellt wurde. Die liturgieethischen und lebensprakti-
schen Aspekte sind hier deutlich erkennbar, insofern der Taufling im
Sinne der Metanoia von seinem bisherigen Leben umkehrt, um, Chris-
tus gleichgestaltet, eine neue Geburt zu erleben. Darauf wird der Téuf-
ling in einem langen Prozess, dem Katechumenat, vorbereitet. Es ist li-
turgiegeschichtlich nicht nur bemerkenswert, dass in der vor-
konstantinischen Kirche bestimmte Berufsgruppen explizit von der
Taufe ausgeschlossen werden konnten, da sie ethisch fragwiirdige
und/oder mit dem Taufglauben unvereinbare Tatigkeiten ausiibten;® es
fillt ferner auf, dass nach der Katechumenatsphase die Zulassung zur
Taufe von einem Leumundszeugnis des Paten vor dem Bischof abhing,
welches bestitigen sollte, dass der Taufling die christliche Lebenstiih-
rung eingelibt hat und befolgt. Anteile der Lex agendi fliefen also
grundlegend in die Initiation ein. Der Katechumenat selbst ist sowohl
im Bereich der Unterweisung und Mystagogie seit frithester Zeit an
theologisch-ethische Beziige gekoppelt,® er ist aber auch im engeren
Sinn liturgieethisch sequenziert: Die Vorbereitung auf die Taufe wird
zunehmend standardisiert und erhilt bereits vor der Taufe liturgische

[N}

Vgl. D. Haspermaru-Finarre: Einfithrung, 13£.
Vgl. C. BeLe: Ritual, 95: »The logic of these rites creates symbolic stages and passages
that redefine social and personal identity.«
Pointiert in seinen Konsequenzen zusammengefasst bei R. Messner: Einfithrung, 114—
116.
So z. B. Tert., cor. 11; idol. 19; abgeschwichter etwas spater in Traditio apostolica 16.
¢ S. schon in frithester Zeit die Zwei-Wege-Lehre in Didache 1-6.
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Handlungen, in denen ethische Perspektiven vorkommen. Hier spielt
das Horen auf das Wort Gottes in der Lesung der heiligen Schriften
eine vorrangige Rolle, d. h. das Kennenlernen von Jesu Heilungen, Sei-
ne menschenfreundliche Auslegung des Gesetzes, aber ebenso auch
die alttestamentlichen Erfahrungen Israels mit seinem Gortt, z. B. die
Befreiung im Exodus aus Agypten, der ein zentraler Intertext fiir die
Taufe ist.” Das Auswendiglernen und Wiedergeben des Vaterunsers
mit seiner Ethik der Versdhnung (»wie auch wir vergeben unseren
Schuldigern«) wird zu einem Ritual des Katechumenats.®

Bei der Kindertaufe werden die Vorzeichen anders gesetzt: Die religio-
se Sozialisation in den christlichen Glauben findet nun biographisch
parallel zur Erziehung statt. Auch bei der legitimen Praxis der Siug-
lingstaufe, hier vielleicht sogar noch offensichtlicher durch die Verqui-
ckung von Katechese und gestuftem Sakramentsempfang, ist die litur-
gieethisch-formative Prigung gegeben. Es ist freilich nicht von der
Hand zu weisen, dass dennoch eine Unterscheidung von besonderem
Gewicht verlorenzugehen droht: Die Taufe und (anschliefende)
Katechese darf nicht zu einer Variablen der gesellschaftlichen Integra-
tion werden, will sie nicht ihre subversive und kritische Kraft einbii-
Ren. Die Taufe ist nicht Eingliederung in eine mehr oder weniger
christliche Gesellschaft, sondern in die Ekklesia; die Firmung als Teil
der Initiation ist auch nicht der Ausweis von Miindigkeit als Pendant
zur Volljahrigkeit.?

7 W. J. BurcrarpT: Worship, 36 wendet dies auch liturgieethisch an: »The Exodus was
not simply a liberation from slavery; it was the formation of a new social order, a con-
trast society«.

8 Ob dieser liturgieethische Nexus auch tatsichlich in der pastoralen Praxis vorkommt
oder aber erst wiederentdeckt werden muss, steht natiirlich auf einem anderen Blatt.
Ich danke Ingrid Fischer fiir diese Anregung.

¢ Damit soll die Option fiir die Spitfirmung nicht generell zuriickgewiesen werden,
ihre Argumente sind gut begriindet, wenn auch nicht die einzige Alternative. Aus ini-
tiationstheologischer Sicht hat die liturgiegenetische und liturgietheologische Prife-
renz fiir die Einheit der Initiation Vorrang, wobei eine gestufte Eingliederung dem
nicht widersprechen muss (sondern bei der Siuglingstaufe durchaus Sinn ergibt, s. u.).
Klar sollte jedoch sein, dass das Paradigma der Miindigkeit kein primarer Faktor der
Firmtheologie ist und die Gefahr besteht, sie von der Volljihrigkeit her zu denken
und damit der biirgerlichen Biographie einen Stellenwert beizumessen, der mit der
Initiationstheologie nichts mehr zu tun hat. Hier kann das Thema nicht weiter ver-
tieft, soll jedoch in einer eigenen Publikation nachgeholt werden.
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In beiden Fillen begibt man sich auf einen Weg z#r Liturgie. Nicht
von ungefihr wird dieser Weg bereits liturgisch begleitet: Liturgisch
kompetent wird man nur durch Learning by doing, durch das Mitfei-
ern mit immer groflerer titiger Teilnahme. In die Liturgie muss man
hineinwachsen, damit die verwandelnde Kraft Gottes in und durch
diese Zeichen und Symbole fruchtbar wird. Aufgrund der Verschrin-
kung von Lex orandi, credendi und agendi'® werden im Gottesdienst
immer auch ethische und lebenspraktische Perspektiven eroffnet. Das
Ziel besteht in der Beheimatung in der Liturgie als hochstem und zu-
gleich wurzelhaftem Ausdruck des Kircheseins!' und des Lebens im
Angesicht Gottes. Kompetent fiir die Feier des Glaubens zu werden,
stellt einen Lernprozess dar.

Damit gelangt man zur Schliisselfrage nach der Liturgischen Bildung.
Sie ist insofern ein Schliissel, als die liturgische Kompetenz damit ein-
hergeht, dass durch das eigene, bewusste Mitfeiern eine Offenheit fir
das Angesprochenwerden durch Gott resultiert. Dies lasst sich auch li-
turgieethisch durchbuchstabieren: Sich darauf einzulassen, in den ver-
schiedenen Handlungsdimensionen des Gottesdienstes das eigene Le-
ben und die Welt um uns herum zu reflektieren, setzt voraus, dass eine
Einiibung, eine Kenntnis und ein Gespiir® fiir die liturg(ieeth)ischen
Zusammenhinge einwickelt worden sind. Die katechetische Vor- bzw.
Nachbereitung als Teil der religidsen Sozialisation, die von der Fami-
lie, den Paten und der Gemeinde, aber auch vom schulischen Re-
ligionsunterricht (bis hin zur akademischen Theologie und kirchlichen

19 Zur fundamentalliturgischen Durchdringung von Lex orandi und Lex agendsi, s. P. Bu-
xovec: Lex orandi. Hilfreich sind auch die graphischen Visualisierungen bei M. Stu-
rLEsSER: Ethics, 10f.

'S, SC 10; LG 11. Man beachte, dass das liturgieethisch-formative Moment in SC 9
(»opera caritatis«) mitschwingt, vgl. B. Kranemann: Feier, 205.

12 Mit den Begriffen »Kenntnis« und »Gespiir« soll darauf abgezielt werden, dass sich li-
turgische Kompetenz beileibe nicht im Wissen und Verstehen als absoluten Kriterien
erschdpft. Die Habitualisierung in die Liturgie hinein hat mit den Charakteristika von
Ritualen zu tun, die auch vorreflexiv wirken und das Personenganze des Menschen
tangieren, nicht allein seine Rationalitit, vgl. A. Griro: Einfihrung, 60; A. Dezc:
Wort, 482. Liturgische Kompetenz hat m. E. viel mit erfahrungsbasierter Intuition zu
tun: Die Mehrfachcodierung liturgischer Handlungen (bspw. Wort, Gebet, Gesang,
Sprachaxiome von Poesie und Prosa, materielle Elemente, Raum und Zeit u. v. a. m.)
und die Interferenzen zwischen all diesen Ebenen setzen ein nicht einholbares Poten-
tial an Bedeutungen frei (s. 2.), die neben dem Kognitiven nicht minder emotional und
korperlich sind.
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Erwachsenenbildung) mitgetragen wird, ist essentiell. Thre Brisanz fiir
die Liturgische Bildung wird aktuell verstirkt deutlich, weil die tradi-
tionellen Wege zur Einiibung in die Liturgie oft nicht mehr die Kom-
petentmachung sicherstellen kénnen. Die Liturgische Bildung, schon
von R. Guardini aus anderen zeittypischen Kontexten heraus als ein
dringendes Desiderat formuliert, bleibt offensichtlich ein solches.
Kompetenz und Offenheit schlieflen einander nicht aus, sondern ein.
Erst wenn man weif, was man tut, mehr noch: wenn die rituelle Kom-
petenz habituell geworden ist, wird die Offenheit ebenfalls gefordert.
Resonanz hat H. Rosa in anderem Kontext beschrieben als dadurch
gepragt, dass die Dinge in einem Bezug zu uns stehen, greifbar sind,
aber nicht absolut verfiigbar.'> Das Wesen des Gottesdienstes — um
dies auf die Liturgie zu iibertragen — ist ja gerade, dass das Geschehen
bei aller Routine letztlich unverfiigbar bleibt, weil Gott als trans-
zendenter Kommunikationspartner in diesem Dialog das letzte Wort
hat; dass Sein Geist wirken kann, weil Er weht, wo Er will (vgl. Joh
3,8); dass echte Erfahrung dort geschieht, wo das Erlebnis nicht pro-
gnostiziert werden kann, sondern wie ein Blitzstrahl ist, der uns plotz-
lich und unerwartet trifft."* Ohne Liturgische Bildung keine formative
Kraft der Liturgie. Ohne Liturgische Bildung letztlich eine defizitire,
wenn nicht gar defekte Liturgie, weil die Gemeinde selbst die Trigerin
auf menschlicher Seite ist.'® Ohne Liturgische Bildung droht der Ge-
taufte auch seine eigentliche Berufung zu verfehlen: ein doxologisches
Wesen zu sein, in welchem die gesamte Existenz liturgisch ist, d. h.
vom Gottesdienst genihrt und im Alltag bewéhrt.

2. In DER LITURGIE: KONTRASTERFAHRUNG UND MORALITAT

Die formative Kraft der Liturgischen Ethik entfaltet sich im gefeierten
Gottesdienst selbst. Die Liturgieethik ist dabei alles andere als das, was
vielen Menschen leider oft im Gedichtnis geblieben ist (Stichwort

13 Vgl. H. Rosa: Unverfiigbarkeit, 44f.

1 Vgl. M. Josurtis: Weg, 238.

15 Es ist ein eindeutiges Kriterium, dass es fiir den Vollzug des Gottesdienstes zentral ist,
dass jede liturgische Rolle »nur das und all das« (SC 28) tut, was fiir sie im liturgischen
Kommunikationsprozess vorgesehen ist. Die eigene Kompetenz kann niemand erset-
zen.
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»Moralpredigten«)'. Uberhaupt handelt es sich hier nicht um eine
Normethik, die fiir die Probleme des Alltagslebens konkrete Hand-
lungsanweisungen gibt oder hochspezifische Dilemmata 16st.”” Das
Wesen der Liturgischen Ethik ist niherhin zu bestimmen als eine
Ethik, die genuin mit den Propria des liturgisch-rituellen Tuns zu-
sammenhingt. Sie ist durch wenigstens drei Dinge gekennzeichnet:
(a) Durch ihre Narrativitst kann man sie als eine Modellethik verste-
hen, die biblisch inspiriert ist und das Evangelium verkiindigt.’®
(b) Der Symbolcharakter des Gottesdienstes fiihrt zu einem poetischen
Ansatz der Liturgieethik, der sich sowohl niederschligt in der sprach-
lichen Schonheit der Gebete und Gesinge als auch im dsthetischen
Glanz (vgl. SC 34) der Handlungen und der Materialitit aller liturgi-
schen Vollziige. (c) Liturgie arbeitet durchgehend — d. h. nicht allein in
ihren ethisch relevanten Anteilen — mit Juxtapositionen,' mit dem Ne-
beneinanderstellen mehrerer Dimensionen; fiir die Liturgische Ethik
ergibt sich daraus prinzipiell ein abduktives Verhiltnis, etwa zwischen
der durch die Liturgie vermittelten Aussage und dem Selbstbild des
Glaubigen und der Gemeinschaft.?® Die Liturgie kommentiert uns.

16 Wie sich gleich noch zeigen wird, ist es fiir die Ermdglichung liturgieethischer Erfah-
rungen zentral, dass die Liturgie selbst wirken kann, s. auch K. Ricarer: Diakonie,
218: »So tritt die soziale Dimension der Liturgie nicht von auflen zur Feier des Glau-
bens hinzu, sondern sie ist im Wesen der Liturgie angelegt.« — Es besteht latent immer
die Gefahr der Moralisierung als von auflen herangetragener Uberblendung (s. P. Bu-
xovec: Lex orandi, 57f.) oder von Irritationen im liturgischen Vollzug (s. P. Bukovec:
Irritationen). Daraus ergibt sich die Bedeutung einer liturgiegerechten Ars celebrandi
aller liturgischen Rollen. Natiirlich wurde und wird Liturgie auch politisch instru-
mentalisiert und fiir Legitimationsstrategien missbraucht, s. auch B. Groen: Dialek-
tik, 145; B. WannenwerscH: Ethische Dimension, 372 und D. Miet: Liturgie, 104.
Vgl. W. J. BurcHarpT: Worship, 39: »The justice the liturgy celebrates transcends the
ethical and the legal.« S. auch K. MuLLer: Gottesdienst, 29.

Die hohe Bedeutung einer Narrativen Ethik fir die Solidarisierung und damit fiir die
ethische Handlungsmotivation betont H. Haker: Erwégungen.

Eine konzise Definition gibt G. W. Laruror: Liturgische Theologie, 60f.: Juxtaposi-
tionen sind »Weisen, in der die Liturgie ein Bild oder Ding oder eine Praxis neben eine
andere stellt, um eine neue Bedeutung zu schaffen und uns so mit dem Glauben an
Gott zu beschenken. [...] Die Gegentiberstellung tiberrascht uns, bringt uns dazu, et-
was Neues zu sehen, zeigt uns, wer Gott ist, bringt uns zum Glauben und Vertrauen
auf diesen Gott.«

Vgl. A. Deec: Wort, 66. — Eines der vielleicht prominentesten Beispiele fiir einen sol-
chen folgenreichen Prozess ist die Episode aus dem Leben des agyptischen Monchs-
vaters Antonius, der aus dem Nebeneinander vom Ruf Christi im Evangelium nach
Armut und dem Vergleich mit seinem bisherigen Leben die Entscheidung fallte, sein
Erbe zu verkaufen und in die Wiiste zu ziehen.

S
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Narrativitit, Asthetik und Juxtaposition zeigen gleichermafien, dass
die Liturgieethik nicht normativ, sondern formativ ist. Sie trigt zu ei-
nem christlichen Ethos bei, einer Haltung und einem Habitus. Man
konnte auch sagen: Nicht Moral, sondern Moralitit werden formiert,
geschult und entgegen unserer Bequemlichkeiten, Ausreden und ein-
gespielten blinden Routinen nachjustiert. Das Weltverhiltnis als Ver-
antwortung im Sinne der aus der Gottesliebe herausflieRenden Nachs-
tenliebe wird von der Liturgie von uns eingefordert, in welcher Chris-
tus selbst zu uns spricht. Wir werden damit konfrontiert, unser Han-
deln auf den Priifstand zu stellen. Die dadurch hervorgerufene Span-
nung wird als liturgische Kontrasterfahrung ausgelést und setzt einen
Reflexionsprozess in Gang.
Bezeichnend ist, dass uns die Liturgie Worte und Aufgaben in den
Mund legt, die nicht von uns formuliert sind.?! Im Ritual wird nicht
nur das Sprechen, sondern der ganze Mensch beansprucht, d. h., auch
der Kérper wird in Beschlag genommen,” was liturgieethischen Er-
fahrungen ihre besondere Sensibilitit gibt. Um dies zu veranschauli-
chen, seien am Beispiel der Eucharistiefeier ausgewahlte Handlungs-
vollziige hervorgehoben, die liturgieethisch relevant sind:

— Im Eingangsteil der Messe wird gleich zu Beginn klargestellt, wie
sich die Macht in der Ekklesia von der Macht in der Welt unter-
scheidet: Kyrios ist Christus. Anders als die jeweiligen Herrscher
zeigt sich das Herrsein Gottes in Jesus Christus, der fiir uns in den
Tod gegangen ist und dessen kontrafaktische Gnade liturgisch-ob-
jektiv prisent ist.?> Wir versammeln uns im Namen des dreieinigen
Gottes, nicht im Namen eines anderen Herrschers oder einer Ideo-
logie — hier driickt sich eine Widerstindigkeit und subversive Hal-
tung gegen jede menschenunfreundliche, gegen das Evangelium ste-
hende Politik aus.?*

2 Vgl. C. Drere: Nie allein, 355: »Es legt uns Worte in den Mund, wenn wir aus uns
selbst heraus keine finden; es gibt uns Aufgaben an die Hand, wenn wir aus uns selbst
heraus keine Kraft zum Handeln mehr haben.«

2 Vg, C. Bewi: Ritual, 137: » Activities that are so physical, aesthetic, and established ap-
pear to play a particularly powerful role in shaping human sensibility and imagina-
tion.«

2§, auch O. Fucss: Liturgie, 135: »Diese Verobjektivierung des Kontrafaktischen im
Symbolhandeln der Sakramente feiert die Vorgegebenheit der Liebe Gottes als Wirk-
lichkeit, wenn nétig auch gegen alle Wirklichkeit.«

2 Bestimmte Gottesdienstformen (bspw. die Karfreitagsliturgie) sehen eine Prostration
vor, die von einigen liturgischen Rollen ausgefiihrt wird. Eine analoge Aussageabsicht
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— Anabatisch ebenso wie katabatisch kommt Liturgische Ethik zum
Tragen: katabatisch etwa in den Lesungen aus der Heiligen Schrift,
die uns mit der Heilsgeschichte Gottes mit Israel und in Christus
konfrontieren. Im Singen, einem ganzheitlich-personalen Akt mit
Text und korperlicher Performanz, rekapitulieren wir auch das
christliche Ethos. Wir singen womoglich mit ganzem Korpereinsatz
etwas, dessen Aussage nicht unserem Tun entspricht: Es drangt sich
durch diese intensive Erfahrung ein Kontrast auf, der unsere
Authentizitit gegebenenfalls radikal in Frage stellen kann. Sind wir
solidarisch »until all are fed«??® »Wenn das Brot, das wir teilen«:
Stimmt das tiberhaupt?

— Bei der Gabenbereitung bringen wir nicht nur eucharistische Mate-
rie zum Altar, sondern unsere Welt.?® Es ist eine liturgieethische
Spitzenaussage in Bezug auf die Welt, wenn von Gott das erwartet
wird, was Er im Folgenden exemplarisch an Brot und Wein tun
wird:¥” die Welt zu verwandeln. So wie die Glaubigen in der Taufe
eine neue Schépfung geworden sind (s. 2 Kor 5,17), so erlést Gott
auch die Welt.

Die Liturgieethik kommentiert nicht allein uns, sondern auch unsere

Welt. Sie gibt ein klares politisches Statement ab, namlich eine grund-

satzlich-kritische Perspektive auf die impliziten Aussagen jedweder

Politik im Bereich der Immanenz. Die Gerechtigkeit Gottes tibersteigt

sie. Kontrastiv zur weltlichen Realisation von Macht stellt die Liturgie

das Politeuma des Reiches Gottes in den Vordergrund, in dem wir

Biirgerrecht genief8en (s. Phil 3,20).28 Die in der Taufe geschehene Ein-

kommt seit dem Mittelalter dem Knien zu: Wer sich vor Gott niederstreckt oder hin-
kniet, braucht dies in Wirklichkeit vor niemandem sonst zu tun. Als Getaufte sind wir
befreit und durch den Vollzug des Paschamysteriums, d. h. das Eingehen in Christi
Tod und Auferstehung (s. Rom 6), zu freien Menschen geworden.

% S. dazu P. Bukovec: Irritationen.

2 Eine eindriickliche Deutung der Fractio panis im Kommunionteil hat T. BErGer: Brea-
king, 84{. vorgelegt: »This God chooses to become real, however, precisely in broken-
ness, in the breaking of bread. Divine presence, in other words, comes to us in the
form of brokenness.« Man kénnte auch noch viele weitere Beispiele anfiihren, etwa
die Psalmodie, die Furbitten oder das Ite missa est. In der Tagzeitenliturgie hilt das
Magnificat der Vesper die Option fiir die Armen wach, vgl. M. SturLesser: Ethics, 18.

27 8. auch R. GascoienNe: Eucharist, 111 und P. Esensaver: Chance, 36f.

% Vgl. B. WannenwerscH: Lebensform, 15: »Christliche Ethik erkennt sich dann als
politische Ethik, wenn sie die gottesdienstliche Formierung der Gemeinde als einer
Offentlichkeit sui generis bedenkt.«
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gliederung in den Leib Christi basiert auf Isonomie, gleichem Recht
und gleicher Wiirde aller Taufglieder (s. Gal 3,28); Geschlecht, ethni-
sche Herkunft und alles angeblich Unterscheidende konterkarieren
die iiberfliefende Liebe Gottes.?? Ob arm oder reich, ob auf hoherer
oder niedrigerer Stufe in den Hierarchien, die wir uns selbst gegeben
haben: Zur Kommunion sind wir alle gleichermaflen eingeladen und
die Kommunion darf die immanenten Grenzziehungen nicht wider-
spiegeln (s. 1 Kor 11,17-22).*° Externe Absolutheitsanspriiche sind in
Erwartung der Wiederkunft Christi als das ausgewiesen, was sie sind:
vorliufig. 3! Damit stemmt sich die Ethik in der Liturgie gegen leidver-
ursachende Ungerechtigkeit durch menschliches Tun, sie stemmt sich
erst recht gegen vermeintliche Heilsversprechungen, die die Menschen
in Totalitarismen fiihren, seien sie staatliche Regime oder Diktaturen
unserer Zeit (z. B. die »Diktatur des >man«,2 die Okonomisierung al-
ler Lebensbereiche, den totalen Machtmissbrauch gegentiber der Na-
tur oder die von H. Rosa erwihnte endlose Spirale der Optimierung
durch »dynamische Stabilisierung«).”®

3. Aus DER LITURGIE: VERANTWORTUNG UND AUFTRAG

Indem der gefeierte Gottesdienst Resonanzen und damit Erfahrungen
ermoglicht, die angesichts von Gottes Unverfiigbarkeit dazu verhelfen

» Vgl. G. W. Lattror: Holy People, 182: »Baptism gathers an assembly into Christ and
so into identification with the situation of all humanity, not into distinction and dif-
ferentiation.«

30 Hier ist die Ethik der Liturgie auch kritisch gegeniiber der Diskrepanz zwischen dem
Wesen der gottesdienstlichen Versammlung und der real existierenden Wirklichkeit
der Kirchengemeinde. Spiegelt sie das wider, wozu sie berufen ist?> Oder wird dann
doch genau unterschieden, wer zur Gemeindeelite geh6rt und wer nicht, wer Privi-
legien bei Entscheidungsprozessen bekommt oder sogar bei der Verteilung liturgi-
scher Rollen? Jenseits der Lokalebene gilt auch das Verhiltnis von Orts- und Weltkir-
che zu beachten: Wir feiern dieselbe Eucharistie wie unsere Schwestern und Briider in
Teilen der Welt, in denen sie Ungerechtigkeit, Leid und Hunger ausgesetzt sind:
Nimmt uns das in die Verantwortung? S. dazu P. Buxovec: Wunden. S. ferner auch O.
Fucss: Liturgie, 143.

31 Vgl. B. Wannenwersch: Lebensform, 131: Das bedeutet, dass »die Herrschaft der Ge-
walt im neuen Aon immer schon abgelaufen ist«. S. auch B. Kranemann: Feier, 216.

32§, auch ebd., 211.

3 Vgl. H. Rosa: Unverfiigbarkeit, 13-15.

166



konnen, die Welt mit anderen (nimlich mit Gottes) Augen sehen zu
lernen, dndert sich auch unser Weltverhiltnis selbst.>* Die Zugehorig-
keit zur Polis Gottes bedeutet nun jedoch nicht, dass man sich als
Christin oder Christ aus der Welt zuriickzieht und sie sich selbst iiber-
lasst. Das Gegenteil ist der Fall: Die Welt ist als Schopfung Gottes von
Ihm geliebt und die Menschen tragen eine unmittelbare Verantwor-
tung fir die Firsorge dieser Schopfung (s. Gen 1,281.). Selbst ein Ge-
schopf, steht der Mensch inmitten seiner Lebenskontexte und ist Teil
von ihnen. Die Mitarbeit an der Verwirklichung von Gottes Heilsplan
fiir Gerechtigkeit unter den Menschen und den Erhalt der Umwelt ist
zentrale Aufgabe und Verantwortung, die durch die Taufe nicht ab-
nimmt, sondern in die Perspektive des Gottesreiches gestellt wird.*
Das liturgieethisch geformte Weltverhiltnis ist somit nicht ablehnend,
sondern produktiv. Die an der Liturgie geschulte Moralitt intendiert
Gerechtigkeitssinn und Compassion,® also das tatkraftige Bemiihen
um die Verbesserung der Lebensumstinde, die aus einem solidarischen
Denken und Fihlen fir die Benachteiligten heraus motiviert ist. In-
dem wir in der Liturgie die befreite Existenz aufgrund der Taufe und
der eucharistischen Nahrung vorauskosten, wurden und werden wir
durch das Mysterium des Paschatibergangs befreit f7r die Verantwor-
tung und das Apostolat in der Welt.”

Gottesdienst und Leben sind miteinander verbunden; in der Liturgie
werden wir im Sinne der formation habituell umgestaltet, ja umge-
schaffen zu einer doxologischen Existenz. Unser Sein wird zu einer li-
turgischen Existenzform, in der die Grundvollziige des Gottesdienstes
— Dank, Bitte, Gedachtnis und Hoffnung — zu Leitmotiven avancieren.
Ein(e) Christ(in) ist ein Homo liturgicus, dessen trans-formiertes Sein

3 Vgl. K. MoLLer: Gottesdienst, 31: »Es ist die Befahigung zu einem neuen und anderen
Reden, damit verbunden die Befihigung zu einem neuen und anderen Wahrnehmen,
die dem Gottesdienst seine lebensférmige und lebensweltliche Relevanz verleiht.«

3 Vgl. J. M. ScrELLMAN: Initiation, 131: »Made out of love, we and the creation we in-
habit are made for eternity, have always been intended for God.«

3% Vgl. D. Miers: Liturgie, 100.

37 Sozusagen »from altar to people«, vgl. W. J. BurcHarDT: Worship, 46. S. auch B. Kra-
NemaNN: Feler, 213 und J. M. ScreLLman: Initiation, 136: »If our vision, emerging from
the ministry of the Word, formed by the liturgy, and embodied in our common life,
is not one of mission, the very mission of Christ, then we are failing to experience the
World whole, to be authentically formed by our worship, and to challenge one ano-
ther to faithful living.« S. ferner den Sammelband B. Kranemann / T. STErNgERG / W.
Zauner (Hg.): Dimension.
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ausstrahlt ins Auflen.’® Die liturgieethische Sicht kann sich dabei auf
biblische Referenztexte berufen, unter denen das paulinische Diktum
des vernunftgemiflen Gottesdiensts (Rom 12,1) heraussticht:** Das
Leben selbst soll zur Liturgie werden.®® Es verhilt sich wie eine Pen-
delbewegung aus Actio und Contemplatio, denn die Liturgie ist als
Quelle und Héhepunkt relational immer schon auf das Leben insge-
samt bezogen (d. h. Quelle von bzw. Héhepunkt von).*! Die periodi-
sche Regelmifligkeit liturgischen Tuns und tiberhaupt die liturgische
Zeit sind von dieser Schwingung durchzogen, in der es einen Weg hin-
ein in die Liturgie und aus ihr heraus gibt. Die formative Kraft der Li-
turgie zeigt sich gerade an dieser Auflenwirkung: L. Baschera betont
zu Recht, dass die Liturgie Tkone sein soll, ohne Auflenwirkung hin-
gegen zum Idol verkommt.? B. Wannenwetsch schligt in dieselbe
Kerbe, wenn er festhilt, dass das wahre Gegenteil von »Gott« in bib-
lisch inspirierter Perspektive »Abgott« ist, so wie das Gegenteil von
»Glaube« nicht »Unglaube«, sondern » Aberglaube« ist.** Die Liturgie
formt ein evangeliumsgemifies Ethos, das den moralisch unterfiitter-
ten und falschen, weil uneinlésbare Heilsversprechungen weckenden
Ideologien widersteht.
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