Lea LercH

Deutschlandreise 1929

Eine neue Quelle zu Netzwerken und Divergenzen
in der Liturgischen Bewegung

Die Verfasserin ist wissenschaftliche Mitarbeiterin am Lebrstubl fiir
Liturgiewissenschaft der Katholisch-Theologischen Fakultit der Eber-
hard Karls Universitit Tiibingen. In ibrer Dissertation und in mebre-
ren Beitrigen bat sie »die« Liturgische Bewegung historisch und theo-
logisch ausdifferenziert. Bis Ende 2020 war sie Mitarbeiterin am Pins-
Parsch-Institut.

Angesichts des Ersten Weltkriegs und der tiefgreifenden Umbriiche,
die auf ihn folgten, entstanden in der deutschsprachigen katholischen
Theologie Selbstvergewisserungs- und Reformdiskurse. In der Litur-
gischen Bewegung wurde dazu mafigeblich beigetragen.! Pius Parsch
(1884-1954) begriindete in diesem Zusammenhang das »volksliturgi-
sche Apostolat« in Klosterneuburg bei Wien.? Nachdem er bereits
zehn Jahre in dieser Weise gearbeitet hatte, besuchte er 1929° verschie-
dene andere Theologen der Liturgischen Bewegung im deutschspra-
chigen Raum, um sich mit ihnen zu vernetzen und sein Profil in der
Auseinandersetzung mit ihnen zu schirfen. Seine Eindriicke und
Uberlegungen hielt Parsch in einem unverdffentlichten Reisebericht
fest.* Diese Quelle wurde bisher nicht ausgewertet.® Thre Interpretati-

! Hier wird der katholische Bereich beleuchtet. Zum evangelischen Bereich vgl. H.-C.
ScumipT-LAUBER: Liturgische Bewegungen, bes. 402—404; P. CorNeHL: Mentalititen.
Zur Person vgl. R. Pacik: Pius Parsch.

3 Parsch tritt seine Reise am Dienstag, 23.04.1929 an und fahrt am Tag nach Christi
Himmelfahrt zuriick, d. i. Freitag, 10. Mai 1929 (1; 9).

Pius Parsch, Meine Deutschlandreise 1929, masch., teilw. paginiert, 9 S., Archiv des
Pius-Parsch-Instituts Klosterneuburg, ohne Signatur. Ich danke Prof. Dr. Andreas
Redtenbacher, Direktor des Pius-Parsch-Instituts, fiir die freundliche Zustimmung
zur Verwendung. Im Folgenden werden Belegstellen aus der Quelle in Klammern im
FliefStext angegeben. Wo nicht anders vermerkt, wird die Schreibweise des Doku-
ments beibehalten.

Ausschnittweise herangezogen wird das Dokument in: R. Pacik: Volksgesang, 210f.
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on ermdglicht neue Perspektiven auf die Heterogenitit der Liturgi-
schen Bewegung: Wihrend sie vom Standpunkt der Liturgiereform
des Zweiten Vatikanums aus als dessen relativ einheitliche Vorlduferin
erscheint,® werden in historischer Perspektive divergierende theologi-
sche Profile erkennbar. Jeweils ausgerichtet auf bestimmte soziokultu-
relle Orte versuchten die betreffenden Theologen den kirchlichen
Gottesdienst, seine Praxis ebenso wie seine theologische Deutung, auf
die gewandelten Lebensbedingungen und Mentalititen der Zeitgenos-
sen zu beziehen.” Im Folgenden soll deutlich werden: Bekannte Theo-
logen der Liturgischen Bewegung waren miteinander und mit anderen
Liturgieinteressierten verbunden in weit verzweigten Netzwerken
und nahmen die Divergenz ihrer Anliegen deutlich wahr. Das Einver-
nehmen zwischen ihnen ist begrenzter, die beteiligten Personenkreise
und Themenfelder dagegen weiter, als die bisherige Forschung es na-
helegt. Dariiber hinaus lassen sich auf der Basis von Parschs Reisebe-
richt sein Selbstverstindnis und seine Einschitzung der anderen Theo-
logen verdeutlichen.

1. STATIONEN UND PERSONEN

Pius Parsch beabsichtigt, die Rolle der Laien im Gottesdienst der Kir-
che neu zur Geltung zu bringen, und zwar primir in ritueller Hin-
sicht. Seine Zielvision bezeichnet er als »aktive Teilnahmex, seine eige-
ne Form Liturgischer Bewegung als »volksliturgisch«.® Nach einer

¢ Vgl. bspw. T. Maas-Ewerp: Liturgiereform; pers.: Liturgische Bewegung: I. Katholi-
sche Kirche, 992f.

7 Die kontextbedingte Heterogenitit der Liturgischen Bewegung hat als Forschungsde-
siderat benannt: B. Kranemann: Forschungsperspektiven, 240f.; 243f. Fiir verschiede-
ne Theologen der Liturgischen Bewegung habe ich zu zeigen versucht, wie ihre Wahr-
nehmungen historischer und zeitgendssischer Umbriiche mit dem jeweiligen theolo-
gischen Reformdenken zusammenhingen. Zu Odo Casel und Romano Guardini vgl.
L. Lercr: Modernekritik. Zu Parsch vgl. pies.: Kirchenreform. Zu Casel vgl. pis.:
Hingabe. Zu Parsch, Casel und Josef Andreas Jungmann vgl. pies.: Individualisierung.
Zu Jungmann und Athanasius Wintersig/Ludwig A. Winterswyl und ihrer Bezugnah-
me auf Karl Adam vgl. L. Hersera: Christozentrik. Das Profil Guardinis habe ich in
meiner Dissertation erschlossen, die ich unter dem Titel »Liturgie im gesellschaftli-
chen Umbruch. Romano Guardinis Reformtheologie im historischen Kontext der
Weimarer Republik« bei Benedikt Kranemann an der Universitit Erfurt eingereicht
habe und die 2022 erscheinen wird. Zu Guardini vgl. auch L. Lercr: Geschichtsbilder.
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Dekade entsprechender Bemithungen will Parsch klaren, wie sich die-
se Vorstellungen zu denjenigen anderer Theologen verhalten und »wie
die Stimmung fiir unser volksliturgisches Apostolat« sei (1). Dazu tritt
er auf seiner Deutschlandreise »mit verschiedenen liturgisch arbeiten-
den Personlichkeiten in Fithlung« (1). Er fihrt nach Miinchen, hilt
sich einige Stunden in der Benediktinerabtei Beuron und vier Tage in
Maria Laach auf, besucht K6ln, Essen und Berlin, bleibt zwei Tage bei
den Benediktinerinnen »Vom heiligen Kreuz« in Herstelle an der We-
ser und vier Tage bei den Benediktinern in Griissau (Krzeszéw) in
Niederschlesien.

So diister die Eindriicke des osterreichischen Chorherren von der
»schreckliche[n] Stadt« Berlin und von Essen sind — »eine[r] Indus-
triestadt, die Menschen meist rauh, grob, in unterirdischen Wohnun-
gen, es ist ja das Kohlegebiet. Wenig reiche Leute [...] die ganze Stadt
in eine Dunstwolke gehiillt« —, so beeindruckt ist er von der »heiligen
Stadt« Koln mit ihren »romanischen Gotteshiusern« (5-7). Den er-
kennbaren Héhepunkt fiir Parsch bildet aber sein Aufenthalt im Be-
nediktinerinnenkonvent Herstelle. Hier begegnet er Odo Casel (1886—
1948), der als Spiritual der Ordensfrauen titig ist (6f.).” Die stirksten
Konvergenzen treten zwischen Parsch und den in Griissau verfolgten
Praxen und Anliegen hervor.”® Dort findet Parsch sich zu seiner aus-
driicklichen Uberraschung wieder in der »einzigen Benediktinerabtei,
wo volksliturgisch gearbeitet wird, d.h. welche das Prinzip der aktiven
Teilnahme des Volkes hat« (7). An dieser 6stlichsten seiner Stationen
ist Parsch nun auch geographisch seiner mahrischen Heimat Olmiitz
(Olomouc) wieder fast ebenso nahe wie in Wien. Uber Breslau tritt er
die Riickreise an (8).

8 Vgl. P. ParscH: Wesen; Ders.: Volksliturgie.

° Vgl. dazu A. A. Haussting: Odo Casel, 236.

19 Das Kloster wurde 1919 von Beuroner Benediktinern aus Prag wiederbesiedelt. Mit
Publikationen und Veranstaltungen wurde hier liturgische Bildungsarbeit geleistet.
Gemeinsam mit Abt Albert Schmitt (1894-1970) wirkte Stanislaus Stephan (1867—
1926) in Griissau. Er vermachte der Abtei seine Publikationen und seinen »Verlag fiir
Liturgik«. 1923 tagte die Jugendbewegung von Burg Rothenfels mit Romano Guardi-
ni in Griissau (vgl. B. Los: Albert Schmitt, 64£.; F. Henricr: Biinde, 63). Zum Ganzen
vgl. E. Margja: Liturgische Bewegung.
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2. GESELLSCHAFTLICHE INETZWERKE UND VORSTELLUNGEN
vON GEMEINSCHAFT

Zu den Netzwerken der Liturgischen Bewegung gehdren Parschs
Darstellung zufolge Personen, die heute nur noch regional bekannt
sind. Bis heute prominente Figuren dagegen treten bei ihm in den
Hintergrund. In Berlin!! beispielsweise lernt er zwar Romano Guardi-
ni (1885-1968) personlich kennen, erwihnt ihn aber nur knapp und
kommentarlos und lisst zudem Burg Rothenfels als Ort der Liturgi-
schen Bewegung ginzlich aufler Acht.!? Dagegen tauscht er sich in
K&ln intensiv mit Josef Konn (1876~1960) aus, der seit 1925 Pfarrer
von St. Aposteln ist. Parsch beschreibt Konn als den »Fiihrer der gan-
zen liturgischen Bewegung in Kéln« (6).1* Zwischen beiden entfaltet
sich ein ausfiihrliches Gesprich, denn wie Parsch halt auch Kénn be-
reits seit dem Ende des Ersten Weltkriegs »Bibelstunden«, die mehrere
hundert Teilnehmende anziehen (6).'*

Ebenfalls in K6ln ist Parsch zu Gast bei Walter Braunfels (1882-1954),
der bereits vor dem Ersten Weltkrieg zu den erfolgreichsten deutschen
Komponisten gehérte und inzwischen die von Konrad Adenauer
(1876-1967) wiedergegriindete Musikhochschule leitete.'> Als Sohn ei-
nes bekannten, vom Judentum zum Protestantismus konvertierten Li-
beralen trat Braunfels nach seinem Kriegseinsatz zum Katholizismus
iiber. 1919 nahm er an der »liturgischen Karwoche« des Katholischen
Akademikerverbandes in Maria Laach teil.’®

Parsch beschreibt Braunfels als »Konvertit, jetzt sehr liturgisch religi-
s, vornehme Familie« (5). Zu einer ersten personlichen Begegnung
kam es in Miinchen-Bogenhausen, wo Parsch einen Abendvortrag
hielt. Nur zu vermuten ist, dass Braunfels in der dortigen »Villa Hil-

1 Johannes Pinsk (1891-1957) wird von Parsch als »Hauptvertreter der Liturgie in Ber-
lin« charakterisiert (7). Zur Person vgl. M. STurLEssER: Johannes Pinsk.

12§, dazu unten, Abschnitt 3.2 Pius Parsch und Romano Guardini. Zur Person vgl. G.
Bruske: Romano Guardini.

13 Kénn tritt in den Folgejahren auch als Autor der Zeitschrift »Bibel und Liturgie« in
Erscheinung: vgl. J. Konn: Pfarrgemeinde.

14 Zu Parschs Bibelstunden vgl. R. Pacix: Pius Parsch, 894.

15 Zu Braunfels’ Werk vgl. U. Tappay (Hg.): Walter Braunfels.

16 Vgl. G. MorLer: Akademiker, 291. Im Nationalsozialismus ging Braunfels in die inne-
re Emigration und wurde erst Jahrzehnte nach seinem Tod musikalisch wiederent-
deckt. Zur Biographie vgl. U. Jung-Kaiser: Walter Braunfels.
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debrand« seinen Schwiegervater besuchte, den Bildhauer Adolf von
Hildebrand (1847-1921). Parsch berichtet: »Beim Fortgehen stellte
sich mir ein Prof. Braunfels vor, welcher in Ké6ln eine grofle Rolle
spielt; er lud mich ein, in Kéln bei ihm zu wohnen« (2). Parschs Be-
gegnung mit Braunfels bleibt trotz dieser initiativen Gastfreundlich-
keit oberflichlich, illustriert aber, wie eng die liturgisch bewegten
Kreise mit dem vergleichsweise geringen Anteil deutscher Katholiken
verbunden waren, der zur Bildungselite der Weimarer Republik ge-
horte. Parsch scheint diese gesellschaftliche Ebene allerdings kaum
wahrzunehmen. Er plant seine Vernetzung primir nach kirchlichen
Kategorien: »Prof. Braunfels [...] hat mich mit seinem Auto abgeholt
u. in seine Villa gefiihrt. Ich ging gleich zum Pfarrer« (5).

Wie sehr auch inhaltliche Perspektiven in der Liturgischen Bewegung
differieren konnten, lisst sich ebenfalls im Zusammenhang mit Braun-
fels zeigen. Parschs Gastgeber ist verschwigert mit dem katholischen
Philosophen Dietrich von Hildebrand (1889-1977), der in seiner
Schrift »Liturgie und Persdnlichkeit« (1933) zentrale Anliegen der
Liturgischen Bewegung teilte.” So betont Hildebrand den »unver-
gleichlichen Vorrang« der Liturgie vor anderen Frommigkeits-
formen,'® beschreibt die Kirche als Leib Christi,!® stellt ithren Ge-
meinschaftscharakter heraus und verwendet Motive zeitgendssischer
Aufklirungs- und Modernekritik, um die kirchliche Gemeinschaft mit
dem Liberalismus des 19. Jahrhunderts zu kontrastieren.?® Dass Hilde-
brand zugleich die subjektive geistliche Aneignung der Liturgie im
Unterschied zu ihrer formal-rechtlichen Auffassung betont,”! wider-
spricht diesem Gemeinschaftsdenken keineswegs. Vielmehr bilden
kritische Modernewahrnehmungen die Perspektive, in der Katholiken
in der Zwischenkriegszeit neue Kirchenbilder entwarfen.?

7 Vgl. D. v. Hipesranp: Liturgie. Zur Person vgl. H.-L. Oruic: Dietrich von Hilde-
brand. Hildebrand wird bisher nicht der Liturgischen Bewegung zugerechnet und
beispielsweise nicht behandelt in: B. Kranemann / K. Rascrzok (Hg.): Gottesdienst.

18 Vel. D. v. Hioesran: Liturgie, 5; vgl. ebd., 12f.; 149-153; 173-177.

19 Vgl. ebd., 42-55. Zur Leib-Christi-Ekklesiologie in der Zwischenkriegszeit vgl. K.
UnterBURGER: Realidentitit, 106-108. Parschs Verwendung der Leib-Christi-Meta-
pher habe ich auszudifferenzieren versucht in: L. Lerct: Kirchenreform, 236-241.

2 Vgl. D. v. HiLpesrano: Liturgie, 42-55; ebd., 53f. zum Liberalismus.

2 Vgl. ebd., 19.

22§, dazu die Literatur oben in Anm. 7, bes. L. Lerch: Individualisierung.
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In diesem Sachzusammenhang steht auch das Leitmotiv des »Organi-
schen«, mit dem Hildebrand einen moralisierend-heilssubjektivisti-
schen Zugang zur gottesdienstlichen Praxis und ein Auffichern der
personlichen Frommigkeit nach einzelnen Tugenden und Verfehlun-
gen kritisiert, demgegeniiber die heilsgeschichtliche Sinnspitze des
kirchlichen Gottesdienstes herausstellt und das Kirchenjahr als Ge-
samtzusammenhang jeder liturgischen Handlung beschreibt.?? Hierbei
handelt es sich um charakteristische gemeinsame Reformanliegen der
Liturgischen Bewegung. Jedoch weist Hildebrand darauf hin, dass die
»Sehnsucht nach dem Organischen« auch zu »schweren Verirrungen
[...] zu einer Vergottung des Vitalen und zu einem Mifitrauen gegen
das, was im Menschen geistige Person ist«, fithren kann und - so for-
muliert er 1933 — tatsichlich bereits gefiihrt hat.* Dieser Vereinseiti-
gung des Organischen stellt er eine »legitime Kiinstlichkeit« entgegen
und will die Sehnsucht nach Gemeinschaft begrenzt wissen durch eine
Anerkennung von Individualitit.” In der Verbindung mit den genann-
ten liturgie- und kirchenbezogenen Anliegen stellt diese Kritik am
Gemeinschaftsdenken einen diskursiven Beitrag zur liturgischen und
ekklesiologischen Erneuerung dar. Sozialtheoretische und politische
Debatten der Zwischenkriegszeit, ihre Ambivalenzen und ideologi-
schen Gefahren bestimmten reformorientierte Uberlegungen zu Li-
turgie und Kirche mit, je nach Autor mehr oder weniger bewusst.

Die Interdependenzen mit &ffentlichen Debatten resultieren aus dem
Selbstverstindnis der Liturgischen Bewegung als einer breiten katho-
lischen Erneuerungsbewegung.” Um ihre Anliegen binnenkirchlich
und gesamtgesellschaftlich durchzusetzen, war es unabdingbar, sich
auf zeitgendssisch virulente Plausibilititen und Debatten zu beziehen.

3 Vgl. D. v. Hipesran: Liturgie, 172-177.

2 Ebd., 165; vgl. ebd., 166-177. Zu Hildebrands Positionierung in sozialtheoretischen
Debatten der Zeit vgl. V. Conze: Europa, 79, mit Anm. 214. Im engeren Kreis der Li-
turgischen Bewegung hat Guardini sich kritisch und 1933 auch selbstkritisch mit der
religidsen, politischen und gesellschaftlichen Uberbetonung der Gemeinschaft ausei-
nandergesetzt, wie ich in meiner Dissertation zeige: s. dazu Anm. 7.

2 Vel. D. v. Hupesrano: Liturgie, 169; 46f. Kritisch wiére zu fragen, wie sich dies zu
Hildebrands Befiirwortung einer stindischen Gesellschaftsordnung verhilt. Hilde-
brand war Mitbegriinder der Zeitschrift »Der christliche Stindestaat« in Wien. Vgl.
dazu E. Seerriep: Antithesen.

2% Vgl. die Vorworte der Maria Laacher Reihe »Ecclesia Orans«: 1. Herwecen: Einfith-
rung; O. CaseL: Vorwort.
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Zudem wurden, um Laien gezielt zu binden, breite Netzwerke ge-
kniipft. Zu diesen gehdrte im Rheinland auch der oben erwihnte
Braunfels. Parsch erkannte bei seinem Besuch in Maria Laach eine ver-
stirkte Vernetzung als Erfolgsstrategie. Er nahm sich die Gastfreund-
schaft der Abtei fiir liturgisch Interessierte zum Vorbild, um auch sei-
ne »liturgische Gemeinde« in Klosterneuburg um nicht ortsansissige
Laien zu »erweitern« und »Leute [...] von auswirts [...] in ein gewis-
ses Verwandtschaftsverhiltnis zu uns« zu stellen (9). Dabei verfolgte
er zum einen ein Bildungsanliegen und verstand zum anderen St. Ger-
trud als die ideale Gemeinde: »Klosterneuburg soll eine Schule fiir alle
unsere Besucher werden« (8).

Offenbar erfuhr Parsch in Maria Laach von den Verbindungen, die be-
reits seit 1912 zwischen Abt Herwegen (1874-1946)” und einigen
Griindungsmitgliedern des Katholischen Akademikerverbands be-
standen. Zu dem zunichst kleinen Kreis gehorten der spatere deutsche
Reichskanzler Heinrich Briining (1885-1970), der spitere franzosi-
sche Ministerprisident, Auflenminister und erste Prisident des
Europa-Parlaments Robert Schuman (1886-1963) und der Bonner
Romanist Hermann Platz (1880-1945).2 Diese bildungsbiirgerlichen
Laien hatten initiativ die Beziehung zu Herwegen aufgenommen und
auf diese Weise der Abtei erst das Forum geboten, das fiir ihre liturgi-
sche Bildungsarbeit notwendig war.?® Historisch ist dies schon linger
bekannt, wird liturgiewissenschaftlich aber erst in jiingerer Zeit in den
Fokus geriickt. Nicht nur (Priester-)Theologen, sondern auch andere
Akademiker und Kiinstler® prigten die Liturgische Bewegung und
verfolgten dabei eigene Anliegen, die potentiell in Spannung zu kleri-
kalen Vorgaben standen.” Sie agierten vor dem Hintergrund, dass die
Kirchenbindung besonders der gebildeten Katholiken durch die Mo-
dernismuskrise geschwicht worden war.*

7 Zur Person vgl. A. A. HaussLing: Ildefons Herwegen.

2 Vgl. G. MuLLer: Akademiker, 289. Zur Rolle von Platz in der Liturgischen Bewegung
vgl. V. Conze: Europa, 30-32. Vgl. auch S. LANGENBAHN: Zentren, 97-100.

» Vgl. dazu G. Murter: Akademiker, 289.

30 Parschs Reisebericht nennt neben Braunfels nur die Kiinstlerménche Willibrord (Jan)
Verkade OSB (1868-1946) in Beuron und Notker Becker OSB (1883-1978) in Maria
Laach (4f.). S. dazu unten, Abschnitt 3.1. Zum Thema vgl. M. Krauser: Theodor Bog-
ler.

' Vgl. G. MuLLer: Akademiker, 289f.; 292f.

32 Vgl. ebd., 288; 291.
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Gerade bei Parsch, der seine Initiative als »volksliturgische« Bewe-
gung bezeichnete, wire eine bedeutende Rolle der Laien nicht nur in
der Liturgie selbst, sondern in der Liturgischen Bewegung als einem
liturgie-, theologie- und kirchengeschichtlichen Wandlungsprozess
naheliegend. Jedoch sticht — gerade vor dem Hintergrund seiner oben
erwihnten Vernetzungspline — ins Auge, welch geringe Aufmerksam-
keit er einem bekannten Kiinstler und Hochschullehrer wie Braunfels
schenkt. Parschs erklirtes Ziel lautet: »in jeder Stadt eine Aussprache
mit den Geistlichen« (3). Es wird Gegenstand zukiinftiger Untersu-
chungen sein miissen, in welchem Mafle Parsch nicht nur {iber Laien
schrieb, sondern sie Subjekte in seiner »volksliturgischen Bewegung«
waren — sei es als Mitarbeiter in Parschs »Volksliturgischem Aposto-
lat« oder als Gesprichspartner.”> Ob dabei von einem vergleichbaren
bildungsbiirgerlichen Milieu mit dem entsprechenden laikalen Selbst-
bewusstsein gesprochen werden kann wie im stidtisch gepragten, frith
industrialisierten Rheinland und damit im Umfeld von Maria Laach,**
ist offen zu fragen. Sozialgeschichtliche Faktoren und entsprechende
regionale und nationale Unterschiede sind fiir die Liturgische Be-
wegung von herausragender, aber bisher weitgehend iibersehener Be-
deutung. Sie werden auch mitbestimmen, wie Parschs Begriff einer
»volksliturgischen Bewegung« zu deuten ist.”®

3. ZUR HETEROGENITAT DER LITURGISCHEN BEWEGUNG

Parsch unternimmt seine Deutschlandreise nicht zuletzt, um sich ei-
nen Eindruck von der Aulenwirkung des Klosterneuburger »Volksli-
turgischen Apostolats« zu verschaffen. Mit dem Befund ist er zufrie-

3 Ein Forschungsdesiderat ist etwa die Rolle von Josef Casper (1906-1951), der Mitar-
beiter in Parschs »Volksliturgischem Apostolat« und im Seelsorgeamt der Erzdiozese
Wien war. Zu Casper im Kontext des Nationalsozialismus vgl. jetzt die Studie: L.
ScHERZBERG: Partei, 153-155; 181-184. Die Liturgische Bewegung und die Liturgiere-
form werden mit neuen Forschungsergebnissen behandelt ebd., 153-155; 181-184;
291-300; 550-575; 612. Vgl. auflerdem den Beitrag der Autorin in diesem Band.

*Vgl. dazu G. MorLer: Akademiker, 285; 287-290; 292.

3 Forschungen zur Verwendung des Volksbegriffs in der Liturgischen Bewegung liegen
bisher nicht vor. In meiner Dissertation habe ich die Begriffe »Volk« und »Volksge-
meinschaft« im Kontext des Ersten Weltkriegs und der Weimarer Republik dargestellt
und Guardinis Begriffsverwendung untersucht (s. Anm. 7).
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den: Auf nahezu allen Stationen seiner Reise begegnen ihm die Schrif-
ten seines »Presseapostolats«.’ Sie werden in den Pfarrgemeinden wie
in der Krankenhausseelsorge eingesetzt und von Privatpersonen bezo-
gen (1-4; 6). Ebenso wichtig wie die Durchsetzungskraft seines Pro-
gramms ist Parsch allerdings die kritische Abgrenzung von anderen
Protagonisten der Liturgischen Bewegung. Dies soll im Folgenden
deutlich werden.

3.1 Pius Parsch in der Abtei Maria Laach

In Maria Laach beurteilt Parsch »alles vom Standpunkt der akt.[iven]
Teilnahme« aus (4). Er kommt zu einem durchwachsenen Ergebnis:
Die tigliche »Chormesse« in der »Krypta mit dem zum Volke gekehr-
ten Altar« bewertet er zwar grundsitzlich positiv, bleibt jedoch inso-
fern zuriickhaltend, als hier ausschlieflich Latein gesprochen wird
(5).” Zudem verunmogliche das Hochamt ohne Kommunion den
Monchen eine »[wlirkliche aktive Teilnahme« (4). Fiir Parsch ist die
Forderung »aktiver Teilnahme« auch der Laien untrennbar mit der Li-
turgiesprache verkniipft. Er findet aber ausschliefflich in Griissau eine
Einbeziehung muttersprachlicher Elemente vor (7£.). Von den Laacher
Monchen dagegen wird er zunichst scharf kritisiert, weil er in seiner
»liturgischen Gemeinde« St. Gertrud das deutschsprachige Proprium
mit dem lateinischen Ordinarium kombiniert: »Sie fragten mich aus,
was und wie ich alles mache, dann sandten sie auch ihre Pfeile auf mich
los [...] Die Ménche verstehen es nicht, daf wir in der Messe deutsch
singen, vermengt mit Latein« (4).”® Jedoch bringt die Einsicht in die
unterschiedlichen Umfelder schlieflich eine Verstindigung: »Merk-
wirdigerweise: anfangs ging man mit Schwergeschiitz auf mich los,
dann, als ich meine Griinde darlegte, wurden sie recht klein. [...] Sie
sahen ein, daff man den lateinischen Choral der Wechselgesinge un-
moglich mit dem Volk singen kann« (4). Das Zitat macht deutlich: Es
sind die Standortunterschiede innerhalb der Liturgischen Bewegung —

3 Zu den von Parsch herausgegebenen Periodika vgl. R. Pacik: Pius Parsch, 887; 890.
Zur am stirksten theologisch ausgerichteten Zeitschrift, »Bibel und Liturgie«, vgl. B.
JecGLE-MERz: Synthese.

7 Vgl. dazu S. LANGENBAHN: Zentren, 83-87; 95-97.

3 Vgl. dazu R. Pacix: Volksgesang, 28; 75-83. Ebd., 13, zu St. Gertrud.
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hier zwischen Gemeinde und Orden -, die ihre liturgische Praxis di-
versifizieren.

Parschs Bemiihungen, sich vom Laacher Konvent abzugrenzen, neh-
men in seinem Reisebericht groffen Raum ein. Dennoch ist uniiberseh-
bar, dass die monastische Liturgie einen starken Eindruck bei ihm hin-
terldsst. Angesichts ihrer Schénheit in Maria Laach und Beuron hegt
Parsch punktuell Zweifel an seinem pastoralliturgischen Programm
(4). Sein Fokus auf die kognitive und sprachliche Dimension der Li-
turgie® gerit ins Wanken: »Die Verneigungen, das Stehen, Gehen soll-
te vielmehr gepflegt werden, denn in der Liturgie betet nicht nur Geist
und Seele, sondern auch der Kérper!« (3). Parsch nimmt sich vor,
kiinftig mehr auf »das Bewahren der Form« zu achten und auch dem
Choral »innerhalb der Grenzen, die wir uns gesteckt, groflere Auf-
merksamkeit« zu widmen (3; 8). Ausgehend von seinen Erfahrungen
in Maria Laach beschliefit er zudem, die tigliche Vesper in seiner »li-
turgischen Gemeinde« nun nachhaltig zu etablieren (8f.).* In Maria
Laach lisst er sich auflerdem Schnittmuster fiir Paramente geben, weil
er die »einfachen, monumentalen Gewinder« {ibernehmen will (5).
Von Notker Becker erhilt er Symbole zur Gestaltung der Klosterneu-
burger Messtexte und vereinbart eine weitergehende Zusammenarbeit
mit ihm (5). Begeistert beschreibt Parsch auflerdem die zwei unter-
schiedlichen Ambonen fiir Lesung und Evangelium in der Laacher
Klosterkirche (5). Er wird also bei seinem Besuch der Abtei 1929 auf
ein Gestaltungselement aufmerksam, das er Jahre spiter beim Umbau
der Klosterneuburger Kirche St. Gertrud unter Leitung des Architek-
ten Robert Kramreiter (1905-1965) in abgewandelter Form realisiert.*!
Ein erkennbar wichtiges Anliegen Parschs in Maria Laach ist es, Ilde-
fons Herwegen personlich kennenzulernen. Dieser empfangt ihn am
letzten Tag seines Besuchs zu einem Gesprich, das sich im Reisebe-
richt als strategisch-diplomatische Kontaktaufnahme ausnimmt (5).
Herwegen zeigte sich »sehr einverstanden mit unserer Arbeitsweise
und sagte, Maria Laach und Klosterneuburg arbeiten innig zusammen.
Die beiden werden auch im Ausland immer in einem Atemzug ge-
nannt!« (5). Im Sinne dieser Fremdwahrnehmung und der gemeinsa-

% Vgl. dazu L. Lerch: Kirchenreform, 232.

4 Zu entsprechenden Bemiihungen Parschs auch bereits zu einem fritheren Zeitpunkt
vgl. A. Zereass: Brevier, 77147,

“Vgl. dazu P. Parscr / R. Kramrerrer: Kirchenkunst, 30.
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men Intentionen spricht der Abt jedoch auch eine Warnung aus:
»[W]ir sollen besonders jene Veranstaltungen, welche vor der Hand
noch nicht so ganz iiblich sind, mehr zuriickhaltend behandeln, davon
nicht viel in der Welt sprechen, sonst macht man uns Schwierigkeiten.
Ich horte auch viel Interessantes von Rom« (5). Dass kirchenpolitische
Vorsicht geboten sein kénnte, liegt fiir Parsch zu diesem Zeitpunkt of-
fenbar weniger nahe als fiir Herwegen,* der auf eine gesteigerte Dis-
kretion des liturgiereformerischen Mitstreiters drangt.

3.2 Pius Parsch und Romano Guardini

Im Unterschied zu Parschs kritisch-abgrenzender Perspektive auf Ma-
ria Laach lisst sich eine gewisse sachliche Nihe Parschs zu Romano
Guardini feststellen. Letzterer plidierte fiir muttersprachliche Ele-
mente im pfarrlichen Gottesdienst. Seit 1920 lag seine deutschsprachi-
ge »Mefandacht« vor und wurde im Sommer 1920 auch bereits prak-
tiziert.” Zudem richtete Guardini ein Argument gegen die monasti-
sche Ausprigung der Liturgischen Bewegung in Maria Laach, das in
Parschs Reisebericht in dhnlicher Weise vorliegt: In einer Diskussion
mit den Benediktinern wirft Parsch das »Verstindnis« der Liturgie
durch die Laien und ihre entsprechende rituelle Rolleniibernahme ge-
gen einen korrekten Vollzug der liturgischen Normen in die Waag-
schale (4). In dhnlicher Weise hatte Guardinis erster Besuch in Maria
Laach 1917 bei ihm eine kritische Reflexion dariiber ausgeldst, welche
pastorale Bedeutung der »Vollendung« der benediktinischen Liturgie
{iberhaupt zukomme.* Ausgehend von der »Schonheit des Laacher
Gottesdienstes« identifiziert Guardini in einem Brief an Herwegen
»zwei Typen liturgischer Ubung« und versteht die »Beteiligung des
Volkes« als das unterscheidende Merkmal.* Die »exklusiv-hieratische
Liturgie« — der erste Typ gottesdienstlicher Praxis — miisse auf die »re-
ligiosen Bediirfnisse des Volkes keine besondere Riicksicht« nehmen,

42 .. er machte mich auf eines aufmerksam, das will ich mir merken ...« (5).

# Vgl. Gemeinschaftliche Andacht. Vgl. dazu pers.: Brief an Ildefons Herwegen, 23.
Oktober 1920 (Brief 25), 237. Vgl. dazu S. LANGENBAHN: Zentren, 83-85, mit Anm. 36;
95-97; 102.

# R. GuarDINE: Briefe an den Laacher Abt Ildefons Herwegen aus den Jahren 1917 bis
1934. Ein Nachtrag, 409.

“ Ebd.

75



sondern kénne »sich in aller Folgerichtigkeit und Strenge entfalten. «*
Sie werde ausschliefllich von »besonders Vorgebildete[n]« getragen,
bei denen zudem »durch eine gewisse Mufle, durch den ganzen Stil der
Lebensfithrung [...] die Vorbedingungen dafiir gegeben [sind], dafl der
Einzelne auch persénlich in weitgehendem Mafle aus ihr lebe«.”
Dem steht Guardini zufolge ein »milderer, umginglicherer Typus der
Liturgie« gegeniiber, der in der »Praxis des Seelsorgslebens [...] sein
Recht« hat.* »Zugestindnisse« in Stil, Sprache, Brauchtum und Ge-
sang seien notwendig, damit das Volk »aktiv anteilnehmen« kénne.*
Zudem will Guardini auch wechselnde Bedingungen beriicksichtigen:
Er strebt »eine nach Ort und Umstinden zu messende Anniherung an
das Volksleben« an.*® Im Hintergrund steht seine Uberlegung zu ei-
nem positiven Begriff des >Laien« Er will den »Laie[n]< nicht als Ab-
wesenheit des Hierarchischen, sondern als eigene Sinngestalt des
Christlichen« verstehen und so dem wachsenden Bewusstsein des
»miindigen Laien« gerecht werden, formuliert er im Jahr 1929.5! Die-
ses Anliegen will er in einer »Laienaskese« weiterverfolgen, die er im
Rahmen seiner Vorlesungsvorbereitungen in Berlin andenkt.>
Angesichts dieser Gemeinsamkeiten Parschs und Guardinis sticht es
ins Auge, dass Letzterer im Reisebericht nur eine Nebenrolle spielt.
Parsch notiert, er habe in Berlin »mit vielen Geistlichen gesprochen,
Quardini [sic!]; Dr. Pinsk ...« (6). Andere Tippfehler im Dokument
sind handschriftlich ausgebessert. Zudem fiihrt Parsch alle seine Ge-
sprichspartner bis auf Guardini, der seit 1923 Lehrstuhlinhaber war,
mit ihrem akademischen Titel an. Moglicherweise konnte er die ihm
vorgestellte Person nicht genauer einordnen. Dass Guardini auf Burg
Rothenfels eine mafigebliche Ausprigung der Liturgischen Bewegung
anleitete, die einen Besuch gelohnt hitte, erwihnt Parsch nicht.”

 Ebd.

7 Ebd.

“ Ebd., 4091.

# Ebd. I. O. kursiv.

% Ebd., 410.

51 R. GuarDpINI an Josef Weiger, 28.7.1929, 301-303, in: H.-B. GerL-Farkovrrz (Hg.): Gu-
ardinis Briefe an Josef Weiger, 302.

2 Vgl. ebd.

53 In »Bibel und Liturgie« nennt Parsch erst einige Jahre spiter einmal den unter ande-
rem von Guardini geleiteten Bund »Quickborn«, behandelt ihn jedoch als Teil des
Wirkradius von Maria Laach und nennt Guardini nicht namentlich (vgl. P. Parsc: 10

Jahre, 1).
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Offenbar wird Guardini von Parsch zu diesem Zeitpunkt nicht als po-
tentieller Gesprachspartner betrachtet. Auch in keinem der zahlrei-
chen Artikel, die Parsch in der Zwischenkriegszeit in seiner Zeitschrift
»Bibel und Liturgie« publiziert, wird Guardini erwahnt. Nach 1929
fand eine bewusstere Begegnung zwischen beiden Theologen auf der
Hermsdorfer Konferenz 1934 statt — sie war jedoch von ausdriickli-
chem Dissens gepragt.>*

3.3 Pius Parsch bei Odo Casel in Herstelle

Liturgiereformerische Impulse erfihrt Parsch auch in Herstelle. Er
hebt hervor, dass er in Herstelle »sehr viel gelernt und Anregungen
bekommen« habe (6). Anstatt sich, wie in vorherigen Passagen des
Reiseberichts, auf die Frage der Liturgiesprache zu konzentrieren, ste-
hen in Herstelle fiir Parsch andere Aspekte im Vordergrund. Insbe-
sondere beschreibt er die Prozessionen der Schwestern zur Gabenbe-
reitung und zur Kommunion: »Man hilt viel auf Rhythmik, das ist
Gebet! [...] das ganze wirkt wie ein Tanz, ein Reigen, wihrend des Ge-
sanges« (7). Unter diesem Eindruck konzipiert Parsch in detaillierter
Weise eine Gabenprozession mit Laien fiir den >volksliturgischenc
Kontext und erwigt, welche Inneneinrichtung der Kirche St. Gertrud
in Klosterneuburg dazu notwendig wire (8£.).%

Deutlich weniger als in den Abschnitten zu Maria Laach tritt Parsch
in seinen Notizen zu Herstelle als Gesprichspartner des Besuchten
auf. Primir beobachtet er die liturgischen Vollziige. Ob er iiberhaupt
in einen theologischen Austausch mit Casel treten konnte, lasst er
nicht im Einzelnen erkennen. Nur eine Bemerkung deutet darauf hin:
»Ich sprach noch viel iiber das Mysterium mit dem Pater« (7). Bei die-
ser einen Unterredung scheint es geblieben zu sein. Parsch beschreibt

5 Vgl. J. Ernestr: Okumene, 75; J. Scamiept: Pius Parsch, 18.

% Vgl. auch P. Parsch / R. Kramrerrer: Kirchenkunst, 40, wo Jahre nach der Deutsch-
landreise ein »Opfergang der Gemeinde«, aufgeteilt in Manner, Frauen, Kinder, be-
schrieben wird. Dies entspricht exakt Parschs Uberlegungen aus dem Reisebericht (9).
In der katholischen Jugendbewegung von Burg Rothenfels ist eine Gabenprozession
fir Ostern 1922 belegt. Der entsprechende Tagungsbericht hebt hervor, dass auf diese
Weise »der ganze Mensch« gebetet habe, »auch sein Leib« (E. Henricr: Biinde, 120,
der hier zitiert: Ludwig Neunporser / Heinrich Bacamann [Hg.]: Der neue Anfang.
Vierter deutscher Quickborntag 1922, Rothenfels/M. 1922).
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Casel als »zuckerkrank, sehr hinfillig, so daf} ihm jede lingere Unter-
redung Schwierigkeiten bereitet« (6).

3.4 Rechristianisierungshoffnung: Parschs Rekurs auf Bonifatius

Wo Parsch in seinem Bericht iiberleitet von der Stadt Essen auf das
Hersteller Benediktinerinnenkloster, verindert sich der Tonfall seiner
Aufzeichnungen (6). In Parschs Augen treffen hier zwei Epochen auf-
einander, die in einem scharfen Kontrast zueinander stehen: Wihrend
Essen die industrielle Moderne reprisentiert und von Parsch mit gro-
Rer Irritation beschrieben wird,” nimmt er Herstelle in einer Konti-
nuitit mit dem Mittelalter wahr. Auf diese Epoche bezieht er sich auch
an mehreren anderen Stellen im Reisebericht und hebt dabei ihre reli-
gios-kulturelle Prigung durch das Christentum hervor. Besonders
zwei tatsichlich erst im 19. Jahrhundert vollendete gotische Kirchen
belegen seiner Einschitzung nach den besonderen >Glauben« des Mit-
telalters: Das Ulmer Miinster, ein »riesiger Bau [...] 30 m hoher als der
Stefansturmc, sei ein »Zeichen des tiefen Glaubens des Mittelalters«
(3). Den »Riesenbau« des Kélner Doms kommentiert Parsch dhnlich:
»Was hatten doch die Menschen fiir tiefe Religion, die solchen Bau
auffithren konnten!« (6).
Entsprechend begeistert ist Parsch auch von Herstelle. Er, der selbst
im Augustiner Chorherrenstift Klosterneuburg und damit in der
Klostergriindung des 6sterreichischen Landespatrons Leopold (1073—
1136) lebte, zeigt sich tief beeindruckt von diesem »historische[n],
alte[n] Ort, wo Kaiser Karl der Grofle seine Burg gebaut hatte« (6).
Aber nicht allein aus historischen Griinden, sondern auch, weil Her-
stelle durch die Titigkeit des neuen Spiritual Casel seit 1922 zu einem
Zentrum liturgischer Erneuerung geworden war, assoziiert Parsch die
Abtei mit der Christianisierung der Germanen durch Bonifatius (673
754/755):

»[E]inst stand hier die Donnereiche”, welche St. Bonifatius umge-

haut und dadurch die Sachsen christlich machte. Es befindet sich

auch dort ein heidnischer Altar, auf welchen Bonifatius ein Kreuz

% S. dazu Abschnitt 1. Stationen und Personen.

57 Parsch bezieht sich hier auf die Fillung der Donareiche, eines Heiligtums fiir den ger-
manischen Gott Donar, durch Bonifatius. Vgl. dazu L. E. v. Pabsera: Bonifatius,
40f.
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steckte. [...] Dort haben die Benediktinerinnen ihr Kloster errich-
tet, eine Stitte, sicher in ganzen deutschen Landen jener Ort, wo
man aus der Liturgie ganz und gar lebt! Mehr als in jedem anderen
Kloster! Dort haust P. Odo Casel. Er ist der tiefere Begriinder der
ganzen liturgischen Bewegung« (6).
Indem Parsch seine Ausfithrungen zu Casel mit der karolingischen
Kirchenreform- und Missionsgeschichte rahmt, suggeriert er eine he-
rausragende Bedeutung der Liturgischen Bewegung, insbesondere ih-
res »tieferen Begriinders«, fiir die Geschichte des Christentums.>®
Die Mittelalterbeziige in Parschs Reisebericht sind konfessionell ge-
prigt. Bei ihm ist Bonifatius zwar nicht der an Rom orientierte Recht-
gliubige, der in der ultramontanistischen Phase die Bonifatiustraditi-
on dominiert hatte.”® Die charakteristische Romorientierung der Kir-
chen- und Liturgiereform der Karolingerzeit® spart Parsch vielmehr
ginzlich aus. Aber sein Reisebericht spiegelt wider, dass die Deutungs-
geschichte des » Apostels der Deutschen« auch nach dem Ersten Welt-
krieg mit einem demonstrativen katholischen Selbstbewusstsein ver-
bunden blieb.! Da die Frage nach der nationalen Identitdt nun nicht
mehr an das preuflisch-protestantische Kaiserreich gebunden war, er-
offneten sich spezifisch katholische Interpretationsmoglichkeiten des
Nationalen.®? Die oben zitierten Schilderungen Parschs von Herstelle
zeigen, dass der Bonifatiusrekurs sich auch in der Liturgischen Bewe-
gung mit einem Anspruch auf gesellschaftliche Mitgestaltung verbin-
den konnte: Indem Parsch die angelsichsische Mission mit den Er-
neuerungsanliegen der Liturgischen Bewegung in Beziehung setzt,
legt er ein zeitgendssisches Wiederaufleben des Christentums nahe. Er
erhofft sich von der Liturgischen Bewegung, besonders von Casel,
eine Rechristianisierung. Auch ganz konkret erwartet Parsch fiir die
nihere Zukunft eine katholische Bevélkerungsmehrheit in bestimm-

5% Angesichts dieser Stilisierung stellt sich die Frage, ob Parsch den Reisebericht fiir ein
Publikum verfasst hat, etwa als Vortrag.

% Vgl. S. WercHLEIN: Bonifatiustradition, 73f.

€ Vgl. L. E. v. PapBerG: Bonifatius, 29; 39; 49; 53-57; 631.

1 Vgl. S. WeicHLEIN: Bonifatiustradition, 78.

6 Vgl. ebd. Ob Parsch Osterreich den »deutschen Landen« (6) zurechnet, wird im Rei-
sebericht nicht deutlich. Seine Einstellung zum »Anschluss« Osterreichs knapp zehn
Jahre nach der Entstehung des Reiseberichts ist bisher nicht naher bekannt. Zu diesem
Themenfeld vgl. L. ScHerzBERG: Partei, 47-78.
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ten Regionen Deutschlands und spielt dabei auf die Einheit des west-
lichen Christentums vor der Reformation an.®

4. RESUMEE UND AUSBLICK

Anhand von Parschs unverdffentlichtem Reisebericht von 1929 wurde
gezeigt, dass der Urheber der »volksliturgischen« Bewegung in kon-
kreten Reformschritten von der Abtei Maria Laach geprigt ist. In an-
deren Hinsichten grenzt er sich von der dortigen Praxis strikt ab. So
beeindruckt er von der Abtei und zudem besonders von Herstelle und
Griissau ist und so viel Zustimmung fiir sein »volksliturgisches« Pro-
gramm er in mehreren Grofistidten, grundsitzlich aber auch bei den
Benediktinern erzielen kann, so unzufrieden duflert Parsch sich insge-
samt iiber den Stand der »aktiven Teilnahme«: In »ganz Deutschland
ist Klosterneuburg in allerbestem Angedenken. [...] Aber in ganz
Deutschland fand ich nichts, was sich mit uns ein biss] vergleichen
konnte auf dem Gebiete der Liturgie« (2).

Einen der wichtigsten Theologen der Liturgischen Bewegung in
Deutschland lisst Parsch aber aufler Acht, obwohl er ihm sachlich teil-
weise nahesteht: Thm ist 1929 nicht bekannt, dass neben Guardinis
Schriften besonders dessen liturgiepraktische Arbeit mit der Jugend-
bewegung von Burg Rothenfels und die kritische Perspektive auf die
monastische Prigung liturgischer Erneuerung eine gemeinsame Ge-
sprichsgrundlage geboten hitten. Neben diesem Ergebnis, das fiir
Parschs Verhiltnis zu Guardini festgehalten wird, stellt sich die Frage,
wie stark die einzelnen Protagonisten der Liturgischen Bewegung je-
weils von dem Bewusstsein bestimmt waren, gemeinsame Anliegen zu
verfolgen. Bei Parsch sind konkurrierende Abgrenzungen 1929 min-
destens ebenso ausgeprigt.

Sachliche Divergenzen treten hervor, wo es um ein reformtheologi-
sches Anliegen geht, das riickblickend mit der Liturgischen Bewegung
als solcher assoziiert wird — die Wiirde der Laien, die theologisch und
rituell geltend gemacht wurde. Auf diesem Themenfeld wirken die

63 Parsch bedauert, dass es sich beim Ulmer Miinster bereits seit der Reformation um
eine protestantische Kirche handelt, und formuliert: »Es tut einem das Herz weh, aber
die Sache wird immer giinstiger; vor kurzem gab es dort 1/3 Katholiken, 2/3 Protes-
tanten, jetzt steigt die Zahl schon auf die 1/2« (3).
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historischen Kontexte sich besonders stark aus. So war die Initiative
katholischer Akademiker im Rheinland mafigeblich von einer bereits
erfolgten Entkirchlichung und zudem von der Modernismuskrise mo-
tiviert; beide Zusammenhinge sind fiir die Liturgische Bewegung im
Umfeld von Maria Laach besonders wichtig. In Bezug auf Parsch ist
es bisher ausgeblieben, zugleich mit dem theologiegeschichtlichen den
mentalitits- und sozialgeschichtlichen Hintergrund zu erhellen.
Kaum bekannt ist im Unterschied zum Forschungsgegenstand »Maria
Laach« auch, ob und mit welchem Selbstverstindnis in Klosterneu-
burg initiative Beitrige von Laien entstanden — ob Laien also nicht nur
Objekte, sondern auch Subjekte der »volksliturgischen Bewegung«
waren.

Dariiber hinaus macht Parschs Reisebericht besonders plastisch deut-
lich: Die Liturgische Bewegung der Zwischenkriegszeit ist personell
und thematisch weiter zu fassen als bisher. Die Anliegen vieler ihrer
Akteure beschrinken sich nicht auf liturgiebezogene Themen. Viel-
mebhr ist die Liturgische Bewegung auch ein vielschichtiger, konfessio-
nell geprigter Diskurs iiber anthropologische und sozialtheoretische
Grundfragen inmitten der gesellschaftlichen Debatten der Zwischen-
kriegszeit.
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