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Umweltethik angesichts des Klimawandels

Impulse aus Laudato si’

Der Verfasser ist Professor fiir Ethik und Soziale Verantwortung an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule Vallendar. Umweltethik ge-
hort zu seinen Forschungsschwerpunkten.

Gelobt seist du, mein Herr,

durch unsere Schwester, Mutter Erde,
die uns erhilt und lenkt

und vielfaltige Friichte hervorbringt
und bunte Blumen und Kriuter.

(HL. Franz von Assisi, Sonnengesang)

EiNLEITUNG

Angesichts der vielfiltigen Herausforderungen, die uns in den letzten
Jahren im Kontext von Okologie und Nachhaltigkeit begegnen, ent-
steht der Eindruck, als sei das Thema Umweltschutz endlich im Be-
wusstsein der Biirger angekommen. Ob es die Einrichtung von neuen
Umweltzonen oder neuerdings sogar Fahrverbotszonen fiir iltere
PKWs betrifft, strenge Vorschriften zur Wirmedimmung und Sanie-
rung des Eigenheims oder auch, ganz aktuell, Vorgaben der EU zur
Reduktion von Plastik bei der Verpackung und Lagerung von Lebens-
mitteln — die Risiken des Klimawandels, die wachsende Bedeutung des
Umweltschutzes und ein verantwortlicher Umgang mit den Ressour-
cen dieser Welt bestimmen das Tagesgeschehen in Politik und
Medien.! Der Ausstieg Deutschlands aus dem Atomstrom nach dem

! Dazu trigt auch die freie Verfiigbarkeit wie die Anfang 2020 von McKinsey verdffent-
lichte Studie zu den Folgen des Klimawandels bei, vgl: https://www.mckinsey.
com/business-functions/sustainability/our-insights/climate-risk-and-response-phy-
sical-hazards-and-socioeconomic-impacts [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
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verheerenden Ungliick von Fukushima 2011,2 die Einfithrung eines
Labels fiir Energieeffizienz, nicht nur fiir Elektrogerite, sondern auch
fiir PKWs,? scheinen, zumindest politisch motiviert, einen Kurswech-
sel anzudeuten. Kénnen wir uns daher nicht einfach bequem zuriick-
lehnen, im Vertrauen darauf, dass »Gelber Sack«, »Griiner Punkt« und
»Blauer Engel« es schon richten werden?

Nun, schauen wir doch einmal genauer hin! Ein zweiter Blick reicht
aus, um deutlich zu machen, dass es mit der iiber Jahre viel gelobten
Vorreiterrolle Deutschlands in Sachen Umweltschutz nicht weit her
ist.* Folgt man den Zulassungszahlen vom Januar 2020, so spricht bei-
spielsweise der weitere Anstieg von SUVs mit +21,0 Prozent und fiir
Gelindewagen mit +20,3 Prozent eine ganz andere Sprache.® Weitere
Zahlen sind schnell bei der Hand, die jahrlich regenerierten Ressour-
cen der Erde sind immer frither verbraucht, 2020 bereits am 29. Juli
(Earth Overshoot Day)?, der 6kologische Fuflabdruck wichst von
Jahr zu Jahr” und der globale CO2z-Ausstof® steigt. Wie passen diese
widerspriichlichen Eindriicke von wachsendem Bewusstsein einerseits
und defizitirer Praxis im menschlichen Handeln andererseits zusam-
men?

Verschiedene Faktoren greifen hier ineinander: Offensichtlich ist die
Diastase von sozialer Motivation, zielorientierten Initiativen und de-
ren faktischer Umsetzung, die in der Praxis oftmals infolge mangeln-
der institutioneller bzw. gesellschaftlicher Verortung scheitert (sozia-
le/strukturelle Dimension). Erginzend zeigt auch der Umfang person-
licher Selbstverpflichtung eine vielfach fassadenhafte Struktur mit bis-
weilen ausschlieflich umweltethischem Anstrich. Hier ist zwischen

https://www.bundesregierung.de/breg-de/suche/bundesregierung-beschliesst-aus-
stieg-aus-der-kernkraft-bis-2022-457246 [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
3 https://www.bmwi.de/Redaktion/DE/Artikel/Energie/energieverbrauchskennzeich-
nung-von-pkw.html [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
Einen Uberblick zu den bisherigen gesellschaftspolitischen Entwicklungen und den
anstehenden Herausforderungen gibt R. GriessHammer: #klimaretten.
https://www.kba.de/DE/Presse/Pressemitteilungen/2020/Fahrzeugzulassungen/
pm01_2020_n_12_19_pm_komplett.html [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
¢ https://www.wwi.de/earth-overshoot-day/?gclid=EAIalQobChMI9_DrleuN6AIV-
yNDeCh3m-gsKEAAYASAAEgIqAfD_BwE [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
Vergleiche hierzu auch: P. Barrermus: Nachhaltigkeitsdkonomik.
https://de.statista.com/statistik/daten/studie/37187/umfrage/der-weltweite-co2-aus-
stoss-seit-1751/ [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
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Modeerscheinungen und echtem Umweltbewusstsein zu unterschei-
den (personale Dimension).

Im Folgenden soll in drei Schritten dringenden umweltpolitischen
Herausforderungen nachgespiirt werden, wobei theologische und spi-
rituelle neben empirischen Inhalten gleichermaflen Beriicksichtigung
finden. Es geht hierbei gleichermafien um Fragen der Vernunfteinsicht
wie der sittlichen Haltung. Beide zielen auf eine lebensnahe Praxis-
konkretion.

In Abschnitt 2 soll dazu die Enzyklika Laudato si>. Uber die Sorge fiir
das gemeinsame Haus von Papst Franziskus konturiert werden. Ne-
ben einem Einblick in Aufbau und Struktur des Textes werden Kern-
aussagen und Begriindungsmuster offengelegt.

In Abschnitt 3 soll der hl. Franz von Assisi prototypisch fiir ein ge-
wandeltes Verhiltnis von Mensch und Schépfung angenihert werden.
Der Heilige steht dabei paradigmatisch wie kaum eine andere Person
in der Kirchengeschichte fiir ein besonderes — auch zeitgeschichtliches
— Gespiir, ein Bewusstsein fiir die Inhalte, auf die es im Sinne eines
evangeliumsgemifien Lebens in Verantwortung fiir die von Gott gege-
bene Welt besonders ankommt.

Der Abschnitt 4 bietet schlieflich einige weiterfithrende, gleichsam
transformative Impulse im Spannungsfeld von sozialer und individu-
eller Verantwortung und erdffnet eine Perspektive fiir eine (neue)

Ethik der Mitgeschopflichkeit.

2. KURZVORSTELLUNG LAUDATO SI’

Wer kennt sie nicht: die bekannte Weise des Autors vieler geistlicher
Lieder Winfried Pilz (1940-2019) »Laudato si’, o mi signorex, entstan-
den Mitte der 70er Jahre des 20. Jahrhunderts.’ Bilden die ersten Stro-
phen einen kleinen Schépfungshymnus, so teilen sie sich Inhalt und
Gegenstand mit der gleich lautenden Enzyklika von Papst Franziskus
aus dem Jahr 2015.

Fast 170 Seiten stark ist die Enzyklika, mit der der Papst auch eine Art
Regierungsmanifest ablegt, wenn er schreibt:

 Zum Nachruf auf Winfried Pilz vgl: https://www.katholisch.de/artikel/20803-er-
schrieb-laudato-si-pralat-winfried-pilz-gestorben [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
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»Ich nahm seinen Namen [gemeint ist der des hl. Franziskus /I.P.]
an als eine Art Leitbild und als eine Inspiration [...] ich glaube, dass
Franziskus das Beispiel schlechthin fiir die Achtsamkeit gegeniiber
dem Schwachen und fiir eine froh und authentisch gelebte ganz-
heitliche Okologie ist. [....] Er zeigte eine besondere Aufmerksam-
keit gegeniiber der Schopfung Gottes und gegeniiber den Armsten
und den Einsamsten« (LS 10).
Versucht man die sechs Kapitel der Enzyklika'® und deren zentrale
Aussagen kurz zu skizzieren, so empfiehlt sich der Verweis auf die In-
haltsangabe der Deutschen Bischofskonferenz.!!
Dort heifit es:
»Schon in der Einleitung der Enzyklika, die mit Bezug auf den
Sonnengesang des heiligen Franziskus den Titel >Laudato si’« tragt,
werden die zentralen Themen formuliert, auf die spater immer wie-
der Bezug genommen wird. Mit klaren Worten wird die zuneh-
mende Beanspruchung des Planeten angeprangert, ohne zu unter-
lassen, dies in den Zusammenhang mit der Ungerechtigkeit gegen-
tiber den Armen zu stellen. Es ist ein grofies Anliegen des Papstes,
okologische und soziale Probleme, den Einsatz fiir die Umwelt und
fiir die Armen, stets als Einheit zu betrachten. Deshalb greift es zu
kurz, das papstliche Lehrschreiben auf eine Umwelt- oder Klima-
enzyklika zu reduzieren.«!?
Damit wird die Perspektive klar. Es geht um eine (neue) Verhaltnisbe-
stimmung von Mensch und Schépfung — ja, mitunter sogar um ein Be-
wusstwerden fiir die gottgegebene, natiirliche Schépfungsordnung,
von der sich der Mensch, berauscht von den Méglichkeiten eigener
Schaffenskraft, zunehmend entfernt hat. Papst Franziskus richtet seine
Worte »an jeden Menschen [...], der auf diesem Planeten wohnt«
(LS 31) und eroffnet damit bereits einen klaren Orientierungsrahmen.
Gerhard Kardinal Miiller schreibt dazu in seinem Kommentar bzw. in
seiner Einfithrung zur pépstlichen Enzyklika:

10 http://www.vatican.va/content/francesco/de/encyclicals/documents/papa-frances-
co_20150524_enciclica-laudato-si.html [zuletzt abgerufen am 03.03.2020]. Fortan zi-
tiert als LS.

" Nachfolgende Darstellung gibt in Ausziigen den Text der Inhaltsangabe wieder, vgl.
dazu: Pressemitteilungen der Deutschen Bischofskonferenz vom 18.06.2015, hg. v. H.
LANGENDOREER: Inhaltsangabe. Fortan zitiert als DBK LS.

12 DBK LS, 1.
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»Papst Franziskus stellt sich in die Kontinuitit des Lehramtes, das
sich — besonders in den letzten Jahrzehnten — den Herausforderun-
gen der Okologie, ihren Krisen und ihren Chancen stellt [...], um
dem Gemeinwohl der Vélkerfamilie einen Dienst zu leisten.«'
Dieser erweiterte Adressatenkreis zeugt von einem Selbstverstindnis,
ja, einer Selbstverpflichtung, bei der Papst Franziskus an die Enzykli-
ka Pacem in terris von Papst Johannes XXIII. ankniipft, »wo zum
ersten Mal ein papstliches Lehrschreiben nicht nur an die gesamte >ka-
tholische Welt< gerichtet war, sondern »an alle Menschen guten Wil-
lens«.«* Franziskus geht es um eine ganzheitliche »Okologie des Men-
schen, die am Beispiel des hl. Franziskus ankniipfend deutlich macht,
wie sehr »die Sorge um die Natur, die Gerechtigkeit gegeniiber den
Armen, das Engagement fiir die Gesellschaft und der innere Friede
untrennbar miteinander verbunden sind« (LS 10). Damit zeigt sich ein
grundsitzlich verindertes Vorverstindnis, das die Natur weder nur als
blofle Ermoglichungsgrundlage noch funktional als schlichte Gestal-
tungsgrofle im Zusammenspiel von Form und Materie in Hinden ei-
nes menschlichen Tépfers versteht. Ein solches Bewusstsein tritt ent-
schieden jeglicher Instrumentalisierung der Okologie in Form eines
okonomischen Nutzens entgegen. Stattdessen
»stellt der Papst das einheitliche Schicksal aller Menschen heraus.
In einem Aufruf benennt er die Erde als >unser gemeinsames Haus«
(13), er will »die gesamte Menschheitsfamilie in der Suche nach ei-
ner nachhaltigen und ganzheitlichen Entwicklung vereinen« (13)
und fordert eine >neue universale Solidaritit« (14).«!®
Auf dieser Grundlage nimmt der Papst eine Standortbestimmung vor
und gibt einleitend einen Uberblick zu klimapolitischen und sozialge-
sellschaftlichen Herausforderungen. Kerninhalt dieser Darstellung ist
die Interdependenz von Klima, Wirtschaft, sozialer Gerechtigkeit und
politischer Ordnung, die im ersten Kapitel einleitend konturiert wird.

Erstes Kapitel: Was unserem Haus widerfibrt (Nr. 17-61)

Bereits das erste Kapitel vermittelt einen Eindruck von dem geschlos-
senen Gesamtentwurf der Enzyklika, die sich entlang zentraler Ach-

13 Papst Franziskus: Enzyklika, 250f.

“DBK LS 1.
3 DBK LS 2.

40



sen wie dem Verhiltnis von Armut/Gerechtigkeit und Klimawandel,
Wirtschaft und Fortschritt und dem Eigenwert des Kreatiirlichen ori-
entiert. Franziskus eroffnet mit einem niederschwelligen Zugang, in
dem er ohne vorausgehende Referenz auf Religion oder Weltanschau-
ungen zunichst mit der Erfahrung vom »Ungleichgewicht in der Ge-
samtentwicklung in den Lindern und Erdteilen [... und der /LP]
Schwiche der nationalen und internationalen Reaktion auf diese glo-
balen Herausforderungen«'® ansetzt.
Methodisch begriindet Franziskus seine Darstellung mit dem klassi-
schen Dreischritt der katholischen Soziallehre »Sehen — Urteilen —
Handeln« und wendet den Blick auf die zentralen Umweltprobleme
unserer Zeit. Ganz konkret verweist Papst Franziskus auf die »Um-
weltverschmutzung, das Miillproblem und die Wegwerfkultur, den
Klimawandel, die Wasserknappheit und den Verlust der Artenvielfalt.
Hinsichtlich der Verinderung des Klimas, das ein gemeinschaftliches
Gut von allen und fiir alle (23) ist, stellt sich der Papst auf die Seite der
Wissenschaftler, die davon ausgehen, dass die Erwirmung des Klima-
systems menschengemacht ist.«'” Damit vermittelt der Papst nicht nur
einen verinderten Zugang in der ethischen Auseinandersetzung mit
aktuellen Herausforderungen, der weder naturalistisch noch normativ
bzw. positiv rechtlich konnotiert ist, sondern eroffnet mit einer Dia-
logkultur, die sich hérend auf die Rezeption empirisch verifizierter In-
halte stiitzt. Er hilt dazu fest:
»Zahlreiche wissenschaftliche Studien zeigen, dass der grofite Teil
der globalen Erwirmung der letzten Jahrzehnte auf die starke Kon-
zentration von Treibhausgasen (Kohlendioxid, Methan, Stickstoff-
oxide und andere) zuriickzufithren ist, die vor allem aufgrund des
menschlichen Handelns ausgestofien werden« (LS 23).
Doch bleibt der Papst nicht bei der bloflen Rezeption von wissen-
schaftlich gesicherten Studien und Inhalten stehen, sondern ordnet
diese zugleich in einen grofleren Zusammenhang ein. Er macht deut-
lich, dass 6kologische Herausforderungen (Wasser-/Nahrungsmangel,
Diirrezeiten, Luftverschmutzung, hohe Kindersterblichkeit, defizitire
Hygienebedingungen, Flucht in Folge von Klimawandel etc.) globale
Herausforderungen darstellen und folglich nur in einem umfassenden

16 Papst Franziskus: Enzyklika, 256.
7DBK LS 2.
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Konzept zur Losung globaler sozialer Ungerechtigkeiten behandelt
werden konnen. Hierbei handle es sich nicht um bloff punktuelle oder
allenfalls regionale Phinomene, sondern um »ein globales Problem
mit schwerwiegenden Umwelt-Aspekten und ernsten sozialen, wirt-
schaftlichen, distributiven und politischen Dimensionen« (LS 25). Da-
rin zeigten sich progressierende Entwicklungen, die zunehmend die
Weltgemeinschaft als Ganzes betreffen — »in besonderer Weise die
Schwichsten des Planeten« (LS 438).
Christiane Florin bringt diese Gedanken in ihrer Hinfithrung zur En-
zyklika des Papstes wie folgt zum Ausdruck:
»Unser gemeinsames Haus< ist baufillig. Das Erdgeschoss ver-
miillt, die Luft wird stickig, der Keller steht unter Wasser. Der Bau-
unternehmer verweist auf den Architekten, der Architekt auf die
Bank, die Bank auf den Bauherrn. Derweil ertrinken die Kellerkin-
der.«!®
Bezeichnend ist in diesem Zusammenhang auch die Terminologie, de-
ren sich der Papst bedient, insofern er die phinomenologische Be-
trachtung dort endgiiltig verlisst und in eine strukturelle tiberfiihrt,
wo er feststellt:
»Denn es gibt eine wirkliche >6kologische Schuld«— besonders zwi-
schen dem Norden und dem Siiden — im Zusammenhang mit Un-
gleichgewichten im Handel und deren Konsequenzen im 6kologi-
schen Bereich« (LS 51).
Damit verbindet der Papst die Forderung, dass
»die entwickelten Linder zur Losung dieser Schuld beitragen, in-
dem sie den Konsum nicht erneuerbarer Energie in bedeutendem
Maf einschrinken und Hilfsmittel in die am meisten bediirftigen
Linder bringen, um politische Konzepte und Programme fiir eine
nachhaltige Entwicklung zu unterstiitzen« (LS 52).
Das hierin konturierte Krisenbewusstsein des Papstes fithrt jedoch
nicht in eine Schockstarre, sondern will die Krise, im Sinne der Ka-
tharsis, transformativ nutzen.
»Das Krisenbewusstsein nimmt sowohl die (selbst)zerstorerischen
als auch die kreativ-konstruktiven Potenziale wahr, wigt sie und
konfrontiert die Adressaten mit der Notwendigkeit, eine Wahl zu

18 C. Frorin: Einfithrung, 15£.
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treffen und die Option fiir die Okologie, fiir das gemeinsame Haus,

ernsthaft umzusetzen.«<*?
Wegweisend und in manchen Darstellungen der Enzyklika marginali-
siert, ist in Uberleitung zum zweiten Kapitel das Selbstverstindnis der
Kirche im Umgang mit den vorangestellten Sachfragen zu bewerten,
wozu der Papst selbstkritisch schreibt: »In Bezug auf viele konkrete
Fragen ist es nicht Sache der Kirche, endgiiltige Vorschlige zu unter-
breiten, und sie versteht, dass sie zuhoren und die ehrliche Debatte
zwischen den Wissenschaftlern fordern muss« (LS 61) und dabei ge-
zielt ihren Beitrag zur Bestimmung eines neuen Kurses leistet. Wie
dieser Beitrag aussehen kann, zeigt das zweite Kapitel der Enzyklika
auf.

Zweites Kapitel: Das Evangelium von der Schopfung (Nr. 62-100)

Nach einem weitgreifenden Einstieg richtet die Enzyklika im zweiten
Kapitel den Blick nach innen — auf den Kern der christlichen Schop-
fungstheologie. Gerhard Ludwig Miiller hilt dazu fest:
»Die Okologie steht in engem Zusammenhang mit der Schop-
fungslehre, die hier nicht entfaltet, jedoch vorausgesetzt wird [...].
Die Geschichte des materiellen Kosmos und die Evolution des Or-
ganischen sind Gegenstand empirischer Wissenschaften und stehen
prinzipiell nicht im Gegensatz zur Lehre vom Schopfer.«®
Was dem ein oder anderen Betrachter als Gemeinplatz, vielleicht sogar
lapidar erscheint, ist indes eine Aussage mit hoher Sprengkraft, mehr
noch, es eroffnet eine neue Lesart, die deutlich macht, dass die kom-
plexe Thematik des Klimawandels gerade auch vom Miteinander un-
terschiedlicher Zugange und Losungsansitze lebt. Der Papst hebt dies
in aller Klarheit hervor:
»Wenn wir die Komplexitit der 6kologischen Krise und ihre viel-
faltigen Ursachen beriicksichtigen, miissten wir zugeben, dass die
Losungen nicht tiber einen einzigen Weg, die Wirklichkeit zu inter-
pretieren und zu verwandeln, erreicht werden konnen« (LS 63).
Weder geht es in dieser Aussage darum, den Wahrheitsanspruch der im
vorausgehenden Kapitel vorgestellten Untersuchungen und Studien
zu relativieren, noch darum, einer Beliebigkeit der Deutungen zur

1 M. HemvBacu-SteNs / N. Stockmann: Impuls, 26.
2 Papst Franziskus: Enzyklika, 257.
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Phanomenologie des Klimawandels einen Raum zu eroffnen. Stattdes-
sen hebt diese Aussage die sprichwortliche Notwendigkeit eines
strukturierten, vielstimmigen Dialogs hervor, bei dem sich eine Viel-
zahl von Mafinahmen und Strategien zu einer koordinierten Gesamt-
gestalt verbindet. Als gemeinsamer Fokuspunkt wird explizit eine
schdopfungstheologische Verortung der vielfiltigen Anstrengungen
hervorgehoben, die sich dezidiert einer relationalen Verantwortung
verpflichtet weif}. Hiernach griindet
»das menschliche Dasein auf drei fundamentale, eng miteinander
verbundene Beziehungen [...]: die Beziehung zu Gott, zum Nichs-
ten und zur Erde« (LS 66).
Franziskus nimmt damit nicht weniger als eine Selbstrelativierung des
Menschen in einer zunehmend technisierten Welt vor, in der der
Mensch angesichts wachsender Gestaltungsmoglichkeit seiner Um-
und Mitwelt ein zum Teil verzerrtes Bild der Wahrnehmung seiner
selbst entwickelt hat. Einem »anything goes« wird im Kontext einer
biblischen Perspektive der Geschopflichkeit die Dimension radikaler
Verwiesenheit und elementarer Verdanktheit menschlicher Existenz
kontrastierend gegeniibergestellt. Allen Gestaltungsmoglichkeiten
zum Trotz ist und bleibt der Mensch in seinen essentiellen Grundvoll-
ziigen radikal verwiesen auf die Bedingung der Moglichkeit eigener
Existenz. Dies beginnt beim verantwortlichen Gebrauch aller Dinge
(LS 69), verbunden mit der Anerkenntnis eines gottgegebenen Eigen-
wertes allen Seins und manifestiert sich schliefilich in einem neuen
Verstindnis von Herrschaft, das, motivisch wie inhaltlich, die Vorstel-
lung eines absoluten Herrschers durch das Bild des fiirsorgenden Va-
ters ersetzt (LS 75).
Keinesfalls relativiert der Papst die Stellung des Menschen in der
Schopfung oder gar dessen besondere Wiirde. Vielmehr rejustiert er
das Verhiltnis von Mensch und Welt und stellt dieses in einen umfas-
senden, die jeweilige Zeitgeschichte transzendierenden Handlungs-
kontext. Hier verbindet sich eine synchrone mit einer diachronen Ver-
antwortung im Kontext pluraler Handlungsfelder. Motivisch leitet der
Papst daraus die Erkenntnis ab:
»Deshalb miissen wir die Verschiedenheit der Dinge in ihren viel-
filtigen Beziehungen wahrnehmen. Man versteht also die Bedeu-
tung und den Sinn irgendeines Geschopfes besser, wenn man es in
der Gesamtheit des Planes Gottes betrachtet« (LS 86).
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Doch bleibt die Enzyklika nicht auf der Ebene von Handlungsmoti-
ven und Deutungsmustern stehen, sondern geht dariiber hinaus, um
praxiswirksam die schopfungstheologischen Ausfithrungen in Bezug
auf die Figentumslehre der Kirche greifbar zu machen. Wie sehr 6ko-
logische und 6konomische Fragen einander beeinflussen, sich sogar im
Kontext sozialer Gerechtigkeit wechselwirkend bedingen, wird an-
hand der Sozialpflichtigkeit von Eigentum deutlich. »Die christliche
Tradition hat das Recht auf Privatbesitz niemals als absolut und unver-
duBlerlich anerkannt und die soziale Funktion jeder Form von Privat-
besitz betont« (93). Mit dieser Aussage leitet Franziskus zum eigentli-
chen Kern — der Frage nach der Wurzel der 6kologischen Krise — iiber.

2.3 Drittes Kapitel: Die menschliche Wurzel der 6kologischen Krise
(Nr. 101-136)

Die Ausfiihrungen des dritten Kapitels sind von einer hohen Differen-
ziertheit, besonders in der Bewertung der wissenschaftlichen und
technologischen Entwicklung der Menschheit, bestimmt. Doch macht
der Papst in diesem Zug auch auf eine Ungleichzeitigkeit zwischen an-
thropologischer und technischer Entwicklung aufmerksam, wenn er
schreibt: »Denn das enorme technologische Wachstum ging nicht mit
einer Entwicklung des Menschen in Verantwortlichkeit, Werten und
Gewissen einher« (LS 105). Es scheint vielmehr so, als feiere die
(Ur)siinde menschlicher Hybris in Form eines »technokratischen Pa-
radigmas« (LS 109) frohliche Urstind, was die »grofe anthropozentri-
sche Mafllosigkeit« (LS 116) der Moderne anschaulich belegt. Das
dazu aufgezeigte Feld des »Anthropozins« ist weit und umfasst eine
mediale wie biotechnische Manipulation des Menschen ebenso wie
dkonomische und militirische Ausbeutung und Unterdriickung.

»Es wird keine neue Beziehung zur Natur geben ohne einen neuen

Menschen. Es gibt keine Okologie ohne eine angemessene Anthro-

pologie« (LS 118).
Eine Kultur des praktischen Relativismus und ein fehlgeleiteter An-
thropozentrismus (LS 122) stehen exemplarisch fiir die ethische und
kulturelle, ja geistige Krise der Moderne, die gerade in der Frage nach
dem Wert menschlicher Arbeit eine neue Dynamik gewinnt. In der
menschlichen Arbeit verbinden sich nicht nur Geschopflichkeit und
schopferische Titigkeit, sondern auch Wertschitzung und Achtung

45



vor den Gaben der Natur und der Miihe des Menschen. Doch wird die
Arbeit keinesfalls spirituell {iberhdht, vielmehr vermag sie selbst als
Richtschnur, als Orientierung in der Verhiltnisbestimmung komple-
xer Giiter zu dienen:
»Die Arbeit ist eine Notwendigkeit, sie ist Teil des Sinns des Le-
bens auf dieser Erde, Weg der Reifung, der menschlichen Entwick-
lung und der personlichen Verwirklichung. Den Armen mit Geld
zu helfen muss [...] immer eine provisorische L3sung sein, um den
Dringlichkeiten abzuhelfen. Das grofle Ziel muss immer sein, ihnen
mittels Arbeit ein wiirdiges Leben zu ermdglichen« (LS 128).
Franziskus macht dabei deutlich, dass es nicht darum geht, Dinge zu
verbieten, sondern Motive und Handlung gemeinwohlorientiert aus-
zurichten, worin er ausdriicklich die ganze belebte Welt einschliefit
(LS 130). Auch unter der Maflgabe einer neuen Solidaritit gewinnt das
Kriterium der Verhiltnismifligkeit jene wichtige Aufgabe der klugen
Abwigung, die die Grundlage fiir eine ganzheitliche Okologie bildet.

Viertes Kapitel: Eine ganzheitliche Okologie (Nr. 137-162)

Fiir das vierte Kapitel steht leitmotivisch die Aussage, dass alles mit al-
lem zusammenhingt. Auf dieser Grundeinsicht entwickelt Papst
Franziskus die Perspektive einer ganzheitlichen Okologie, die in der
Linie von Papst Johannes Paul II. Umwelt-, Wirtschafts- und Kultur-
dkologie (LS 138ff.) mit Bezug auf das Alltagsleben ebenso umfasst
wie die erneut von Papst Benedikt XVI. thematisierte Humandokologie
(LS 155). In diesem Zusammenhang hebt Franziskus auch die beson-
dere Bedeutung einer grofien kulturellen Vielfalt als »Schatz fiir die
Menschheit« (LS 144) hervor, den es zu stirken gilt. Zugleich macht er
deutlich, dass auch

»das Verschwinden einer Kultur [...] genauso schwerwiegend sein

[kann/I.P.] wie das Verschwinden einer Tier- oder Pflanzenart, oder

sogar noch gravierender« (LS 145).
In den vorausgegangenen Kapiteln bereits angeklungen, wird nun das
Gemeinwohl eigens als handlungsleitendes Prinzip im Dienste einer
ganzheitlichen Okologie in Gestalt einer fundamentalen Solidaritit
ausgefiihrt. Papst Franziskus schreibt dazu:

»In der gegenwirtigen Situation der globalen Gesellschaft, in der es

so viel soziale Ungerechtigkeit gibt und immer mehr Menschen

ausgeschlossen und ihrer grundlegenden Menschenrechte beraubt
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werden, verwandelt sich das Prinzip des Gemeinwohls als logische
und unvermeidliche Konsequenz unmittelbar in einen Appell zur
Solidaritit und in eine vorrangige Option fiir die Armsten« (LS
158).
Doch verfolgt der Papst mit seiner Darstellung keine diffuse Verpflich-
tung »aller fiir alles«, sondern fordert vielmehr ein konkretes In-Verant-
wortung-Treten, gerade auch im Kontext einer generationsiibergreifen-
den Gerechtigkeit, ein. Er stellt fest: »Ohne eine Solidaritit zwischen
den Generationen kann von nachhaltiger Entwicklung keine Rede mehr
sein« (LS 159). Dies schliefit in besonderer Weise auch die Verantwor-
tung gegeniiber den nachfolgenden Generationen ein, insofern »die
Erde, die wir empfangen haben, auch jenen gehért, die erst noch kom-
men« (LS 159). Fiir die Praxis gelebter Solidaritit stellt sich jedoch mit
dieser Ausfihrung auch die Frage nach einer konkreten Giiterabwi-
gung zwischen heute lebenden und zukiinftigen Generationen, die
Franziskus anschaulich am Begriff des kulturellen Verfalls bestimmt.
»Die Schwierigkeit, diese Herausforderung ernst zu nehmen, hingt
mit dem ethischen und kulturellen Verfall zusammen, der den 6ko-
logischen begleitet. Der postmoderne Mensch lauft stindig Gefahr,
zutiefst individualistisch zu werden, und viele soziale Probleme
sind mit dem gegenwirtigen egoistischen Immediatismus verbun-
den, mit den Krisen der familidren und sozialen Bindungen, mit
den Schwierigkeiten, den Mitmenschen anzuerkennen« (LS 162).
Mit dieser erweiterten Problemanalyse steht nun die Aufgabe im
Raum, Leitlinien fiir Orientierung und Handlung zu formulieren.

2.5 Fiinftes Kapitel: Einige Leitlinien fiir Orientierung und Handlung
(Nr. 163-201)

Haben die bisherigen Ausfithrungen des Papstes einen multiperspek-
tivischen, inhaltlich sachbezogenen und in der Bewertung z. T. sehr
personlichen Zugang erkennen lassen, so zeichnet sich das fiinfte Ka-
pitel durch eine besondere Klarheit aus, die ganz deutlich den Finger
in die Wunde legt. Egoismen und Abgrenzungen, Machtkalkiile und
strategischer Wettbewerb miissen angesichts der dringenden Aufga-
ben einer globalen Klimagerechtigkeit iberwunden werden. »Wir
brauchen eine neue Politik auf internationaler, nationaler und lokaler
Ebene: Das drohende Ubel ist durch dauerhafte Losungen an der
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Waurzel zu {iberwinden.«?! Es sind die Wechselwirkungen einer Klima-
politik, die weder vor Landesgrenzen noch vor Kontinenten halt-
macht, daher sieht Franziskus die Menschheit in ihrer Gesamtheit ver-
pflichtet, »an einen gemeinsamen Plan zu denken« (LS 164). Dass eine
neue Form der Kooperation, politisch, wirtschaftlich und sozial, eine
conditio sine qua non fiir Papst Franziskus ist, macht er zweifelsfrei
deutlich: So hat es »die gleiche Intelligenz, die fiir eine enorme techni-
sche Entwicklung verwendet wurde, [... bisher nicht geschafft /L.P.],
wirksame Formen internationalen leaderships zu finden, um die
schwerwiegenden Umweltprobleme und die ernsten sozialen Schwie-
rigkeiten zu 16sen. Um die Grundfragen in Angriff zu nehmen, die
nicht durch Mafinahmen einzelner Linder gelost werden kénnen, ist
ein weltweiter Konsens unerlisslich« (LS 164). Dem Papst geht es da-
bei nicht darum, Drohkulissen aufzuzeigen oder Angst zu schiiren,
sondern vielmehr um die Biindelung aller schépferischen Krifte der
Menschen, individuell und zivilgesellschaftlich im Dienste des Ge-
meinwohls. Er setzt dabei wesentlich auf Information und Transpa-
renz und ist iiberzeugt von einem wachsenden Bewusstsein fiir eine
gemeinschaftliche Verantwortung, die individuelle und gruppenbezo-
gene Egoismen iiberwindet. So wagt er denn auch einen sehr persén-
lichen Ausblick mit den Worten: Es

»ist zu hoffen, dass die Menschheit vom Anfang des 21. Jahrhun-

derts in die Erinnerung eingehen kann, weil sie groflherzig ihre

schwerwiegende Verantwortung auf sich genommen hat« (LS 165).
Realititssinn und Praktikabilitit statt iibersteigertem Aktionismus
oder uninspiriertem Pragmatismus sind die Instrumente, derer sich
der Papst bedient. So stellt er positiv die gewachsene Wahrnehmung
fiir 5kologische Fragen in den Medien heraus (LS 166) und schligt von
hier aus den Bogen zu einem neuen, differenzierteren Fortschrittsver-
standnis:

»Eine technologische und wirtschaftliche Entwicklung, die nicht

eine bessere Welt und eine im Ganzen hohere Lebensqualitit hin-

terldsst, kann nicht als Fortschritt betrachtet werden« (LS 194).
Damit adressiert er aufs Neue eine globale Politik,

»deren Denken einen weiten Horizont umfasst und die einem neu-

en, ganzheitlichen Ansatz zum Durchbruch verhilft, indem sie die

21 Papst Franziskus: Enzyklika, 263.
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verschiedenen Aspekte der Krise in einen interdiszipliniren Dialog
aufnimmt« (LS 197).
Doch warnt er — zumindest implizit — auch vor einer Ideologisierung
der Okologie, wo diese losgeldst von sozialen, wirtschaftlichen und si-
cherheitspolitischen Faktoren verfolgt wird. Daran ankniipfend stellt
der Papst den Bezug zu den Religionen als tragende Fundamente her,
die in ihrer Transzendenzorientierung den Menschen vor einer imma-
nenten Verkiirzung auf das eigene Wesen bewahren. Eine solche
Selbstzentriertheit bedingte in der Vergangenheit nicht selten, dass
»ein falsches Verstindnis unserer eigenen Grundsitze uns auch
manchmal dazu gefiihrt hat, die schlechte Behandlung der Natur
oder die despotische Herrschaft des Menschen tiber die Schopfung
oder die Kriege, die Ungerechtigkeiten und die Gewalt zu rechtfer-
tigen« (LS 200).
In diesem Zusammenhang gewinnen besonders Religionen erneut an
Bedeutung. Sie vermitteln — trotz all ihrer Unterschiede — in der exis-
tenziellen Verwiesenheit des Menschen auf ein verantwortliches Han-
deln im Gegeniiber einer (personalen) Transzendenz als kulturiiber-
greifende Briicke fiir den Dialog verbindender Solidaritat (LS 201).22
Damit eroffnet der Papst zugleich eine weiterfithrende Perspektive fir
ein zukunftsweisendes Handeln.

2.6 Sechstes Kapitel: Okologische Erziehung und Spiritualitit
(N7, 202-246)

Das letzte Kapitel der Enzyklika fiihrt die vielfaltigen Linien und Dar-
stellungen der vorangestellten Ausfilhrungen in einer abschliefenden
Reflexion iiber die Bedeutung von okologischer Erziehung zusam-
men. Die Deutsche Bischofskonferenz konzentriert hierzu den Inhalt
auf die griffige Aussage:
»Es geht darum, neue Gewohnheiten und Tugenden auszubilden,
denn »die Existenz von Gesetzen und Regeln reicht auf lange Sicht
nicht aus, um die schlechten Verhaltensweisen einzuschrinken,

2 In dieser Linie formuliert auch Leonardo Boff, wenn er schreibt: »Die Religionen
sind nach wie vor die bevorzugte Wertnische fiir die Mehrheit der Menschen. Sie ent-
stehen aus der Begegnung zwischen dem Héchsten Wert und dem Héchsten Gut. Aus
dieser Erfahrung erwachsen Werte wie Verehrung, Respekt, Liebe, Solidaritit, Mitge-
fihl und Vergebung« (L. Borr: Erde, 58).
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selbst wenn eine wirksame Kontrolle vorhanden ist< (211). Nach
Papst Franziskus hat die Kirche die Aufgabe, sich im Rahmen der
notwendigen Umwelterzichung um eine Sensibilisierung der Men-
schen zu bemiithen.«*
Die Kirche tritt damit ohne Vorbehalt in einen multiprofessionellen
Dialog ein und versteht sich als ein Dialogpartner unter anderen expli-
zit in der Aufgabe der Bewusstseinsbildung und der Schaffung von
Netzwerken (LS 214; 219). Einer eigenen Betrachtung bedarf die Di-
mension der »dkologischen Spiritualitit« (LS 216), die keine »From-
melei« oder gar eine pantheistisch anmutende Verehrung der Umwelt
fordert. Erinnert sei an dieser Stelle an die eindriickliche Warnung des
Papstes: »Eine Riickkehr zur Natur darf nicht auf Kosten der Freiheit
und der Verantwortung geschehen« (LS 78). Stattdessen geht es um
eine Grundhaltung, einen Bewusstseinswandel, der den Eigenwert der
Schépfung ebenso anerkennt wie auch eine Sensibilitit fiir die Inhalte
im Leben, auf die es eigentlich ankommt.
»Es ist eine Riickkehr zu der Einfachheit, die uns erlaubt innezu-
halten, um das Kleine zu wiirdigen, dankbar zu sein fir die Mog-
lichkeiten, die das Leben bietet, ohne uns an das zu hingen, was wir
haben, noch uns iiber das zu grimen, was wir nicht haben« (LS
222).
Bewusstseinsbildung, Spiritualitit und eine transzendenzorientierte
Entfaltung der eigenen Identitit sind somit die ersten und wesentli-
chen Schritte auf dem Weg einer bewussten um- und mitweltorientier-
ten Erziehung, die letztlich den Menschen frei macht (LS 223). Neben
den vielfiltigen Anklingen an den hl. Franz von Assisi verweist Papst
Franziskus auch auf das Beispiel der hl. Thérese von Lisieux. So zeigt
ihr »kleiner Weg der Liebe«, dass nicht die gréfiten Spriinge, sondern
kleine Schritte am Anfang jeder Entwicklung stehen. »Eine ganzheit-
liche Okologie ist auch aus einfachen alltiglichen Gesten gemacht, die
die Logik der Gewalt, der Ausnutzung, des Egoismus durchbrechen«
(LS 230).
Den Abschluss des pipstlichen Schreibens bilden zwei Gebete — ein
religionsiibergreifendes Gebet fiir die Erde und ein christliches Gebet
fir die Schopfung.

ZDBKLS7.
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Fasst man die Kernaussagen und Intentionen des papstlichen Lehr-
schreibens zusammen, so lisst sich festhalten: Die Enzyklika Laudato
si’ stellt ein christliches Grundbekenntnis fiir die unaufgebbare Ver-
antwortung des Menschen — nicht nur des Christen — fiir die Umwelt
als gemeinsamen Lebensraum dar. Dieser kann niemals als Besitz ein-
zelner Personen oder Generationen verstanden werden, sondern bil-
det nur eine befristete Leihgabe.

Mit diesem Riistzeug ausgestattet, soll im nachfolgenden zweiten Ka-
pitel ein kurzer Blick auf Franz von Assisi gerichtet werden, der als
geistige und spirituelle Grofle prototypisch einen partnerschaftlichen
Umgang mit der Schopfung vorgelebt hat.

3. FrRanz vON Assist

»Eine der Legenden um den heiligen Franziskus von Assisi dreht
sich um einen wilden Wolf >von schrecklicher Grofle und [...]
grimmiger Wildheit, der die Bauern der Stadt Gubbio tyrannisier-
te. Franziskus ging zur Hohle des Wolfes und bandigte die Bestie
durch das Zeichen des Kreuzes. Der Heilige schloss mit ithm den
Pakt, in Zukunft die Menschen nicht mehr zu tyrannisieren, was
der Wolf zukiinftig auch nicht mehr tat. Die Biirger von Gubbio er-
nihrten anschlielend den Wolf und als dieser an Altersschwiche
starb, waren die Biirgerleut tiber seinen Tod sehr traurig (Anonym
1958 [um 1400]).«**
Was hier legendenhaft anklingt, vermittelt bereits einen ersten Ein-
druck von der Beziehung zwischen Mensch und Natur beim hl. Fran-
ziskus. »Leben und leben lassen« konnte als Grundmovens der voran-
gestellten Beziehungsgestaltung zwischen Mensch und Natur be-
stimmt werden. Beide verbindet — mehr oder weniger bewusst — ein
(Uber-)Lebensinteresse, das nicht in einem finalen Kampf auf Leben
und Tod bestimmt wird. Erst die Anerkennung des berechtigten Le-
bensinteresses des anderen sorgt in der vorgenannten Legende fiir eine
dauerhafte Befriedung, mit der Mensch und Wolf gleichermaflen leben
konnen. Mehr noch — aus dieser Vereinbarung erwichst eine Bezie-
hung, die letztlich sogar vom Motiv der Freundschaft getragen ist.

24 Zit. n.: M. LEDERER: Laundato si’, 77.
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Hier klingt unweigerlich das Motiv des Jesaja vom himmlischen Frie-
den (Jes 11,6) an. Neue Wege erfordern immer auch eine Wesensver-
inderung, eine verinderte Betrachtung, den Mut, Risiken zu begeg-
nen, sich ihnen verantwortungsvoll auszusetzen, um sie schliefllich zu
iberwinden.

3.1 Person und Leben

Davon zeugt auch die Vita des hl. Franz von Assisi (ca. 1182-1226).%
Dieser wurde als Sohn eines wohlhabenden Kaufmannes in Assisi ge-
boren und war als Kind seiner Zeit zunichst fiir deren gesellschaftliche
Ideale rund um Rittertum, Adel und héfisches Leben entflammt. Er
erfuhr den Krieg zwischen Assisi und Perugia am eigenen Leib und
strebte sogar eine Zeit lang eine »Karriere« als Ritter an. Doch hier
bricht die Vita aus vertrauten Bahnen. Eine tiefe religiose Erfahrung
im Jahr 1206 in der halb verfallenen Kirche von San Damiano veran-
dert nicht nur die Perspektive, sondern die Lebenshaltung grundsitz-
lich. Franziskus verpflichtet sich fortan, in Entsagung und alleiniger
Ausrichtung am Evangelium sein Leben zu gestalten. Die Zeugnisse
aus seiner Lebenszeit und dariiber hinaus sind geschmiickt von vieler-
lei Berichten und Legenden.?® Wegweisend fiir seinen Umgang mit
Herausforderungen ist zweifelsohne die Zeit von der Ordensgriin-
dung, deren erste Regel auf Grundlage des Evangeliums erstmals
1209/1210 von Papst Innozenz I11. bestitigt wurde, bis hin zur Erfah-
rung des Gekreuzigten auf dem Berg La Verna 1224. Die damit ver-
bundene existenzielle Neuorientierung stellt fiir Franziskus und die
noch junge Gemeinschaft um ihn eine besondere Herausforderung
dar.
Fiir Franziskus und seine Weggefihrten war ihr im woértlichen Sinne
»auflergewdhnliches« Leben ein oft existenzielles Ringen.
»Angesichts der konsequenten Ablehnung in der Gesellschaft
wuchsen in der fraternitas Sorgen und Hoffnungslosigkeit, die
auch Franziskus nicht unberiihrt lielen. Zweifelsohne unterwies er
die Briider weiterhin beharrlich in den Grundziigen seiner Lebens-

25 Einen Uberblick zu Person und Leben des hl. Franz von Assisi bieten J. Le Gorr:
Franz; N. Kuster: Franziskus.

2 Eine Zusammenstellung bietet B. von BacNorecio: Das Leben des heiligen Franziskus
von Assisi.
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form, doch auch ihn befielen Zweifel, die er durch Meditation und

Gebet allein an einsamen Orten zu iiberwinden versuchte.«?
Es ist die besondere Spannung, in der der Heilige lebte und die bis
heute seine Strahlkraft bestimmt. Ein Leben zwischen Spott und tiefer
Bewunderung, ein Leben im Sinne des Evangeliums, in der Nachfolge
Christi und in besonderer Sorge fiir Arme wie Aussitzige, aber auch
fiir die Schépfung. Herzstiick der »Schépfungstheologie« bei Franzis-
kus ist der Sonnengesang, der eine tiefe Ehrfurcht vor dem Leben, ja
der Schopfung selbst zum Ausdruck bringt und in einer fast schon
kindlichen Freude Gott fiir die Vielgestaltigkeit des Lebens preist.

3.2 Der Sonnengesang

»Hochster, allmichtiger, guter Herr,
dein sind das Lob, die Herrlichkeit und Ehre und jeglicher Segen.
Dir allein, Hochster, gebiihren sie,
und kein Mensch ist wiirdig, dich zu nennen.
Gelobt seist du, mein Herr,
mit allen deinen Geschopfen,
zumal dem Herrn Bruder Sonne,
welcher der Tag ist und durch den du uns leuchtest.
Und schon ist er und strahlend mit groflem Glanz:
Von dir, Hochster, ein Sinnbild.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Schwester Mond und die Sterne;
am Himmel hast du sie gebildet,
klar und kostbar und schon.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Bruder Wind und durch Luft und Wolken
und heiteres und jegliches Wetter,
durch das du deinen Geschdpfen Unterhalt gibst.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Schwester Wasser,
gar niitzlich ist es und demiitig und kostbar und keusch.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Bruder Feuer,

2 D. Bera: Franziskus, 61.
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durch das du die Nacht erleuchtest;

und schén ist es und frohlich und kraftvoll und stark.
Gelobt seist du, mein Herr,

durch unsere Schwester, Mutter Erde,

die uns erhilt und lenkt

und vielfaltige Friichte hervorbringt

und bunte Blumen und Kriuter.

Gelobt seist du, mein Herr,

durch jene, die verzeihen um deiner Liebe willen
und Krankheit ertragen und Drangsal.

Selig jene, die solches ertragen in Frieden,

denn von dir, Hochster, werden sie gekront.

Gelobt seist du, mein Herr,

durch unsere Schwester, den leiblichen Tod;

ihm kann kein Mensch lebend entrinnen.

Wehe jenen, die in tédlicher Stinde sterben.

Selig jene, die er findet in deinem heiligsten Willen,
denn der zweite Tod wird ihnen kein Leid antun.
Lobt und preist meinen Herrn

und dankt ihm und dient ihm mit groffer Demut.«*

Es sind lebendige Bilder einer Geschwisterlichkeit zwischen allem Le-
benden in den Texten des Franziskus, Motive wie die Vogelpredigt des
Heiligen oder die einleitend memorierte Legende, nach der er in Gub-
bio einen gefihrlichen Wolf durch Gesprich und mitgeschopfliche
Zuneigung zihmte, die von einem universalen Blick auf die Schépfung
Zeugnis geben. Schépfung, die Begegnung mit der Natur, wird bei
Franziskus nicht als bedrohliches Gegeniiber oder blofles Material
verstanden, das es zu beherrschen oder zu gestalten gilt. Vielmehr ent-
wickelt Franziskus ein kreatiirliches, d. h. ein mitgeschopfliches Ver-
stindnis, das das eigene Geschaffensein in Verantwortung fiir das Le-
ben der Mit- und Umwelt gestaltet.

3 Zit. n.: https://franziskaner.net/der-sonnengesang/ [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
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3.3 Proexistenz und Schopfung

Was mit einem kurzen Exkurs in die Lebenswelt und Spiritualitit des
Heiligen hier nur kursorisch angedeutet werden kann, lasst sich theo-
logisch mit dem Begriff der »Proexistenz« annihern.?” Wenn diese Zu-
schreibung auch im Wesentlichen auf das Heilshandeln Gottes in Jesus
Christus fokussiert, so zeugt doch gerade auch das Leben des Franzis-
kus von Assisi von einer ebensolchen Proexistenz. Konkret ist damit
ein Leben in dienstbarer Ausrichtung auf das Leben selbst gemeint:
ein Leben, das nicht vom Nehmen, vom Konsum und von der steten
Suche nach einem Mehr an Besitz und sozialer Anerkennung gekenn-
zeichnet ist, sondern in tiefer Uberzeugung fiir die Verdanktheit der
eigenen Existenz einen entgegengesetzten Weg einschligt.

Ein Weg der Selbstbeschrinkung und des »verniinftigen« Verzichts —
nicht aus Missachtung irdischer Giiter und des Reichtums der Schép-
fung, sondern als Zeugnis fsir einen bewussten Umgang mit allen ge-
schaffenen Dingen. Hinter einer vordergriindig als Entsagung verstan-
denen Lebensweise verbirgt sich eine tiefe spirituelle Grundhaltung
fiir die Fragilitit und die wechselseitige Verwiesenheit aller Lebensfor-
men als Bediirfniswesen. Ein Miteinander ist nur in Riicksichtnahme
und im Bewusstsein fiir die Begrenztheit irdischer Ressourcen und in
der Sorge um eine lebensdienliche Verteilung heute und morgen még-
lich. Proexistenz meint damit eine bewusste Grundhaltung des Lebens
als Dienst am und fiir das Leben, fiir den Nichsten, fiir die Mit- und
Umwelt.

Vor diesem Hintergrund wird das dritte Kapitel einige weiterfihrende
Uberlegungen fiir eine neue Ethik der »Mitgeschdpflichkeit« vorstel-
len und will damit Impulse fiir die in der Enzyklika Laundato si’ ange-
klungenen Herausforderungen geben.

4. PLADOYER FUR EINE NEUE ETHIK DER »MITGESCHOPFLICHKEIT«
Mensch und Umwelt begegnen heute einander in vielerlei Gestalt,

wenn es um Fragen des Lebensraumes, der Nachhaltigkeit, der ge-
rechten Verteilung von Ressourcen, aber auch um die Bezichung der

» Vgl. hierzu u. a. J. Kupera: Proexistenz; M. Bonnke: Gottes Geist, 89-92.
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Menschen zueinander, zu ihrer belebten und unbelebten Um- und
Mitwelt geht.® Wie selbstverstindlich wird dieses Begriffspaar als
wechselwirkende Beziehung, als zwei einander bedingende Pole ver-
standen. Doch galt dies nicht immer: Lange Zeit war der Blick des
Menschen auf die Umwelt bzw. aus christlicher Perspektive die
Schépfung durch einen Anthropozentrismus®® geprigt, der in einem
funktionalen Herrschaftsverstindnis griindete.’? Als Herr iiber alles,
was sich auf der Erde, am Himmel und im Meer bewegt (Gen 1,28), ist
der Mensch als Mann und Frau gerufen, Verantwortung fiir die anver-
traute Schopfung zu tragen. Dass dieser Herrschaftsauftrag bekannter-
maflen keinem Despoten Vorschub leistet, sondern, wie das Bild vom
Garten Eden veranschaulicht, dem Menschen vielmehr eine Heimat
gibt (Gen 2,15), die ihn erhilt, die zu bearbeiten und zu behiiten er/sie
jedoch auch selbst berufen ist, wurde nicht immer als selbstverstind-
lich wahrgenommen. Hierzu seien kurz einige konkurrierende Deu-
tungsmodelle vorgestellt.

4.1 Konkurrierende Dentungsmodelle

Bis ins letzte Jahrhundert wurde eifrig diskutiert, inwieweit ein patho-
zentrischer Ansatz®, in dem Leidensbegrenzung bzw. Leidensfihig-
keit alles Lebendigen das eigentliche Unterscheidungskriterium fiir
die »Nutzung« der Schépfung durch den Menschen sei, oder ob letzt-
lich erst ein holistischer Ansatz**, der allem Natiirlichen, auch dem
Nichtlebendigen, einen Wert zuordnet, einer christlichen Schopfungs-
ethik gerecht zu werden vermag.*®

Vertreter dieses Ansatzes, wie etwa Klaus M. Meyer-Abich, sind fiir
einen Perspektivwechsel eingetreten und haben den Begriff »Umwelt«
durch den der »natiirlichen Mitwelt« ersetzt, um damit die Gleichwer-

% Einen anschaulichen Uberblick zu aktuellen Handlungsfeldern bieten S. ArLTMEYER:
Schépfung.

3 Vgl. hierzu einfithrend: M. Reper / A. GoseLe / L. Konter / J. WarLacuer: Umwelt-
ethik, 22-24.

32 Vgl. dazu etwa D. BrnsacHer: Mensch, 279-321; M. Schurrt: Umweltethik, 29-125;
A. Auer: Umweltethik.

33 H. Scuiwek: Planung, 25f.

3 7. Dierks: Holismus, 177-182.

3 Vgl. hierzu einfiihrend: M. Reper / A. GoseLe / L. Konter / J. WarLacuer: Umwelt-
ethik, 24-31.
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tigkeit und die Gleichberechtigung der Tiere und Pflanzen neben dem
Menschen zum Ausdruck zu bringen.*
Eine vollends befriedigende Losung vermochte jedoch keiner der An-
sitze fiir sich genommen zu bieten. Daher vertritt inzwischen eine zu-
nehmende Anzahl von Autoren einen integrativen Ansatz und spricht
von einer dkologisch aufgeklirten beziehungsweise relativierten An-
thropozentrik.”
Relative Anthropozentrik vertritt die Interessen der leidensfihigen
Tiere (pathozentrischer Ansatz), fordert die Achtung, Schonung und
Erhaltung allen Lebens in seiner Wiirde und seinem je eigenen Wert
(biozentrischer Ansatz) und zielt auf die Achtung, Schonung und Er-
haltung der Natur (holistischer Ansatz).
In der Literatur findet sich hierzu eine differenzierte tugendethische
Fundierung:
»Die eudaimonistische tugendethische Tradition ist eine Tradition
der Begriindung und Fiillung eines Begriffs von Sittlichkeit fiir uns
Menschen und basiert darauf, dass tugendhaftes Verhalten zu ei-
nem guten Leben fiir Menschen gehort; auf einer grundlegenden
Ebene ist diese Tradition also grundsitzlich anthropozentrisch.
Wenn der Begriff eines guten Lebens nun auch auf nichtmenschli-
che Tiere angewendet wird, bleibt die Aufgabe bestehen, aus der
Idee eines guten Lebens fiir Menschen Tugenden abzuleiten, die
Achtung oder Riicksichtnahme auf Tiere beinhalten.«*®
Wenigstens deutungsoffen bleibt in diesen Ausfithrungen die Frage
nach dem Spezifikum des Menschen — soll dieser nicht nur als ein hé-
her entwickeltes Tier verstanden werden. Blickt man auf die hier nur
in wenigen Grundziigen skizzierten Deutungszuginge, so wird deut-
lich:
Die Wiirde — als genuin menschlicher Topos — findet ihre Entspre-
chung erst in einer dezidiert mitgeschopflichen Perspektive, die den
Menschen zwar als Teil der Schépfung versteht, ohne diesen jedoch
mit der Schépfung gleichzusetzen. Der Mensch ist Geschépf und zu-
gleich (Mit-)Schépfer. Seine Wesensnatur verbindet beide Dimensio-

% Vgl. hierzu K. M. Mever-Asicr: Naturphilosophie.

7 Vgl. etwa A. Auer: Umweltethik; M. Scriirr: Umweltethik; O. Horre: Abschied; H.-
J. Houn: Umweltethik.

38 M. Reper / A. GoseLe / L. Konrer / J. WarLacuer: Umweltethik, 26.
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nen. Schauen wir dazu noch einmal auf den thematischen Einstieg die-
ser Ausfithrungen zuriick.

4.2 Freiheit obne Egoismus

Mit wachsenden Méglichkeiten zur Einflussnahme und Gestaltung
des eigenen Lebensraums, wie der Umwelt insgesamt, steigt auch die
Pflicht zur Verantwortung gegeniiber der belebten und unbelebten
Mitwelt. Der moderne Mensch erfihrt sich selbst fast schon in einer
Ekstase des Machbaren, des technisch Herstellbaren und angesichts
seiner naturalen Neugier mit einem gewissen Hang zur Leichtigkeit,
mitunter gar einer interessengeleiteten Unvorsichtigkeit ausgestattet.
Die Beherrschbarkeit neuer Entdeckungen, ob Atomkraft und neuer-
dings auch kiinstliche Intelligenz, scheint greifbar, die Selbstsicherheit
des Menschen hingegen unangreifbar. An dieser Stelle kann man auf
klassische Felder der Umweltethik wie den Bereich der Gentechnik
oder das Emissionsverhalten, zu dem nicht nur Abgase, sondern seit
einiger Zeit auch Lirm und sogar Licht zu zdhlen sind, verweisen.*
Doch lisst sich eine ethische Betrachtung im Allgemeinen und eine
Umweltethik im Speziellen nicht auf einen funktionalen Geltungsbe-
reich beschrinken. Es geht um den grundlegenden Umgang mit den
naturalen Voraussetzungen unseres Lebens und letztlich um die Frage
nach dem Wesen des Menschen selbst.
Gerade hier sollten wir noch einmal auf das christliche Menschenbild
(Gen 1,271.) zuriickkommen, wollen der Mensch oder zumindest wei-
te Teile der Menschheit nicht Gefahr laufen, die eigene Freiheit gegen
Egoismen und eine kurzfristige Nutzenorientierung einzutauschen.
Im interdiszipliniren Diskurs begegnen seit vielen Jahrzehnten immer
wieder kritische Thesen zur Fehldeutung des christlichen Herrschafts-
auftrags. Bekannter Vertreter ist sicherlich Carl Amery, der in einem
wesentlich anthropozentrischen Herrschaftsverstindnis der christli-
chen Schopfungsbotschaft eine Mitschuld fiir das spannungsreiche
Verhiltnis von Mensch und Umwelt ausmacht.

»Wihrend die Selektion im Tier- und Pflanzenreich frither durch

Krankheiten, Hunger oder Umweltkatastrophen erzwungen wur-

3 Vgl. dazu beispielsweise J. ENceLrrieD: Umweltmanagement; E. E. Goronezy: Licht-
verschmutzung.
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de [...], ist sie heute [...] zur Natur des Menschen selbst geworden;
sie ist Teil seiner Kultur [...].«*
Dem halt Christian Link in seinem theologischen Entwurf zur Schop-
fung im Gegeniiber von Naturwissenschaft und Okologie entgegen:
»Amerys These besticht durch ihre Einfachheit und tragt doch wie
alle einfachen Thesen den Keim ihrer Korrektur in sich. Sie iiber-
sieht, dass Gen 1,28 kein Anfang ist, sondern ein Endpunkt, Resul-
tat des Nachdenkens, das auf eine lange Geschichte menschlicher
Kultur zurtckblickt. [...] Zwischen dem Schopfungsbericht der Bi-
bel und dem Aufbruch der Neuzeit aber liegt nicht nur historisch,
sondern auch theologisch ein tiefer Bruch. [...] Die Zuverlassigkeit
des Gottes, dessen sich der Mensch im Blick auf die ihm anvertrau-
te Erde meinte vergewissern zu konnen, ist im Nominalismus
schrittweise in Zweifel gezogen worden bis hin zu der extremen
Behauptung seiner schrankenlosen Freiheit, ja Willkiir.«*
Wo sich der Mensch — ganz im Sinne Zarathustras — von Gott losge-
kettet hat, wird er gerade eben nicht zum »Ubermenschen«, sondern
verliert sich in Sinnleere und Orientierungslosigkeit, in der er sich
letztlich, mit Blick auf Um- und Mitwelt, gegen sich selbst richtet.*?
Hier bedarf es einer Restituierung, einer Wiedereinordnung menschli-
cher Schaffenskraft und Kreativitit im Sinne einer Kreatiirlichkeit und
schopfungsgemiflen Fiirsorglichkeit.
Folgt man dazu dem nunmehr »gelduterten« Verstindnis des bibli-
schen Schopfungsauftrags und dem damit verbundenen Bild vom
Menschen als Hirten, als Hiiter des Gartens (vgl. Gen 2,15; 9,9-17), so
geht mit der Freiheit des Menschen wesensmiflig ein Kulturauftrag
einher, der das Handeln des Menschen im Dienst an der und fiir die
Schopfung reflektiert.

4.3 Der »dreifache« Kulturanftrag des Menschen

Dem Begriff nach meint dieser Kulturauftrag ein Dreifaches. Das latei-
nische colere steht fiir den Dreiklang von »bebauen, pflegen, verehren«®.

“©Vgl. C. Amery: Ende, 29.

# C. Link: Schopfung, 192f.

42 A, Pieper: Freiheit; M. Meier Kressic: Mensch, 61.

# Vgl. hierzu auch die von Langenscheidt gelisteten Bedeutungen des Verbs colere:
https://de.langenscheidt.com/latein-deutsch/colere [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
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Bebaunen

Bebauen zielt auf die Mitverantwortung bei der Gestaltung der Schép-
fung und das damit verbundene Recht, die Umwelt mitschépferisch
zu gestalten. Ganz konkret wurde noch im hohen Mittelalter gegen
den Eingriff des Menschen in die Natur das Argument vertreten:
»Wenn Gott diese beiden Fliisse [Tajo und Mazanares/I.P.] hitte
schiffbar machen wollen, so hitten die Menschen nicht n6thig ge-
habt, diese Arbeit vorzunehmen, weil durch ein einziges fiat aus sei-
nem Munde das Werk vollendet gewesen wire. Da Gott dieses nicht
ausgesprochen hat, so hat er die Sache nicht fiir gut gehalten.«*
Die Argumentation ist weder im Sinne der Sachlogik noch auf Grund-
lage theologischer Uberlegungen tragfihig, vielmehr schwingt an die-
ser Stelle ein naturalistischer Fehlschluss mit.** Stattdessen ist festzu-
halten: Wo der Mensch in die Schopfung eingreift, da setzt dies den
Willen zum Guten und Lebensdienlichen voraus; d. h. eine Gestaltung
des Lebensraumes, ja; Raubbau und Ausbeutung, nein!

Pflegen
Pflegen stellt das notwendige Gegengewicht zum Gestaltungsauftrag
und mitunter auch ein kritisches Gegeniiber zu einem iiberbordenden
Gestaltungswillen des Menschen dar. Der Fokus der Betrachtung liegt
hier auf der Anerkennung der Eigengesetzlichkeit der Dinge, im Ge-
spiir fiir das Wesen der Dinge, die natiirliche Ordnung. Im theologi-
schen Kontext ist hier das Naturrecht* verortet.

# Literatur=Blatt Nr. 7, redigiert von Wolfgang Menzel, vom 17. Januar 1831, 28 in Be-
zug auf J. SempEre: Betrachtungen iiber die Ursachen der Gréfie und des Verfalls der
spanischen Monarchie, 1. Teil, Darmstadt 1829, vgl. hierzu https://digipress.digitale-
sammlungen.de/view/bsb10531768_00037_u001/1.

In der Tradition wird der Orientierung an der Natur (secundum naturam) das Prinzip
einer vernunftgeleiteten Reflexion beigeordnet (secundum rationem). So hat sich die
Erkenntnis Bahn gebrochen, dass nicht von einer statischen Seinswirklichkeit auf eine
»dynamische Wirklichkeit sittlichen Sollens« geschlossen werden kann, vgl. dazu J.
Fucns: Moral, 293.

So grenzt der Sophist Antiphon selbst das positive Gesetz als Gesetz erster Art von
einem Gesetz zweiter Art ab. Er betont: »Die Gesetze der zweiten Art sind nicht von
Menschen gesetzt, sondern gelten vorgingig zu allem gesetzgeberischen Handeln des
Menschen von Natur aus; sie werden vom Menschen nicht erfunden, sondern vorge-
funden; sie verpflichten immer und iiberall und sind fiir jedermann verbindlich; ein
Verstof} gegen sie ist immer ein Ubel und eine Strafe, auch wenn er von niemandem
bemerkt und bestraft wird« (zit. n.: S. Ernst: Grundfragen, 136).
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Verehren

Verehren meint mehr als eine bloffe Hommage an ein kiinstlerisches
Objekt oder gar eine Selbstinszenierung des Kiinstlers. Im Verehren
transzendiert sich der Mensch, er tritt hinter sich selbst zuriick und
dabei zugleich tiber sich hinaus. Er anerkennt damit eine Wirklichkeit
auflerhalb des eigenen Handlungsbereichs. Im Erkennen liegt gerade
auch ein Anerkennen begriindet, womit sich die Achtung der Eigen-
gesetzlichkeit, aber auch des personalen Seins Gottes als notwendiges
Voraus alles Geschaffenen verbindet.

Nach dieser Skizze dreier Implikationen des christlichen Schépfungs-
auftrags als Kulturauftrag sollen abschlieflend noch einige weiterfiih-
rende Impulse fiir eine Ethik der Mitgeschopflichkeit aufgezeigt wer-
den, die Okologie und Okonomie verbindet.

4.4 Impulse fiir eine Ethik der Mitgeschopflichkeit

Es gibt »zahlreiche Indizien dafiir, dass eine groflere Gleichheit so-
wohl mit besseren 6konomischen Ergebnissen als auch mit einem bes-
seren gesellschaftlichen Zusammenbhalt einhergeht«*. Soll unser Um-
gang mit unserer Mit- bzw. Umwelt zukiinftig von echter, gelebter
Mitgeschopflichkeit gepragt sein, so muss sich die Sicht des Menschen
auf die Schopfung grundlegend im Sinne einer wertschitzenden
Grundhaltung verdndern.

Es gilt, eine objekthafte, verwendungsorientierte Betrachtung der Um-
welt zu tiberwinden, die etwa im Huhn nicht nur einen Fleisch- und
Eierlieferanten, sondern ein lebendiges, fithlendes Wesen versteht.
Nour so konnen nachhaltige Schutzrechte etabliert werden.
Wirtschaftliche wie politische Interessen miissen sich zudem einer in-
teressenlosen Abwigung von Chancen und Risiken 6ffnen. Dies gilt
besonders fir technische Grofiprojekte wie Staudimme oder Pipe-
lines.

Eine Bereitschaft zum Verzicht und zur Selbstbegrenzung bei bedarfs-
fremden Giitern ist auf Seiten der Individuen gefordert. Konkret heifit
das, sich die Frage zu stellen: Brauche ich das wirklich?

# J. Scumipt: Verteilungsfrage, 153.
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Ein wirtschaftliches Wachstum ist grundsitzlich erstrebenswert, aber
nicht auf Kosten anderer Sozialpartner (was u. U. auch die belebte
Umwelt mit einbezieht). Wachstum sollte nur im Miteinander gesche-
hen und eben nicht auf Kosten eines anderen. Hier verbinden sich
6kologische, 6konomische und soziale Faktoren.

Natiirliche Grenzen miissen auch Uberlegungen und Konzepte zur
Begrenzung menschlicher Freiheit zulassen. Dies betrifft besonders
die angrenzenden ethischen Bereiche etwa der Bioethik oder auch der
Technikethik, verbunden mit der Frage: Diirfen wir alles, was wir
konnen?

Zusammenfassend lisst sich festhalten: Es ist auch fiir die umweltpoli-
tische Debatte von Bedeutung, wenn in der aktuellen wirtschafts- und
finanzpolitischen Krisenhaftigkeit die Kardinaltugend des Mafhaltens
zumindest in den Lippenbekenntnissen politisch und gesellschaftlich
Verantwortlicher eine Renaissance erfahrt. So ist nicht nur ein Um-
denken in den Verhaltensgewohnheiten, ein gezielter Konsumver-
zicht, sondern auch eine Sensibilisierung der gesellschaftlichen Vollzii-
ge notwendig. Nachhaltigkeit, Regenerierbarkeit und Selbstbeschrin-
kung sind die Gebote der Stunde. Damit soll weder einer grundsitzli-
chen Konsumorientierung gewehrt noch eine moralische Lanze fiir
eine Verabsolutierung einer Kultur der Askese gebrochen werden. Es
geht nicht um eine kiinstliche Beschneidung der Méglichkeiten und
Vollziige menschlichen Seins, auch nicht um eine Nivellierung der
Schépfungsordnung — ohne damit eine Werthierarchie des Lebens pla-
katieren zu wollen —, vielmehr geht es um ein geordnetes Sein im Kon-
text des Lebens selbst.*® Damit verbindet sich die Forderung nach ei-
ner Verhiltnismifligkeit im Begehren, Verbrauchen und aktiven Ge-
stalten unserer Umwelt, die auch den vernunftmifligen und verant-
wortlichen Umgang und Einsatz von Technik umfasst.

Das erfordert jedoch, um mit Leonardo Boff zu schlieflen, eine neue
Sicht auf die Schopfung:

8 An dieser Stelle muss erneut ein Verweis auf die Dimension der Asthetik ergehen, die
den Seinszustand der Natur unter ethischen Gesichtspunkten betrachtet. Dass die
vorgegebene natiirliche Ordnung keineswegs in sich selbst als wertsetzendes Regula-
tiv handlungsnormierend wahrgenommen werden kann, wird gerade im Falle von
Naturkatastrophen und Epidemien anschaulich.
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»Wir konnen die Erde nur lieben, wenn wir eine personliche Bezie-
hung zu ihr haben. Und was wir lieben, das beuten wir nicht aus,
sondern achten und ehren es.«*
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