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Vorwort des Herausgebers

Der vorliegende Band 9 der »Protokolle zur Liturgie« (PzL) mit Bei-
trigen von Autorinnen und Autoren aus dem naheren oder weiteren
Umfeld, mit dem das Pius-Parsch-Institut fiir Liturgiewissenschaft
und Sakramententheologie und die Liturgiewissenschaftliche Gesell-
schaft Klosterneuburg vernetzt sind, erscheint mit einem erfreulichen
Umfang und kompetent bearbeiteten Themen. Wihrend die Reihe der
»Pius-Parsch-Studien« (PPSt) mit bisher 19 Binden die Liturgische
Bewegung und Pius Parsch selbst im Blick hat, prisentiert PzL nach
Art eines Jahrbuchs Aufsitze aus dem breiteren Feld des ganzen litur-
giewissenschaftlichen Spektrums. Die dritte vom Institut verantwor-
tete Reihe, »Schriften des Pius-Parsch-Instituts« (SPPI), ist heute vor-
wiegend liturgiepastoral orientiert.

PzL 9 erscheint in einer Umbruchsphase. Zwar hat auch die Corona-
Pandemie die Arbeiten an diesem Band beeinflusst. Zugleich aber
wechselte die Leitung des Stifts Klosterneuburg: Bischof Dr. Josef
Clemens wurde zum Pipstlichen Delegaten (mit den Vollmachten des
Propstes) ernannt, ihn vertritt vor Ort Prilat Mag. Maximilian Firn-
sinn CanReg als Administrator (mit den Vollmachten des Stiftsde-
chanten). In der Folge wurde statt Propst Backovsky auf Veranlassung
des Pipstlichen Delegaten der Liturgiereferent der Osterreichischen
Bischofskonferenz, Weihbischof Dr. Anton Leichtfried, zum »Kirch-
lichen Protektor« des Instituts berufen. Dazu trat ein weitreichender
Personalwechsel am Institut. Die wissenschaftlichen Assistentinnen
Lea Lerch und Edina Kiss schieden aus: Lerch beendete ihre Disserta-
tion und ging als Postdoc nach Tibingen, Kiss zur Vollendung der
Dissertation in Bildungskarenz, die Sekretirin Andrea Hubeny in
Pension. In der Folge iibernahm nun die neue wissenschaftliche Mit-
arbeiterin Andrea Ackermann von Lea Lerch die Endredaktion und
Manuskripterstellung der »Protokolle zur Liturgie« — beginnend mit
dem vorliegenden Band 9. Frau Lerch und Frau Ackermann ist an die-
ser Stelle seitens des Herausgebers der Dank und eine besondere An-
erkennung auszusprechen.

Auch dieser Band umfasst in der Tradition der Reihe zwei Teile.



Teil I (Liturgiewissenschaft) dokumentiert zuerst die schriftliche Fas-
sung zweier Vortrige, die im Rahmen eines Offenen Liturgiekollo-
quiums zum Thema »Klimawandel — Schépfung — Liturgie« an der
Theologischen Fakultit Vallendar gehalten wurden. Andreas Redten-
bacher (Vallendar / Klosterneuburg) handelt iiber »Liturgie — Lob der
Schopfung«, Ingo Proft (Vallendar / Trier) iiber »Umweltethik ange-
sichts des Klimawandels. Impulse aus Laudato si’«. Es folgen drei auf-
schlussreiche Beitrige zur fast unerschopflichen Geschichte der Litur-
gischen Bewegung: Lea Lerch (Klosterneuburg / jetzt: Tiibingen) ver-
offentlicht mit profunder Kenntnis Pius Parschs »Deutschlandreise
1929. Eine neue Quelle zu Netzwerken und Divergenzen in der Litur-
gischen Bewegung«. Lucia Scherzberg (Saarbriicken) behandelt das
heikle Thema »Eliminierung von >Hebraismen«. Ein Beitrag zur Ge-
schichte des Liturgischen Referats der Fuldaer Bischofskonferenz«.
Rudolf Pacik (Salzburg) gibt mit zwei Texten » Aus dem Konzilstage-
buch von Josef Andreas Jungmann SJ« Einblick in seine in Vorberei-
tung befindliche Tagebuch-Edition. Die folgenden Autoren behandeln
mit hoher liturgiewissenschaftlicher Kompetenz wichtige Themen mit
Relevanz zur Gegenwart: Benedikt Kranemann (Erfurt) widmet sich
der Machtfrage: »Machtspiel, Liturgie und kirchlicher Transformati-
onsprozess. Eine kritische Sichtung des Gottesdienstes der Kirche«;
Predrag Bukovec (Linz / Regensburg) thematisiert »Die formative
Kraft der Liturgie. Liturgische Ethik zwischen Habitualisierung,
Transformation und Auftrag« und Daniel Seper (Klosternenburg /
Wien) »Liturgie macht Schule. Zur Bedeutung von Liturgie im schuli-
schen Kontext«.

Teil IT (Liturgie in Kontexten) umfasst (a) pastoralliturgische bzw. li-
turgiepastorale Themen, (b) das gesamtpastorale Umfeld, in dem sich
Liturgie ereignet, sowie (c) bedeutendere Reden und Predigten zur Li-
turgie. Zur Gruppe (a) schreibt Andreas Redtenbacher (Vallendar /
Klosterneuburg) iber »Spiritualitit — Liturgie — Pastoral. Chorherren-
stifte unter dem Anspruch des hl. Augustinus« und Johannes Kittler
(Wien / Klosternenburg) tiber »Bibelarbeit in der Grofistadtpfarre«.
Von einem Fachtag fiir Pfarrgemeinderite in Wien zum Gesamtthema
»Wer die Geschichte kennt, kann die Zukunft gestalten« werden (b)
drei wichtige Referate in ihrer schriftlichen Fassung dokumentiert:
Annemarie Fenzl (Wien) mit »Aufbriiche aus der Wiener Synode;
Markus Beranek (Wien): »Die Situation der Kirche von Wien heute«;



und Anna Hennersperger (Gurk-Klagenfurt/Passan): »Zukunft des
Pfarrgemeinderats — Partizipation als Grundlage«. Die Gruppe (c)
umfasst die »Laudatio zur Verleihung des Pius-Parsch-Preises an Prof.
Dr. Marco Benini«, gehalten von Jiirgen Barsch (Eichstdtt) am 7. Dez.
2019; »Maria, Gottes Wort und Liturgie. Homilie anldsslich der Ver-
lethung des Pius-Parsch-Preises 2019 am Hochfest Erwahlung Mari-
ens« von Marco Benini (Trier); sowie die »Rundfunkpredigt (ORF-
Radio) am 2. Adventsonntag (6. Dezember) 2020 in der Pius-Parsch-
Kirche St. Gertrud aus Anlass des Gedenktags der Verabschiedung der
Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium (4. Dezember 1963)«,
gehalten von Andreas Redtenbacher (Vallendar / Klosterneuburg).
Den Abschluss bildet eine editorische Zusammenfassung des offentli-
chen Vortrags von Maximilian Fiirnsinn (Herzogenburg / Klosternen-
burg) anlisslich der Jahresversammlung der Liturgiewissenschaftli-
chen Gesellschaft Klosterneuburg am 30. Januar 2020 tiber »Bibel, Li-
turgie und Pfarrei«.

Der Dank am Schluss gilt tiber die beiden Bearbeiterinnen Lea Lerch
und Andrea Ackermann hinaus besonders Herrn Heribert Handwerk
vom Echter Verlag fiir die stets entgegenkommende Zusammenarbeit
sowie Herrn Georg Pejrimovsky von der Wissenschaftsabteilung des
Landes Niederdsterreich fiir die Ubernahme der Druckkosten.

Klosterneuburg, im Juni 2021 Andreas Redtenbacher
Direktor des Pius-Parsch-Instituts
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Liturgiewissenschaft






ANDREAS REDTENBACHER

Liturgie — Lob der Schopfung

Der Verfasser ist Univ.-Professor fiir Liturgiewissenschaft an der
Theologischen Fakultit der universitiren Hochschule Vallendar. Er
leitet das Pius-Parsch-Institut Klosterneunburg und stebt dessen Trager-
verein, der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg,
vor.

1. VORBEMERKUNG

Die vorliegenden Uberlegungen sind in Zusammenhang mit dem un-
mittelbar folgenden Beitrag von Ingo Proft unter dem Titel »Umwelt-
ethik angesichts des Klimawandels« zu lesen. Im Rahmen eines Offe-
nen Liturgiekolloquiums im Wintersemester 2020/21 an der Theologi-
sche Fakultit Vallendar! war es uns in der Epoche weltweiten Klima-
wandels darum gegangen, den Umgang mit der Schépfung und dem
Planeten Erde als eine eminente und urspriingliche religiése Aufgabe
aufzuzeigen. Christlicher Glaube, erst recht als der in der Liturgie »ge-
feierte Glaube«, und christliches Welthandeln als gelebte »Diakonie«
bedingen einander. Wer als Christ heute »wahrhaftig« (Guardini) in
der Liturgie stehen will, muss sich durch sie »diabatisch« zur Diakonie
verwandeln lassen — und Diakonie heifit heute: solidarische Mitsorge
um die Schoptung.

Die Liturgickonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils be-
stimmt in Artikel 16 die wissenschaftliche Befassung mit der Liturgie
neu als genuin theologisches Fach, das zu den Hauptfichern zu rech-
nen ist, und schreibt ihr unter anderem die geistliche (spirituelle) Di-

! Das Vallendarer »Offene Liturgiekolloquium« findet ein bis zwei Mal im Studienjahr
meist mit Gastreferenten statt. Am 21. Januar 2020 stand es unter dem Thema »Kli-
mawandel — Schopfung — Liturgie«. Andreas Redtenbacher behandelte im ersten Vor-
trag »Liturgie — Lob der Schépfung«, im zweiten sprach Ingo Proft iiber »Umwelt-
ethik angesichts des Klimawandels. Impulse aus Laudato si’«. Ein Podiumsgesprich

bildete den Abschluss.
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mension als wesentlich ein. Damit klingt zugleich jene »Beziehungsdi-
mension« an, in der die Liturgie zum Lebensaustausch und realen Dia-
log zwischen Gott und Mensch wird - also als personaler Vollzug des
Glaubens. In der Liturgie vollzieht sich der Glaube der Kirche, er
spiegelt sich nicht nur in ihr.? Der in der Feier gemeinschaftlich und
personal vollzogene Glaube lisst die Grundwirklichkeiten des Heils-
mysteriums, des von Gott dem Menschen angebotenen Heils, nicht
nur rein duflerlich aufleuchten, sondern »kristallisiert« sie als reale Ge-
genwart einer personalen Beziehung. Was bedeutet es fiir das Litur-
gie-, aber auch das Welt- und Heilsverstindnis insgesamt, dass Welt,
Universum, Erde und Mensch als Schépfung erfahren werden, auf die
der Mensch in seinem Daseinsvollzug als vorgegeben trifft? Anders
gefragt: Was bedeutet Schopfung fiir die Liturgie als gefeierter Glaube,
und was sagt ihrerseits die Liturgie selbst iiber die Schopfungswirk-
lichkeit und den Menschen?

Vorweg: In unzihligen Texten, Zeichen und Vollziigen der Liturgie be-
gegnet uns das Lob des Schopfers, wird an das Werk der Schopfung
insgesamt, aber auch an die Geschopflichkeit des Menschen erinnert.
Die Liturgie bedient sich der Elemente der Schépfung in ithren Zeichen
und Ritualen, Psalmen und Hymnen. Die liturgischen Agenden sind
von ihr durch und durch geprigt. Aus den so wichtigen eucharistischen
Hochgebeten spricht eine grofle »Schépfungsfreudigkeit«®>. Auch das
»Gotteslob« (2013), als offizielles Liturgiebuch der Gemeinde weithin
in Gebrauch, kennt etliche Schépfungslieder und -gebete. Schon dieser
allererste Blick zeigt ein grofles Ja der Liturgie zur Schopfung.

2. ANTHROPOLOGISCHE ANNAHERUNG

Am Anfang und noch vor jeder Liturgie steht als Grundakt des Reli-
giosen iiberhaupt das offensichtliche Schopfungsstaunen.* Die natur-
wissenschaftliche Erkenntnis der Geburt unseres Universums aus dem

Tagesgebet vom Griindonnerstag: »Sooft wir dieses Geheimnis begehen, vollzieht
sich an uns das Werk der Erlosung.« (MB [25], vgl. Anm. 34).
Th. Scanrrzier: Hochgebete, 149.
Erster erfahrungsmotivierter Ausgangspunkt einer »natiirlichen Theologie«, denn
»die Wege zu Gott haben die Schopfung — materielle Welt und die menschliche Person
— zum Ausgangspunkt.« (Katechismus der Katholischen Kirche, 1, 2, 31).

PO
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Urknall vor unvorstellbaren 13,8 Milliarden Jahren, als im Bruchteil
einer Sekunde von 107 zugleich mit dem Start der Evolution Raum
und Zeit entstanden und die errechnete Entwicklungschance des Le-
bens in diesem Universum mit nur 10 Prozent aller wahrschein-
lichen Moglichkeiten, aus der evolutiv schliefflich auch der Mensch
hervortrat, erweckt in jedem wachen Menschen Staunen und Betrof-
fenheit und gilt auch naturwissenschaftlich zumindest als »erstaun-
lich«:
»Ein sterneniibersiter Nachthimmel kann auch heute noch Men-
schen begeistern. Gerade wer in Stidten und Agglomerationen
wohnt (die Mehrheit in unserem Land!), weiss die Schonheit und
das Erholsame der Natur zu schitzen. In ihr begegnet uns Leben in
einer Fiille, die menschliches Mass iibersteigt.«>
Das Staunen dariiber, dass sich der Mensch in einer vorgegebenen Welt
vorfindet, die er selbst nicht gemacht hat, weckt die Frage nach dem
Woher und nach einer Schépfungsmacht,® vor der sich folglich der
Mensch nicht nur beriihrt, sondern geheimnisvoll betroffen und ange-
sprochen erfihrt: Die Religionswissenschaft weifl von der Erfahrung
des mysterium tremendum et fascinosum, das sie auch »das Heilige«
nennt:’ als Urerfahrung auch der Ursprung jeder Religion.
In ihr begegnet das »unauslotbare Geheimnis<®, vor dem und zugleich
in dem der Mensch sich und die Welt vorfindet, wie auch immer er da-
rauf reagiert und wie auch immer er dies benennt oder reflektiert:® Es

LITURGISCHES INSTITUT DER DEUTSCHSPRACHIGEN SCHWEIZ: SchopfungsZeit.
¢ H. VorermvLer: Schépfung (hier zit.: 2000), 558. — Beachte aber zum gesamten Kon-
text: Die Bemiihungen der Astrophysik selbst »kénnen nur dem sgesetzten Anfangs,
nicht der >Setzung des Anfangs< gelten. Mit der Schopfung >setze« Gott erst die Zeit
(sodass die theol. Frage, was Gott >vor< der Schépfung tat, sinnlos ist).« (ebd.).
7 Hauptwerk: R. Otro: Das Heilige.
K. Ranner: Geheimnis; pers.: Uber das Geheimnis; pers.: Grundkurs.
9 Paulus verkiindet in Athen in der Rede auf dem Areopag (Apg 17,25b.27L.): »[...] er,
der allen das Leben, den Atem und alles gibt. [...] Sie sollten Gott suchen, ob sie ihn
ertasten und finden kénnten, denn keinem von uns ist er fern. Denn in ihm leben wir,
bewegen wir uns und sind wir [...].« — Rom 1,19-21 lautet: »Denn es ist ihnen offen-
bar, was man von Gott erkennen kann; Gott hat es ihnen offenbart. Seit Erschaffung
der Welt wird nimlich seine unsichtbare Wirklichkeit an den Werken der Schopfung
mit der Vernunft wahrgenommen, seine ewige Macht und Gottheit. Daher sind sie
unentschuldbar. Denn obwohl sie Gott erkannt haben, haben sie ihn nicht als Gott ge-
ehrt und ihm nicht gedankt, sondern verfielen in ihren Gedanken der Nichtigkeit und
ihr unverstindiges Herz wurde verfinstert.«
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bleibt herausfordernd, spricht ihn an und hat »Rufcharakter«. Natiir-
lich kann er dies zeitweise verdringen, aber fast nie total. Er kann es
sogar bewusst negieren oder versuchen, abzuleugnen: Es bleibt ein
Existenzial seines Lebens, das trotzdem oft unbenannt aufblitzt, wie
alle ins Unbewusste abgedringten Lebensvollziige.!

Historisch gesehen haben alle Religionen und Kulturen von diesem
»unauslotbaren Geheimnis« gewusst oder zumindest geahnt und ent-
sprechend ihrem kulturellen Entwicklungskontext darauf reagiert." In
ihren kosmogenen Erzihlungen und Mythen ist dieses Menschheits-
bewusstsein tief eingeschrieben. Im Vollzug ihres Kults und ihrer Ri-
ten werden diese Mythen leiblich greifbar und sichtbar. Sie verbinden
die Feiernden mit der Genese des Kosmos und mit dem Ursprung ih-
rer als Schopfungswirklichkeit erfahrenen eigenen Existenz. Im kulti-
schen Opfer erkennen sie die Abhingigkeit der geschaffenen Wirk-
lichkeit von ihrer Gottheit (ihren Géttern) an und geben ihr zuriick,
was sie als Schépfungsgeschenk(e) von ihr empfangen haben. Sie neh-
men sie im Kult bewusst nochmals als deren Gabe an. Die »Darbrin-
gung« der Opfergabe ist Dank und Lob fiir die Schépfung.

Auf den Ebenen der Naturwissenschaft, der Anthropologie wie der
menschlichen Erfahrung, die sich in der Religionsgeschichte spiegeln,
zeigt sich daher die Schopfungswirklichkeit als erster und allem vo-
rausliegender Ort der Gotteserfahrung und Gottbegegnung. Sie 16st
im geschichtlichen Prozess der Humanentwicklung eine Suchbewe-
gung aus, die in spiteren Epochen philosophisch reflexiv eingeholt
wird und die in der Theologie Israels und der Kirche nicht nur ihre
Bestitigung, sondern eine uniiberbietbar aufgipfelnde Antwort und
Erfiillung findet. Staunen {iber und Dank fiir die Schépfung bleiben
als wesentliche Grunddeterminanten auch der jiidischen und christli-
chen Liturgie eingeschrieben.

10 Bestitigt durch die Einsicht der grofien Schulen der Tiefenpsychologie: Psychoanaly-
se (Sigmund Freud); Individualpsychologie (Alfred Adler); mit eindeutig religiser
Valenz: Komplexe Psychologie (Carl Gustav Jung), Logotherapie u. Existenzanalyse
(Viktor Frankl). Dem zu Unrecht heute fast vergessenen Regensburger Pastoraltheo-
logen Josef Goldbrunner ( 2003) ist eine fruchtbare theologische und pastorale Aus-
wertung der tiefenpsychologischen Erkenntnisse in Auseinandersetzung mit C. G.
Jung zu verdanken: J. GOLDBRUNNER, Individuation; pErs.: Realisation.

11 Zum Folgenden vgl. u. a.: F. Konig (Hg.): Glaube; sowie sein religionswissenschaftli-
ches Standardwerk: pers.: Handbuch.
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3. BIBLISCHE ANNAHERUNG

3.1 Altes Testament

Weil christlicher Glaube fundamental im Glauben Israels wurzelt und
die Heilige Schrift Israels grundlegend auch Heilige Schrift der Kirche
ist, ist fiir den Schopfungsbezug der christlichen Liturgie noch vor
dem Neuen ein Blick auf das Alte Testament unerlésslich. Er muss sich
im Rahmen dieses Beitrags auf einige wesentliche Eckpunkte be-
schrinken. Sie alle aber haben Relevanz im Schopfungsbewusstsein
Jesu und daher Resonanz im Gottesdienst der Kirche.

Die Theologie der Schopfungserzihlungen (Gen 2,4b-24 sowie der
jiingeren in Gen 1,1-2,4a) bezeichnen die Schopfung von Welt und
Mensch als von Anfang an gut. Sie hat im Gutsein des Schopfers selbst
ithren Ursprung und die Schopfung steht bleibend im unzerstérbaren
Lebenszusammenhang mit Gott. Die Schopfungserzahlungen ver-
wenden zwar Material und Bilder aus den Schépfungsvorstellungen
und Mythen der Umwelt Israels, stehen aber in direktem Kontrast
dazu: Die geschaffene Welt wird ihrer Gotter entzaubert und sikula-
risiert. Sonne und Mond beispielsweise sind nun Leuchten, die der
eine und souverine Gott an den Himmel stellt, und keine Gotter — al-
les ist durch den einen Gott und Herrn geschaffen. Konstitutiv fiir
sein Schépferhandeln »im Anfang« ist die freie Selbstbindung der All-
macht Gottes, seiner Schépfung in Treue und Barmherzigkeit zuge-
wandt zu bleiben.!?

Die prophetische Theologie der Exilszeit gibt der Schopfungstheologie
einen neuen »Sitz im Leben« aus der Erfahrung der Katastrophensi-
tuation des Exils und ist eng mit der Theodizeefrage verkniipft (vgl.
Jes 50-55). Sie wird soteriologisch verbunden mit der Hoffnung auf
die Macht und Treue des Gottes Israels, der zugleich der Schépfer von
Himmel und Erde ist.?®

Die weisheitliche Schopfungstheologie' ist primar lebenspraktisch ori-
entiert und will dazu bewegen, das geschaffene Leben als von Gott ge-

12Vgl. E. Zencer: Schopfung, 218.

3 Vgl. ebd., 219.

1 Das gilt insgesamt fiir die Biicher der Lehrweisheit und Psalmen (Ijob, Psalmen,
Sprichworter, Kohelet, Hohelied, Weisheit, Jesu Sirach). Im Folgenden sollen Psal-
men und Weisheit aus Relevanzgriinden eigens gewiirdigt werden.
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haltenes anzunehmen und so »schépfungsgemifi« zu leben.' Sie setzt
voraus, dass die Grundordnung der Welt und Schépfung verlisslich
und lebensférdernd ist, weil sie vom einen und einzigen Schopfergott
eingesetzt, geschiitzt und letztlich durchgesetzt wird. So »hat die
Sch.[6pfung] >nicht nur Sein, sie entliflt auch Wahrheit«, d. h., die
Welt verkiindet sich als Schépfung Gottes und 1adt ein, sie als solche
zu lesen und daraus zu leben. So ist und bleibt die Schopfung selbst
der erste Ort des Gotteszeugnisses.

Die Psalmen, die wesentlich zum liturgischen Gebetsschatz der Kirche
gehoren, leben generell aus dem Schopfungsbewusstsein. Expressis
verbis thematisieren sie oftmals das Lob der Schopfung. Beispiele sind
Psalm 8,4f.: »Seh ich deine Himmel, die Werke deiner Finger, Mond
und Sterne, die du befestigt: Was ist der Mensch, dass du seiner ge-
denkst, des Menschen Kind, dass du dich seiner annimmst?« — Psalm
19,2-5 hebt an: »Die Himmel erzihlen die Herrlichkeit Gottes und
das Firmament kiindet das Werk seiner Hinde. Ein Tag sagt es dem
andern, eine Nacht tut es der andern kund, ohne Rede und ohne Wor-
te, ungehort bleibt ihre Stimme. Doch ihre Botschaft geht in die ganze
Welt hinaus, ihre Kunde bis zu den Enden der Erde. Dort hat er der
Sonne ein Zelt gebaut.« Die Folgeverse (6f.) thematisieren direkt, was
oben unter »weisheitlicher Schopfungstheologie« schon vermerkt
wurde. Ahnlich besingt Psalm 33 Gottes Huld in Schopfung und Ge-
schichte (weisheitlich), wobei besonders die Verse 6-9 schopfungs-
theologisch relevant sind: »Durch das Wort des Herrn wurden die
Himmel geschaffen, ihr ganzes Heer durch den Hauch seines Mundes.
Er sammelt das Wasser des Meeres und dimmt es ein, legt die Fluten
in Kammern. Die ganze Erde fiirchte den Herry; vor ihm sollen alle
beben, die den Erdkreis bewohnen. Denn er sprach und es geschah; er
gebot und da stand es.« Und in Psalm 104,27-30 heifit es: »Auf dich
warten sie alle, dass du ihnen ihre Speise gibst zur rechten Zeit. Gibst
du ithnen, dann sammeln sie ein, 6ffnest du deine Hand, werden sie ge-
sittigt mit Gutem. Verbirgst du dein Angesicht, sind sie verstort,
nimmst du thnen den Atem, so schwinden sie hin und kehren zurtick
zum Staub. Du sendest deinen Geist aus: Sie werden erschaffen und du
erneuerst das Angesicht der Erde.«

15 Vgl. E. Zencer: Schopfung, 220.

16 Ebd. mit Verweis auf Gerhard von Rap: Weisheit in Israel, Neukirchen-Vluyn 1970,
211,
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Das Buch der Weisheit lobt die Treue Gottes zu seiner Schépfung, die
sein Erbarmen — trotz der Siinde des Menschen — am Leben hilt: »Du
hast mit allen Erbarmen, weil du alles vermagst, und siehst tiber die
Siinden der Menschen hinweg, damit sie umkehren. Du liebst alles,
was ist, und verabscheust nichts von dem, was du gemacht hast; denn
hittest du etwas gehasst, so hittest du es nicht geschaffen. Wie kénnte
etwas ohne deinen Willen Bestand haben oder wie kénnte etwas erhal-
ten bleiben, das nicht von dir ins Dasein gerufen wire? Du schonst al-
les, weil es dein Eigentum ist, Herr, du Freund des Lebens« (Weish
11,23-26). Gottes erbarmende Liebe (als Erlésung) zeigt sich so als
Treue zu seiner Schopfung, die er — seiner eigenen Liebe treu —am Le-
ben hilt.

Die Berakha: Schlieflich muss hier auch auf die Grundgestalt jidi-
schen Betens aufmerksam gemacht werden: Auf den Lobspruch und
die Segensformel, die fiir den Schopfungsglauben Israels aufschluss-
reich sind und ihn liturgisch kristallisieren. In der Berakha zeigt sich
nimlich exemplarisch die Identitit seines Bundesgottes mit dem
Schépfergott und dessen Treue durch die Heilsgeschichte hindurch.
Gott wird »gepriesen« (benedicere) und dadurch wird zugleich von
den Preisenden Segen empfangen. Bekannt ist vor allem der Tischse-
gen, der fiir das Eucharistische Hochgebet mafigeblich wurde.'” Im
Festmahl wird vorerst beim Brotbrechen gesprochen: »Gepriesen bist
du, Jahwe, unser Konig, der Kénig der Welt, der du Brot aus der Erde
hervorgehen lisst.« Nach dem Sittigungsmahl erfolgt eine dreimalige
Preisung (birkat ha-mazon): Die erste preist »Jahwe als Gott und Ké-
nig«, der »die ganze Welt in Giite, Gnade und Erbarmen nihrt«; die
zweite, weil er »uns das ersehnte Land zum Erbe gegeben [hat], auf
dass wir von seinen Friichten essen und satt werden von seinen Gii-
tern; die dritte, weil er Jerusalem als »Wohnstatt seiner Herrlichkeit«
erbaut.’® Der Bezug zu Gott als Schopfer, der zugleich Garant der
Heilsgeschichte Israels ist, ist offensichtlich.”?

17 Vgl. A. Geruarps: Berakha.

18 7it. nach: H. B. Mever: Eucharistie, 67.

1 Nicht iibersehen darf werden, dass die Berakha auch das Eucharistiegebet Jesu beim
Letzten Abendmahl war.
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3.2 Neunes Testament

Durch die Menschwerdung des Ewigen Wortes in Jesus von Nazareth
ist Gott selbst in die Geschichte der Menschheit eingetreten und hat
sich die Schopfung, damit auch die Evolution des Universums, so zu
eigen gemacht, dass sie bleibend in thm gegenwirtig ist.”° Sein Ja zur
Schépfung ist darin uniiberboten in der Geschichte offenbar gewor-
den und entspricht seiner Treue auch dort, wo der Mensch sich ithm
entzieht und die Schopfung(-sordnung) irritiert und korrumpiert
(Siinde). In der Inkarnation ist die Schépfung ganz bei Gott — und
wenn wir so sagen wollen: von ihm ganz und gar »umarmt«. Sie ist
aber aufgrund der Siinde zugleich Erlosung. Es gibt nur die eine Ge-
schichte Gottes mit dem Menschen, die in der Schopfung anhebt und
sich in der Heilsgeschichte als Erlosung (Umarmung) fortsetzt. Wie
Gottes Selbstoffenbarung in der Schopfung dialogisch anhebt, wird sie
in der Bundesgeschichte mit Israel immer konkreter bewusst und
kommt in Jesus Christus zu threm uniiberbietbaren Hohepunkt.? In-
karnation fiihrt die Schépfung in die Gottesgemeinschaft zuriick.
Folglich ist Erlésungstheologie immer nur die zweite Seite der Me-
daille, deren erste Seite die Schopfungstheologie ist. Das wird an der
Gestalt und Verkiindigung Jesu selbst konkret sichtbar, dessen heilen-
des Wirken nach dem Zeugnis des Neuen Testaments im engsten Be-
zug zur Schépfungswirklichkeit steht. Folglich kann auch die Liturgie
der Kirche als vergegenwirtigendes Gedichtnis Jesu (anamnesis, me-
moria) davon nie absehen.

Jesus war Jude und teilte den Schopfungsglauben wie auch die Gebets-
praxis und das gottesdienstliche Leben Israels, in die das Schopfungs-
motiv — wie oben gezeigt — ursichlich eingeschrieben ist. Daher gilt al-
les, was alttestamentlich im vorangehenden Abschnitt schon zu sagen
war, mit besonderem Gewicht auch fiir ihn und geht tiber ihn in den
Vollzug der christlichen Liturgie ein.

 Fiir Hugo von St. Viktor (T 1141) ist die Frage cur deus homo auch Grundlage der Sa-
kramententheologie: Die Schépfung zielt auf die Inkarnation und diese auf die Schép-
fungsvollendung in Christus. Sakramentale Zeichen miissen daher Schépfungszeichen
sein (vgl. dazu die Ausfithrungen von R. Scuurte: Einzelsakramente etc.; sowie H.
VoRrGRIMLER: Sakrament, 1441.

2t Die Menschwerdung legt darum das »innere Geheimnis« der ganzen Schopfung frei
und offenbart Christus als das Herz des Universums (H. U. von Barruasar: Herz).
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Die Wunder Jesu sind Zeichen der Basileia und heben auf die Wieder-
herstellung der Schopfung und ihrer Ordnung ab:?? Kranke werden
gesund,” Tote dem Leben zuriickgegeben (Mt 9,18-26), Dimonen
vertrieben,?* Siinde aufgehoben?. Er ist auch Herr iiber die Krifte der
Natur.

Die Verkiindigung Jesu bedient sich oftmals und vorrangig der Motive
aus der Schépfung. Davon sprechen z. B. die Saatgleichnisse?” und
Mahlgleichnisse?®, die Rede von Mahlern,?”” das Werden (und Verge-
hen) der Natur;*® Gott lisst »seine Sonne (!) aufgehen iiber Bésen und
Guten« (Mt 5,45).

Die Randgruppennibe Jesu kniipft ebenfalls an die Wiederherstellung
der Schépfungsordnung an. Er versohnt die Kleinen und Ausgegrenz-
ten mit ihrem sozialen Umfeld und gibt ihnen gemif den Schépfungs-
erzihlungen ihre Wiirde als Abbild Gottes zuriick,’ er verteidigt die
Ehe gegen die Scheidung mit Bezug auf die Schopfung: »Am Anfang
[der Schopfung] war das nicht so« (Mt 19,3-9).

Sakramentale Setzungen, soweit sie sich im Neuen Testament exege-
tisch direkt oder schlussfolgernd auf Jesus selbst zuriickfithren lassen,
bedienen sich in ihren Kernvollziigen ausschlieflich elementarer
Schopfungselemente: Brot und Wein fiir die Eucharistie, Wasserbad
fiir die Taufe, Olsalbung fiir Kranke.

Die Briefliteratur und die anderen Schriften des Neuen Testaments wei-
ten den Blick theologisch und verbinden im Christusereignis Schépfung
und Erlésung mit ihrer endgiiltigen Vollendung. In diesem Rahmen
kénnen wir wieder nur auf einige wenige Beispiele hinweisen:*?

2 Auswahlbeispiele: Schwerpunkt Matthiusevangelium, erginzt durch Lukas und Jo-
hannes.

2 Mt 4,23-25; 8,1-17; 12,9-14; 14,34-36; 15,29-31.

2 Mt 9,32-34; 12,22-30.

» Mt 9,1-8; Lk 7,36-50; 15,11-32.

26 Mt 8,23-27; 14,22-33.

7 Mt 12,1-8; 13,1-9.18-32.

2 Mt 22,1-14; 23,6; Lk 13,26-30; 14,7-24.

2 Mt 9,9-13; 14,13-21; 15,32-39; 26,20-29; Lk 19,5-10; 24,29-35.

3 Mt 12,33-35; 13,31£.36-43; 21,18-22.

3 Mt 18,1-5; 19,13-15; 21,14-17; Joh 4,7-42.

32 S0 wire ausfiihrlich einzugehen auf die Offenbarung des Johannes, was an dieser Stel-
le nicht méglich ist. Zumindest hinzuweisen ist z. B. auf Offb 1,8: »Ich bin das Alpha
und das Omega, spricht Gott, der Herr, der ist und der war und der kommt, der Herr-
scher iiber die ganze Schépfung« (Zweite Lesung am Christkdnigssonntag, Lesejahr
B). Offb 4,11 ist noch deutlicher: »Wiirdig bist du, Herr, unser Gott, Herrlichkeit zu
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Der Rémerbrief formuliert eindriicklich: »Denn die Schopfung wartet
sehnsiichtig auf das Offenbarwerden der Sohne Gottes. Gewiss, die
Schopfung ist der Nichtigkeit unterworfen, nicht aus eigenem Willen,
sondern durch den, der sie unterworfen hat, auf Hoffnung hin: Denn
auch sie, die Schépfung, soll von der Knechtschaft der Verginglichkeit
befreit werden zur Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes. Denn
wir wissen, dass die gesamte Schopfung bis zum heutigen Tag seufzt
und in Geburtswehen liegt« (R6m 8,19-22)%. Die Verse 11,35f. spitzen
dies noch zu: »[...] wer hat ihm etwas gegeben, sodass Gott ihm etwas
zuriickgeben miisste? Denn aus thm und durch ihn und auf ihn hin 1st
die ganze Schopfung. Thm sei Ehre in Ewigkeit! Amen!«**

Der Kolosserbrief preist in seinem bekannten Hymnus, der offensicht-
lich auf eine bereits vorliegende liturgische Formulierung zurtickgeht,
Christus als den Mittler sowohl der Schépfung wie auch der Erl6sung:
»Er ist Bild des unsichtbaren Gottes, der Erstgeborene der ganzen
Schopfung. Denn in ihm wurde alles erschaffen im Himmel und auf
Erden [...]. Er ist vor aller Schépfung und in ihm hat alles Bestand. [...]
Denn Gott wollte mit seiner ganzen Fiille in ihm wohnen, um durch
ihn alles auf ihn hin zu verséhnen. Alles im Himmel und auf Erden
wollte er zu Christus fithren, der Frieden gestiftet hat am Kreuz durch
sein Blut« (Kol 1,15-20)%.

4. TEXTE UND VOLLZUGE DER LITURGIE

Wenn gilt, dass Liturgie »gefeierter Glaube« und Vergegenwirtigung
des Heilshandelns Gottes am Menschen ist, das im Christusereignis
und in seiner Zuwendung zum Menschen gipfelt, dann ist auf der Li-
nie des alt- und neutestamentlichen Zeugnisses Liturgie ganz wesent-
lich »Lob der Schépfung« und Dank an den Schopfer: jener Schop-
fung, die durch das Ewige Wort Gottes geworden und deren »inners-
tes Geheimnis« Christus selbst ist, sowie jener Schopfung, die er als

empfangen und Ehre und Macht. Denn du bist es, der die Welt erschaffen hat, durch
deinen Willen war sie und wurde sie erschaffen.«

3 Zweite Lesung an Allerseelen und am 15. Sonntag im Jahreskreis (Lesejahr A).

* Zweite Lesung am 21. Sonntag im Jahreskreis (Lesejahr A).

3 Zweite Lesung am Christkénigsonntag (Lesejahr C) und am 15. Sonntag in Jahres-
kreis (Lesejahr C).
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der Menschgewordene als seine eigene angenommen, geoffenbart und
erneuert hat. Dadurch bindet er sich so sehr an sie, dass er sich ihrer
auch in der dialogischen Vermittlung zum Menschen hin (in Wort und
Sakrament) dessen schopfungsgegebener Leiblichkeit® in Gestik, Zei-
chen und Sprache bedient, ja eigentlich bedienen muss. Liturgie und
sakramentale Vollzlige sprechen daher in allem die Sprache des Men-
schen dieser Schopfung (in ihr, und als ihr Teil: mit ihr). Dieses funda-
mentale Existenzial der Liturgie ist durchgingig in allen gottesdienst-
lichen Vollziigen und Texten gegenwirtig und artikuliert sich immer
wieder expressis verbis. Dabei ist selbstredend die Relevanz der Bibel
fiir den Gottesdienst zu beachten, denn die Liturgie feiert den Glau-
ben der Bibel, wie oben schon gezeigt.”” Daher ist »[v]on grofitem Ge-
wicht fir die Liturgiefeier [...] die Heilige Schrift. Aus ihr werden
namlich Lesungen vorgetragen und in der Homilie ausgedeutet, aus
ihr werden Psalmen gesungen, unter ihrem Anhauch und Antrieb sind
liturgische Gebete, Orationen und Gesinge geschaffen worden und
aus ihr empfangen Handlungen und Zeichen ihren Sinn« (SC 24). Der
Schopfungsglaube der Bibel ist notwendig zugleich der Schopfungs-
glaube der Liturgie. Einige Auswahlbeispiele und Textausziige sollen
dies exemplarisch verdeutlichen.

Zuerst werfen wir einen Blick auf die Feier der Eucharistie als die zen-
tralste liturgische Handlung der Kirche, wie sie uns im Messbuch be-
gegnet. Wenn nimlich die Menschwerdung Christus als das »innerste
Geheimnis« der Schopfung freilegt, ist seine sakramentale Vergegen-
wartigung in der Eucharistie als »gefeierter Glaubex, der sich in den
Texten des Messbuchs spiegelt, die greifbare Verifizierung der Christo-
logie im Ereignis der Feier: In ihr wird die geheime Christozentrik der
ganzen Schopfung aufgedeckt.®® Die Durchsicht des Messbuchs in Aus-
wahl steht exemplarisch aber zugleich auch fiir den Schépfungsbezug
des gesamten und vielfiltigen Kosmos aller Feiern der Kirche, die letzt-
lich um die eine Eucharistie kreisen bzw. auf sie hingeordnet sind.

3¢ Grundlegend: H.-M. Riecer: Leiblichkeit; in liturgischer Perspektive wertvoll: 183-201.

37 Vgl. den Abschnitt 3. Biblische Anndherung.

38 J. Berz: Eucharistie, 264. Nur angedeutet werden kann hier die grundsitzlich eschato-
logische Perspektive jeder Liturgie, die aus diesem Zusammenhang sofort klar wird.
Zu erinnern ist an dieser Stelle daher nochmals an Offb 1,8, wo Christus das Alpha
und Omega der ganzen Schopfung ist; aber auch an Pierre Teilhard de Chardin, der
das Universum auf den »Punkt Omega« als »Einung« auf Christus hin zustreben
sieht.
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4.1 Gabenbereitung

Brot als Grundnahrungsmittel®* und Wein als Element des Feierns ste-
hen fiir die gute Schépfung Gottes. Die Gabenbereitung und ihre Be-
gleitgebete stellen den Schépfungszusammenhang der liturgischen
Feier — auch als deren Grundlage — besonders deutlich dar. Sie nehmen
die Berakha-Lobpreisung des jiidischen Festmahls auf, das auch Jesus
beim letzten Abendmahl zur Einsetzung der Eucharistie gebetet und
mit ihr einen neuen Sinn verbunden hat.** Die Gaben von Brot und
Wein werden als Gaben der Schépfung vor Gott gebracht (darge-
bracht), ihm zuriickzugegeben, um ihn dadurch als Schopfer anzuer-
kennen und zu preisen. In und mit den Gaben soll das geschehen, was
Gott selbst damit will. Sie werden als Dargebrachte deshalb von thm
neu entgegengenommen — als seine Gaben an und fiir die Menschen.
Durch Jesu Setzung werden sie zu seiner Selbstgabe (»verwandelt«),
die alle anderen Gaben Gottes in Schépfung und Erlésung nicht nur
zusammenfasst, sondern {iberbietet und vollendet. In der Gabenberei-
tung geben »wir«, im Hochgebet gibt »Er« die Gaben so zuriick, dass
er in thnen buchstiblich »alles« gibt, was er geben kann: sich selbst
und seine hingebende Liebe in Schépfung und Erlésung (= Neuschop-
fung), die im Christusereignis kulminiert.

Die Begleitgebete zur Gabenbereitung* sind in ihrer Formulierung
den Preisungen der Berakha sehr nahe und stellen im Vollzug der Fei-
er die »Wir-Seite« dar: »Gepriesen bist du, Herr unser Gott, Schépfer
der Welt. Du schenkst uns das Brot, die Frucht der Erde und der
menschlichen Arbeit. Wir bringen dieses Brot vor dein Angesicht, da-
mit es uns das Brot des Lebens werde. [Gepriesen bist du in Ewigkeit,
Herr unser Gott.]J« Uber den Wein: »Gepriesen bist du, Herr unser
Gott, Schopfer der Welt. Du schenkst uns den Wein, die Frucht des
Weinstocks und der menschlichen Arbeit. Wir bringen diesen Kelch
vor dein Angesicht, damit er uns der Kelch des Heiles werde. [Geprie-
sen bist du in Ewigkeit, Herr unser Gott.J« (MB 344f.).2

Etliche Prisidialgebete zum Abschluss der Gabenbereitung fassen dies
dann nochmals zusammen, so am 19. Sonntag im Jahreskreis: »Herr,

¥ Vgl. G. Bruske: Gabenbereitung.

“© Vgl. die Ausfithrungen zum Stichwort Berakha im Abschnitt 3.1.
41 Kritisch instruktiv dazu: C. LEoNHARD: Gebete.

2 Textzitate (MB) beziehen sich auf: Messbuch.
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unser Gott, wir bringen die Gaben zum Altar, die du selber uns ge-
schenkt hast. Nimm sie von deiner Kirche entgegen und mache sie fiir
uns zum Sakrament des Heiles« (MB 230).

Das Gabengebet am 5. Sonntag im Jahreskreis formuliert: »Herr, unser
Gott, du hast Brot und Wein geschaffen, um uns Menschen in diesem
verginglichen Leben Nahrung und Freude zu schenken. Mache diese
Gaben zum Sakrament, das uns ewiges Leben bringt« (MB 213).

In der Bittmesse lautet eines der Auswahlgebete zur Gabenbereitung:
»Herr, du trigst Sorge fiir uns, du hast uns Brot und Wein geschenkt
als Nahrung fiir unser vergingliches Leben. Wir bringen diese Gaben
zum Altar; reiche sie uns neu als Sakrament der Unsterblichkeit«
(MB 273).

4.2 Préfationen

Zahlreiche Prifationen des Messbuchs sind vom Schopfungslob ge-
prigt, in einigen ist Schopfung expressis verbis Hauptthema:
Sonntage V: »Denn Du hast die Welt mit all ihren Kriften ins Dasein ge-
rufen und sie dem Wechsel der Zeit unterworfen. Den Menschen aber
hast du auf dein Bild hin geschaffen und ihm das Werk deiner Allmacht
{ibergeben. Du hast ihn bestimmt, tiber die Erde zu herrschen, dir, sei-
nem Herrn und Schépfer, zu dienen und das Lob deiner grofien Taten
zu verkiinden durch unseren Herrn Jesus Christus« (MB 406 £.).
Kiirzer thematisiert in Advent I'V: »Darum dienen dir alle Geschépfe,
ehren dich die Erlosten [...J« (MB 361). — Weibnachten II: »Vor aller
Zeit aus dir geboren, hat er sich den Gesetzen der Zeit unterworfen. In
ihm ist alles neu geschaffen. Er heilt die Wunden der ganzen Schép-
fung, richtet auf, was darniederliegt [...]J« (MB 367). — Weihnachten
I11: »Durch ihn schaffst du den Menschen neu und schenkst ihm ewi-
ge Ehre. Denn einen wunderbaren Tausch hast du vollzogen: dein
gottliches Wort wurde ein sterblicher Mensch, und wir sterbliche
Menschen empfangen in Christus dein gottliches Leben« (MB 369). —
Himmelfabrt I: »Die Engel schauen [...] den Herrn der ganzen Schop-
fung« (MB 395). — Maria II iber die Erwahlung Marias: »Du hast an
der ganzen Schopfung Grofles getan [...]J« (MB 421). — Wochentage I:
»Denn ihn hast du zum Haupt der neuen Schdpfung gemacht, aus sei-
ner Fiille haben wir alle empfangen« (MB 440). - Wochentage I11:
»Denn du bist der Schopfer der Welt [...]« (MB 445). — Wochentage V:
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»[...] dir Vater zu danken und dich mit der ganzen Schépfung zu lo-
ben durch unseren Herrn Jesus Christus« (MB 448).

4.3 Eucharistische Hochgebete®

Hochgebet IT* spricht schon in der Prifation von der Schépfung, mit
der die ganze Heilsokonomie Gottes anhebt: »Er ist dein Wort, durch
ihn hast du alles erschaffen« und endet vor der groflen Doxologie mit
dem Gebet fiir alle, »die bei dir Gnade gefunden haben von Anbeginn
der Welt, dass wir dich loben und preisen durch deinen Sohn Jesus
Christus« (MB 488).

Hochgebet I11 ist noch deutlicher. Es fihrt nach dem Sanctus fort mit:
»Ja, du bist heilig, groffer Gott, und alle deine Werke verkiinden dein
Lob. Denn durch deinen Sohn, unseren Herrn Jesus Christus, und in
der Kraft des Heiligen Geistes erfiillst du die ganze Schopfung mit Le-
ben und Gnade« (MB 490).

Hochgebet IV ist schopfungstheologisch besonders dicht*, denn be-
reits in der Prifation kommt das Thema zur Sprache: »Alles hast du
erschaffen, denn du bist die Liebe und der Ursprung des Lebens. Du
erfiillst deine Geschdpfe mit Segen und erfreust sie alle mit dem Glanz
deines Lichtes.« Zum Sanctus wird iibergeleitet mit den Worten: »[...]
durch unseren Mund rithmen dich alle Geschépfe und kiinden voll
Freude das Lob deiner Herrlichkeit [...J« (MB 502f.). Anschlieflend
wird Gott mit den Worten gepriesen: »[G]rof§ bist du, und alle deine
Werke kiinden deine Weisheit und Liebe. Den Menschen hast du nach
deinem Bild geschaffen und ihm die Sorge fiir die ganze Welt anver-
traut. Uber alle Geschépfe sollte er herrschen und allein dir, seinem
Schépfer, dienen« (MB 504). Es schliefft vor der groflen Doxologie:
»Und wenn die ganze Schépfung von der Verderbnis und der Siinde
und des Todes befreit ist, lass uns zusammen mit ihr dich verherrlichen
in deinem Reich durch unseren Herrn Jesus Christus« (MB 509).

4 Vgl. dazu: M. Prosst: Schépfungsmotiv. W. HaunerLanD: Herrenmahl, 337f. macht
ebenfalls auf den stirkeren Einbezug des Schopfungslobpreises aufmerksam.

# Naheres: Th. Scunirzier: Hochgebete; sowie: B. Kiemnneyer: Erneuerung.

4 Hochgebet IV orientiert sich an ostkirchlichen Vorgaben der Basilius-Anaphora, die
die Schopfung als Heilstat Gottes stirker betont als die westlichen Eucharistiegebete,
vgl. Th. Scunrrzeer: Hochgebete, 91-137, hier 971.
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Die Hochgebete fiir Messfeiern mit Kindern: Unter den insgesamt 13
offiziell zugelassenen Hochgebeten ragen die Hochgebete fiir Mess-
feiern mit Kindern durch ihre klare Sprache heraus. Hier ist besonders
auf die Prafation des Hochgebets 1 fiir Kinder hinzuweisen: »Wir wol-
len dich preisen und dir sagen: Grof bist du, und wunderbar hast du
alles gemacht. Sei gelobt (gepriesen) fiir die Sonne und die Sterne, fiir
das Licht, das die Welt erleuchtet. Sei gelobt (gepriesen) fiir die Erde
und die Menschen, fiir alles Leben, das du schenkst. Gott, unser Vater,
grof bist du, herrlich hast du alles gemacht. Deshalb rufen wir voll
Freude: [...].«*

4.4 Weitere Texte und Segensgebete

Tagesgebete: Einige ihrer Formulierungen sind besonders ausdrucks-
stark und miissen exemplarisch hervorgehoben werden, vor allem aus
dem Tagesgebet am 6. Sonntag im Jahreskreis: »Gott, du liebst deine
Geschopfe, und es ist deine Freude, bei den Menschen zu wohnen [...]«
(MB 214 = Wochentag MB 286). Und aus dem Tagesgebet am 18.
Sonntag im Jahreskreis: »[...] erweise allen, die zu dir rufen, Tag fiir
Tag deine Liebe. Du bist unser Schopfer und der Lenker unseres Le-
bens« (MB 228 = Bittmesse MB 272). Selbstredend klar sind die Prasi-
dialgebete in Nr. 27 der »Messen fiir besondere Anliegen«, zum Ern-
tedank. Das Tagesgebet zum Fest lautet: »Gott, unser Vater, du sorgst
fir deine Geschopfe. Du hast dem Menschen die Erde anvertraut. Wir
danken dir fiir die Ernte des Jahres. Nahre damit unser irdisches Le-
ben und gib uns immer das tigliche Brot, damit wir dich fiir deine
Giite preisen und mit deinen Gaben den Notleidenden helfen kon-
nen« (MB 1094). Im Gabengebet heiflt es: »[...] segne die Friichte der
Erde, die wir in Dankbarkeit darbringen. Heilige Brot und Wein fiir
das Opfer [...]J« (MB 1066/1095).# Schopfungsbezug leuchtet auch auf
in Nummer 26 (bei der Aussaat), aber auch in 28 (bei Hungersnot).

Segensgebete: Fir den Schluss der Feier stehen mehrere Formulare zur
Verfiigung. Aus ihnen stechen neben dem »feierlichen Wettersegen«
(MB 566) insbesondere zwei Auswahlgebete heraus. Das erste be-

“ Studienausgabe des Deutschen Liturgischen Instituts »Vier Hochgebete bei besonde-
ren Anlissen, zitiert nach: H. Heiserer: Gottesdienst-Modelle, 12.
7 Vgl. dazu neuerdings: L. Rosch: Erntedank.
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ginnt: »Gott, du Schopfer aller Dinge, du hast uns Menschen die Welt
anvertraut und willst, dass wir ithre Krifte niitzen. Aus dem Reichtum
deiner Liebe schenkst du uns die Friichte der Erde: den Ertrag aus
Garten und Acker, Weinberg und Wald, damit wir mit frohem und
dankbarem Herzen dir dienen« (MB 568). Und im neunten Auswahl-
formular heiflt es: »Wir rithmen dich als unseren Schépfer und als
Lenker unseres Lebens. Erneuere in uns, was du geschaffen, und er-
halte, was du erneuert hast« (MB 570).

Das sonntagliche Taufbekenntnis kniipft in allen angegebenen Varian-
ten beim Schépfungselement des Wassers an, das sich in der Taufe zum
sakramentalen Zeichen verdichtet. Auflerhalb der Osterzeit kennt es
zwei Auswahltexte: » Allmichtiger, ewiger Gott, du hast das Waser ge-
schaffen als Quell, aus dem das Leben kommt, und als Element, das al-
les Unreine abwischt«. Oder, als zweite Variante: »Herr, allmichtiger
Gott, alles hat seinen Ursprung in dir, Segne dieses Wasser, das tiber
uns ausgesprengt wird [...].« In der Osterzeit schliefflich heifit es:
»Herr, allmichtiger Vater, hore auf das Gebet deines Volkes, das deiner
groflen Taten gedenkt: Wunderbar hast du uns erschaffen und noch
wunderbarer erneuert. Du hast das Wasser geschaffen, damit es das
diirre Land fruchtbar mache und unseren Leib reinige und erquicke.
Du hast es in den Dienst deines Erbarmens gestellt: Durch das Rote
Meer hast du dein Volk aus der Knechtschaft Agyptens befreit und in
der Wiiste mit Wasser aus dem Felsen seinen Durst gestillt. Im Bild des
lebendigen Wassers verkiindeten die Propheten einen neuen Bund, den
du mit den Menschen schlielen wolltest. Durch Christus hast du im
Jordan das Wasser geheiligt, damit durch das Wasser der Wiedergeburt
siindige Menschen neu geschaffen werden« (MB, Anhang 1207-1209).

4.5 Die Feier der Osternacht

Im Messbuch finden sich auch die Feiern im Rhythmus des Kirchen-
jahrs. Im Folgenden wird als herausragendes Beispiel die Feier der
Osternacht vorgestellt. Sie ist Mitte und Hohepunkt des liturgischen
Jahres und vom Schépfungsgedanken durch und durch geprigt.

Den Auftakt der Osternacht bildet (nach der Segnung des Feuers und
der Bereitung der Osterkerze) das Exsulter (MB [69-78]). Ohne hier
auf seine liturgietheologische (sakramentliche) Valenz einzugehen, be-
dient seine Sprache iiberwiegend Bilder der Natur und Schopfung,
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etwa in den Wendungen: »Es lobsinge die Erde« (!); immer wieder:
»Dunkel und Licht«; »Nacht, die hell wird, wie der Tag«; Kerze aus
»dem késtlichen Wachs der Bienen«, dargebracht »zum Ruhm deines
Namens«; das Licht der Kerze »sich vermihle mit den Leuchten am
Himmel; sie »leuchte, bis jener Morgenstern erscheint, der in Ewig-
keit nicht untergeht«. Die Schépfungssprache des Exsultet ist eindeu-
tig und verbindet die Schépfungsgabe des Lichts mit der Schépfung
insgesamt (Morgenstern als Assoziativ fiir Firmament und Univer-
sum) und beides mit Christus als deren Urheber. So werden das Licht
der liturgischen Feier (in der Folge die Osterkerze) und die Schépfung
selbst sakramentliches Zeichen fiir ihn. Schépfungswirklichkeit und
sakramentale Wirklichkeit greifen ineinander.

Es folgt der Lesegottesdienst. Seine sieben alttestamentlichen Periko-
pen heben folgerichtig mit der Schopfungserzihlung an (Gen 1,1-2,2
oder stark gekiirzt: Gen 1,1.26-31a). Nach den einzelnen Schriftlesun-
gen mit dem Antwortpsalm kennt die Osternachtfeier jeweils eine auf
das Schriftwort bezogene Oration,* in der die Betenden nach der ers-
ten Lesung bekennen: »Du bist wunderbar, in allem, was du tust. Lass
deine Erlosten erkennen, dass deine Schopfung grofl ist, doch grofier
noch das Werk der Erlosung, die du uns in der Fille der Zeit ge-
schenkt hast [...].« In der Auswahlvariante heif}t es knapper: »[...] du
hast den Menschen wunderbar erschaffen und noch wunderbarer er-
lost« (MB [87]). Nach der siebenten Lesung (Ez 36,16-17a.18-28)
steht die Treue Gottes und Wiederherstellung des Schopfungsanfangs
durch Christus im Zentrum der Oration: »Gott, du unwandelbare
Kraft, du ewiges Licht [...]. So erfahre die Welt (1), was du von Ewig-
keit her bestimmt hast: Was alt war, wird neu, was dunkel ist, wird
licht, was tot war, steht auf zum Leben, und alles wird wieder heil in
dem, der der Ursprung von allem ist, in unserem Herrn Jesus Christus
[...]J« (MB [91]). Gott bleibt also im Heilswerk Christi gerade der
Schépfung und ihrem Ursprung treu.

Die Ostervigil erinnert an alle Machttaten Gottes, die mit der Schop-
fung anheben, sich in seiner Treue und Fithrung in der Geschichte Is-
raels fortsetzen und ihren Hohepunkt in der Auferstehung als »neue

# Nach altem Vorbild, vornehmlich im monastischen Bereich, das in der Abfolge:
(Psalm) Lesung — stilles Gebet bzw. Meditation — ein zusammenfassendes Gebet des
Vorstehers kannte. Vgl. A. A. HAussLiNG: Psalmen, 697; auch: Th. ScanirzLer: Stun-
dengebet, 66.
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Schépfung« haben. Dem Dank fiir die Erlésung durch Christus geht
der Dank fiir die Schépfung voraus. Schépfung und Erlésung gehoren
zusammen. Durch Christus wurde die Welt erschaffen, in ithm ist sie
erldst. Der gleiche Gott ist es, der in der Schépfung und in der Ge-
schichte wirkt, und sein Geist ist es, der alles Leben schafft, erneuert
und vollendet.

Taufwasserweibe: Hier kann auf das oben schon behandelte sonntig-
liche Taufgedichtnis (Variante fiir die Osterzeit) verwiesen werden.
Die »Taufwasserweihe« der Ostervigil ist sein Vorbild und driickt die-
selben heilsgeschichtlichen Inhalte in feierlicher Form und unter epi-
kletischer Herabrufung des Heiligen Geistes aus. Uber das Wasser
heif}t es: »Schon im Anfang der Schépfung schwebte dein Geist iiber
dem Wasser und schenkte ihm die Kraft zu retten und zu heiligen.«
Als Vorzeichen der Taufe werden dann die heilsgeschichtlichen Ereig-
nisse der Sintflut und des Durchzugs durch das Rote Meer besungen.
Es folgt die Taufe Jesu am Jordan, und am Kreuz »flossen aus seiner
Seite Blut und Wasser«. Daher bittet die Kirche jetzt »[...] 6ffne ihr
den Brunnen der Taufe [...], damit der Mensch, der auf dein Bild hin
geschaffen ist, [...] aus Wasser und Heiligem Geist aufersteht zum
neuen Leben deiner Kinder« (MB [97-100]). Der Schépfungsbezug
und sein sakramentales Gewicht kommen gerade in der Liturgie der
Taufwasserweihe deutlich zum Tragen.

4.6 Weitere liturgische Fundorte mit Schopfungsbezug

Die angefiihrten exemplarischen Texte (und Vollziige) aus dem Mess-
buch sprechen eine deutliche Sprache und zeigen, dass der Liturgie
eine fundamentale Schépfungsbezogenheit eingeschrieben ist, ohne
die sie nicht denkbar ist und ohne die sie aufhorte, christlicher Gottes-
dienst zu sein.

Es wird sichtbar, dass sich in der Liturgie grundsitzlich »Lob der
Schépfung« vollzieht. Das gilt natiirlich nicht nur fiir Feier und Texte
der Fucharistie, wie sie sich im Messbuch finden, sondern selbstre-
dend und vorrangig auch fiir alle anderen liturgischen Vollziige. Es
wird sichtbar und verwirklicht sich in den Feiern der Sakramente und
Sakramentalien, die in Materie, Zeichen und Symbolen sich der
Schopfungselemente bedienen oder sich oft direkt auf sie beziehen.
Das klingt in den Feiern des Tagzeitengebets durch, deren Hymnen
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oftmals geradezu Schépfungslieder sind. Im Verlauf des Kirchenjahrs
tragen die Feiern im Rhythmus der Zeit vielfachen Schépfungsbezug®
und verdanken ihren Zeitansatz weitgehend dem Naturjahr®®. Und
schlieflich muss auf das »Gotteslob« (2013) als Rollenbuch der
Gemeinde hingewiesen werden, das — neu gegeniiber dem friiheren
»Gotteslob« (1975) — sogar eine eigene Lied-Rubrik »Schépfung«
(Nr. 462-469) bietet.!

5. Fazit

5.1 Liturgietheologische Konsequenzen

Was sagen uns die liturgischen Texte, die samt und sonders den bib-

lischen Schopfungsglauben in die Doxologie der gottesdienstlichen Fei-

er iibersetzen, in einer Zusammenschau tiber die Schopfung selbst?

— Der Mensch erfihrt die Welt als Schopfung eines personlichen Gottes.

— Diese Schopfung ist durch und durch gut, weil sie Anteil hat an der
Giite und Herrlichkeit Gottes.

— Der Mensch erfihrt seine eigene Geschopflichkeit und ist »Abbild
Gottes« (Gen 1,27).

% Pius Parsch (T 1954) versuchte in der Volksliturgischen Bewegung die Schopfungsele-
mente in der Liturgie ausdrucksstark zu betonen bzw. neu einzubeziehen: Verstir-
kung der wesentlichen Zeichen, die die Schopfung der Liturgie zur Verfiigung stellt,
u. a. der eucharistischen Gaben von Brot und Wein (betont auch durch die Gabenpro-
zession aller), eines echten Wasserbads zur Taufe, Licht und Weihrauch, Prozessionen
in der Natur, Verwendung echter Palmen, liturgiegerechte Dramatisierung, Ausgestal-
tung des Erntedanks, Einbezug des natiirlichen Jahreswechsels, des Brauchtums, so-
weit es liturgiegerecht ist: Blumenschmuck, Adventkranz, Christbaum, Krippenbau,
Wohnungssegnung etc. (vgl. P. Parscr: Volksliturgie; Ders.: Jahr des Heiles).

%0 Zu den prigenden Formkriften des liturgischen Jahreszyklus zihlen die uralten agra-
rischen Anlisse entlang des Naturjahrs, die sich spater mit den grofien heilsgeschicht-
lichen Ereignissen verbunden haben; dazu: H. Aur pEr Maur: Feiern, 218.

51 Bekanntes und neueres Schépfungsliedgut findet sich aber auch gestreut in anderen
Teilen des GL, z. B.: 411 (Erde singe); 412 (Die Herrlichkeir des Herrn); 413 und 711.2
(Ebre sei Gott, Schubertmesse); sowie im Eigenteil fiir Osterreich: 711.3 (Noch lag die
Schopfung, Schubertmesse); 864 (Hochster, allmichtiger und guter Herr nach dem
Sonnengesang des Franz von Assisi); 874 (Singet, danket unserm Gott); 880.1 (Alles,
was atmet); 883 (Wie wunderbar, o Herr, sind deine Werke). — Das GL kennt das The-
ma Schopfung auch im Gebetsteil (19.1-3) und widmet ihm einen eigenen Andachts-
abschnitt (680.4).
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— Die Schopfung ist Ursprungsort der Gotteserfahrung, sie wird als
Grof3tat Gottes erfahren und in der Liturgie gepriesen.

— Schoptung ereignet sich durch das Ewige Wort Gottes, Christus ist
»Schopfungsmittler«, der Heilige Geist ihr »Lebensatem«.

— Das Ewige Wort hat sich in der Menschwerdung die Schopfungs-
wirklichkeit ganz zu Eigen gemacht und damit die Schépfung als
seinen Leib angenommen und geoffenbart.

— Dadurch hat er die vom Menschen irritierte (durch die Siinde kor-
rumpierte) Schopfung wiederhergestellt und »neu geschaffen«.

— Schopfung und Erlosung — gemifl der Treue Gottes zu seiner
Schépfung — sind daher nur zwei Seiten derselben Medaille. Die Li-
turgie feiert in gleicher Weise die Grofltaten Gottes in der Schop-
fung sowie seine Treue in der Geschichte seines Volkes.

— Die Geschichte kulminiert in Christus, er ist ihr Anfang (Schop-
fung), ihre Mitte (Menschwerdung) und ihre Vollendung (Ziel).

— Als Mensch in die Schépfungswirklichkeit eingetreten, bedient er
sich (aufgrund der conditio humana) der Schopfungszeichen — die
ihrerseits auf Gott hin transzendent und so immer schon »sakra-
mentlich« sind — als Vermittlung seiner Gegenwart in den Sakra-
menten und der Liturgie.

— Weil die Schopfung als Ganzes »Leib Christi« ist, kann Liturgie gar
nicht anders als das »Lob der Schopfung« sein.

— Durch ihn (und mit und in ihm) ist die Liturgie immer auch »kos-
mische« und trinitarische Liturgie: durch Christus und im Heiligen
Geist als ihre dynamische Kraft preist und ehrt die Schopfung den
Vater fiir die Grofitat(en) seiner grenzenlosen Liebe, die zugleich
seine Herrlichkeit ist.

5.2 Wort zum Schluss

»Wenn der Mensch sich selbst zum Herrscher der Schépfung
macht und die Verwiesenheit auf den Schopfergott ablehnt, dann
geht ihm und der ganzen Welt der Lebensatem aus. Das spiiren wir
heute schmerzlicher denn je. An Gott als den Schépfer der Welt zu
glauben und ihn fiir seine Werke zu loben, beinhaltet heute auch,
ihm unsere Ohnmacht zu klagen angesichts einer durch Umwelt-
zerstorung bedrohten und bedrohlich gewordenen Schépfung.«*2

52 LITURGISCHES INSTITUT DER DEUTSCHSPRACHIGEN ScHWEIZ: SchopfungsZeit — Nicht erst
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Dem gegentiber kann sich die Liturgie als Quelle der Kraft und als
Motivation zu heilendem Handeln erweisen.

Mit dem Schépfungsbezug der Liturgie und dem in ihr ausgedriickten
Schopfungsverstandnis hingen ja sowohl das Gottesbild und die Erlo-
sergestalt Christi wie auch das Menschenbild und das Weltverstindnis
in direkter Weise zusammen und geben dem christlichen Glauben und
Handeln in der Welt seine genuine Gestalt. Die Grundordnung der
Welt zeigt sich von Gott her als verlisslich und lebensbejahend. Gott
nimmt seine Liebe zur Erde nicht zuriick — er »hilt« die Schopfung in
der Bindung an ihn.>* Der Gottesdienst der Kirche verbindet Mensch
und Schépfung mit Gott als threm lebendigen Ursprung, der sie in sei-
ner Treue zu sich selbst und seinem Werk im Leben hilt und verlass-
lich an ihr Ziel fithren wird. Auch wenn die Liturgie Gott zweck{rei
und um seiner selbst willen lobt und dankt,* ist sie zugleich eine
grundsitzlich lebensbejahende Einladung und Ermutigung, mit Natur
und Schopfung »schopfungsgemifi« umzugehen.
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INGo Prorr

Umweltethik angesichts des Klimawandels

Impulse aus Laudato si’

Der Verfasser ist Professor fiir Ethik und Soziale Verantwortung an der
Philosophisch-Theologischen Hochschule Vallendar. Umweltethik ge-
hort zu seinen Forschungsschwerpunkten.

Gelobt seist du, mein Herr,

durch unsere Schwester, Mutter Erde,
die uns erhilt und lenkt

und vielfaltige Friichte hervorbringt
und bunte Blumen und Kriuter.

(HL. Franz von Assisi, Sonnengesang)

EiNLEITUNG

Angesichts der vielfiltigen Herausforderungen, die uns in den letzten
Jahren im Kontext von Okologie und Nachhaltigkeit begegnen, ent-
steht der Eindruck, als sei das Thema Umweltschutz endlich im Be-
wusstsein der Biirger angekommen. Ob es die Einrichtung von neuen
Umweltzonen oder neuerdings sogar Fahrverbotszonen fiir iltere
PKWs betrifft, strenge Vorschriften zur Wirmedimmung und Sanie-
rung des Eigenheims oder auch, ganz aktuell, Vorgaben der EU zur
Reduktion von Plastik bei der Verpackung und Lagerung von Lebens-
mitteln — die Risiken des Klimawandels, die wachsende Bedeutung des
Umweltschutzes und ein verantwortlicher Umgang mit den Ressour-
cen dieser Welt bestimmen das Tagesgeschehen in Politik und
Medien.! Der Ausstieg Deutschlands aus dem Atomstrom nach dem

! Dazu trigt auch die freie Verfiigbarkeit wie die Anfang 2020 von McKinsey verdffent-
lichte Studie zu den Folgen des Klimawandels bei, vgl: https://www.mckinsey.
com/business-functions/sustainability/our-insights/climate-risk-and-response-phy-
sical-hazards-and-socioeconomic-impacts [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
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verheerenden Ungliick von Fukushima 2011,2 die Einfithrung eines
Labels fiir Energieeffizienz, nicht nur fiir Elektrogerite, sondern auch
fiir PKWs,? scheinen, zumindest politisch motiviert, einen Kurswech-
sel anzudeuten. Kénnen wir uns daher nicht einfach bequem zuriick-
lehnen, im Vertrauen darauf, dass »Gelber Sack«, »Griiner Punkt« und
»Blauer Engel« es schon richten werden?

Nun, schauen wir doch einmal genauer hin! Ein zweiter Blick reicht
aus, um deutlich zu machen, dass es mit der iiber Jahre viel gelobten
Vorreiterrolle Deutschlands in Sachen Umweltschutz nicht weit her
ist.* Folgt man den Zulassungszahlen vom Januar 2020, so spricht bei-
spielsweise der weitere Anstieg von SUVs mit +21,0 Prozent und fiir
Gelindewagen mit +20,3 Prozent eine ganz andere Sprache.® Weitere
Zahlen sind schnell bei der Hand, die jahrlich regenerierten Ressour-
cen der Erde sind immer frither verbraucht, 2020 bereits am 29. Juli
(Earth Overshoot Day)?, der 6kologische Fuflabdruck wichst von
Jahr zu Jahr” und der globale CO2z-Ausstof® steigt. Wie passen diese
widerspriichlichen Eindriicke von wachsendem Bewusstsein einerseits
und defizitirer Praxis im menschlichen Handeln andererseits zusam-
men?

Verschiedene Faktoren greifen hier ineinander: Offensichtlich ist die
Diastase von sozialer Motivation, zielorientierten Initiativen und de-
ren faktischer Umsetzung, die in der Praxis oftmals infolge mangeln-
der institutioneller bzw. gesellschaftlicher Verortung scheitert (sozia-
le/strukturelle Dimension). Erginzend zeigt auch der Umfang person-
licher Selbstverpflichtung eine vielfach fassadenhafte Struktur mit bis-
weilen ausschlieflich umweltethischem Anstrich. Hier ist zwischen

https://www.bundesregierung.de/breg-de/suche/bundesregierung-beschliesst-aus-
stieg-aus-der-kernkraft-bis-2022-457246 [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
3 https://www.bmwi.de/Redaktion/DE/Artikel/Energie/energieverbrauchskennzeich-
nung-von-pkw.html [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
Einen Uberblick zu den bisherigen gesellschaftspolitischen Entwicklungen und den
anstehenden Herausforderungen gibt R. GriessHammer: #klimaretten.
https://www.kba.de/DE/Presse/Pressemitteilungen/2020/Fahrzeugzulassungen/
pm01_2020_n_12_19_pm_komplett.html [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
¢ https://www.wwi.de/earth-overshoot-day/?gclid=EAIalQobChMI9_DrleuN6AIV-
yNDeCh3m-gsKEAAYASAAEgIqAfD_BwE [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
Vergleiche hierzu auch: P. Barrermus: Nachhaltigkeitsdkonomik.
https://de.statista.com/statistik/daten/studie/37187/umfrage/der-weltweite-co2-aus-
stoss-seit-1751/ [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
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Modeerscheinungen und echtem Umweltbewusstsein zu unterschei-
den (personale Dimension).

Im Folgenden soll in drei Schritten dringenden umweltpolitischen
Herausforderungen nachgespiirt werden, wobei theologische und spi-
rituelle neben empirischen Inhalten gleichermaflen Beriicksichtigung
finden. Es geht hierbei gleichermafien um Fragen der Vernunfteinsicht
wie der sittlichen Haltung. Beide zielen auf eine lebensnahe Praxis-
konkretion.

In Abschnitt 2 soll dazu die Enzyklika Laudato si>. Uber die Sorge fiir
das gemeinsame Haus von Papst Franziskus konturiert werden. Ne-
ben einem Einblick in Aufbau und Struktur des Textes werden Kern-
aussagen und Begriindungsmuster offengelegt.

In Abschnitt 3 soll der hl. Franz von Assisi prototypisch fiir ein ge-
wandeltes Verhiltnis von Mensch und Schépfung angenihert werden.
Der Heilige steht dabei paradigmatisch wie kaum eine andere Person
in der Kirchengeschichte fiir ein besonderes — auch zeitgeschichtliches
— Gespiir, ein Bewusstsein fiir die Inhalte, auf die es im Sinne eines
evangeliumsgemifien Lebens in Verantwortung fiir die von Gott gege-
bene Welt besonders ankommt.

Der Abschnitt 4 bietet schlieflich einige weiterfithrende, gleichsam
transformative Impulse im Spannungsfeld von sozialer und individu-
eller Verantwortung und erdffnet eine Perspektive fiir eine (neue)

Ethik der Mitgeschopflichkeit.

2. KURZVORSTELLUNG LAUDATO SI’

Wer kennt sie nicht: die bekannte Weise des Autors vieler geistlicher
Lieder Winfried Pilz (1940-2019) »Laudato si’, o mi signorex, entstan-
den Mitte der 70er Jahre des 20. Jahrhunderts.’ Bilden die ersten Stro-
phen einen kleinen Schépfungshymnus, so teilen sie sich Inhalt und
Gegenstand mit der gleich lautenden Enzyklika von Papst Franziskus
aus dem Jahr 2015.

Fast 170 Seiten stark ist die Enzyklika, mit der der Papst auch eine Art
Regierungsmanifest ablegt, wenn er schreibt:

 Zum Nachruf auf Winfried Pilz vgl: https://www.katholisch.de/artikel/20803-er-
schrieb-laudato-si-pralat-winfried-pilz-gestorben [zuletzt abgerufen am 03.03.2020].
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»Ich nahm seinen Namen [gemeint ist der des hl. Franziskus /I.P.]
an als eine Art Leitbild und als eine Inspiration [...] ich glaube, dass
Franziskus das Beispiel schlechthin fiir die Achtsamkeit gegeniiber
dem Schwachen und fiir eine froh und authentisch gelebte ganz-
heitliche Okologie ist. [....] Er zeigte eine besondere Aufmerksam-
keit gegeniiber der Schopfung Gottes und gegeniiber den Armsten
und den Einsamsten« (LS 10).
Versucht man die sechs Kapitel der Enzyklika'® und deren zentrale
Aussagen kurz zu skizzieren, so empfiehlt sich der Verweis auf die In-
haltsangabe der Deutschen Bischofskonferenz.!!
Dort heifit es:
»Schon in der Einleitung der Enzyklika, die mit Bezug auf den
Sonnengesang des heiligen Franziskus den Titel >Laudato si’« tragt,
werden die zentralen Themen formuliert, auf die spater immer wie-
der Bezug genommen wird. Mit klaren Worten wird die zuneh-
mende Beanspruchung des Planeten angeprangert, ohne zu unter-
lassen, dies in den Zusammenhang mit der Ungerechtigkeit gegen-
tiber den Armen zu stellen. Es ist ein grofies Anliegen des Papstes,
okologische und soziale Probleme, den Einsatz fiir die Umwelt und
fiir die Armen, stets als Einheit zu betrachten. Deshalb greift es zu
kurz, das papstliche Lehrschreiben auf eine Umwelt- oder Klima-
enzyklika zu reduzieren.«!?
Damit wird die Perspektive klar. Es geht um eine (neue) Verhaltnisbe-
stimmung von Mensch und Schépfung — ja, mitunter sogar um ein Be-
wusstwerden fiir die gottgegebene, natiirliche Schépfungsordnung,
von der sich der Mensch, berauscht von den Méglichkeiten eigener
Schaffenskraft, zunehmend entfernt hat. Papst Franziskus richtet seine
Worte »an jeden Menschen [...], der auf diesem Planeten wohnt«
(LS 31) und eroffnet damit bereits einen klaren Orientierungsrahmen.
Gerhard Kardinal Miiller schreibt dazu in seinem Kommentar bzw. in
seiner Einfithrung zur pépstlichen Enzyklika:

10 http://www.vatican.va/content/francesco/de/encyclicals/documents/papa-frances-
co_20150524_enciclica-laudato-si.html [zuletzt abgerufen am 03.03.2020]. Fortan zi-
tiert als LS.

" Nachfolgende Darstellung gibt in Ausziigen den Text der Inhaltsangabe wieder, vgl.
dazu: Pressemitteilungen der Deutschen Bischofskonferenz vom 18.06.2015, hg. v. H.
LANGENDOREER: Inhaltsangabe. Fortan zitiert als DBK LS.

12 DBK LS, 1.
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»Papst Franziskus stellt sich in die Kontinuitit des Lehramtes, das
sich — besonders in den letzten Jahrzehnten — den Herausforderun-
gen der Okologie, ihren Krisen und ihren Chancen stellt [...], um
dem Gemeinwohl der Vélkerfamilie einen Dienst zu leisten.«'
Dieser erweiterte Adressatenkreis zeugt von einem Selbstverstindnis,
ja, einer Selbstverpflichtung, bei der Papst Franziskus an die Enzykli-
ka Pacem in terris von Papst Johannes XXIII. ankniipft, »wo zum
ersten Mal ein papstliches Lehrschreiben nicht nur an die gesamte >ka-
tholische Welt< gerichtet war, sondern »an alle Menschen guten Wil-
lens«.«* Franziskus geht es um eine ganzheitliche »Okologie des Men-
schen, die am Beispiel des hl. Franziskus ankniipfend deutlich macht,
wie sehr »die Sorge um die Natur, die Gerechtigkeit gegeniiber den
Armen, das Engagement fiir die Gesellschaft und der innere Friede
untrennbar miteinander verbunden sind« (LS 10). Damit zeigt sich ein
grundsitzlich verindertes Vorverstindnis, das die Natur weder nur als
blofle Ermoglichungsgrundlage noch funktional als schlichte Gestal-
tungsgrofle im Zusammenspiel von Form und Materie in Hinden ei-
nes menschlichen Tépfers versteht. Ein solches Bewusstsein tritt ent-
schieden jeglicher Instrumentalisierung der Okologie in Form eines
okonomischen Nutzens entgegen. Stattdessen
»stellt der Papst das einheitliche Schicksal aller Menschen heraus.
In einem Aufruf benennt er die Erde als >unser gemeinsames Haus«
(13), er will »die gesamte Menschheitsfamilie in der Suche nach ei-
ner nachhaltigen und ganzheitlichen Entwicklung vereinen« (13)
und fordert eine >neue universale Solidaritit« (14).«!®
Auf dieser Grundlage nimmt der Papst eine Standortbestimmung vor
und gibt einleitend einen Uberblick zu klimapolitischen und sozialge-
sellschaftlichen Herausforderungen. Kerninhalt dieser Darstellung ist
die Interdependenz von Klima, Wirtschaft, sozialer Gerechtigkeit und
politischer Ordnung, die im ersten Kapitel einleitend konturiert wird.

Erstes Kapitel: Was unserem Haus widerfibrt (Nr. 17-61)

Bereits das erste Kapitel vermittelt einen Eindruck von dem geschlos-
senen Gesamtentwurf der Enzyklika, die sich entlang zentraler Ach-

13 Papst Franziskus: Enzyklika, 250f.

“DBK LS 1.
3 DBK LS 2.
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sen wie dem Verhiltnis von Armut/Gerechtigkeit und Klimawandel,
Wirtschaft und Fortschritt und dem Eigenwert des Kreatiirlichen ori-
entiert. Franziskus eroffnet mit einem niederschwelligen Zugang, in
dem er ohne vorausgehende Referenz auf Religion oder Weltanschau-
ungen zunichst mit der Erfahrung vom »Ungleichgewicht in der Ge-
samtentwicklung in den Lindern und Erdteilen [... und der /LP]
Schwiche der nationalen und internationalen Reaktion auf diese glo-
balen Herausforderungen«'® ansetzt.
Methodisch begriindet Franziskus seine Darstellung mit dem klassi-
schen Dreischritt der katholischen Soziallehre »Sehen — Urteilen —
Handeln« und wendet den Blick auf die zentralen Umweltprobleme
unserer Zeit. Ganz konkret verweist Papst Franziskus auf die »Um-
weltverschmutzung, das Miillproblem und die Wegwerfkultur, den
Klimawandel, die Wasserknappheit und den Verlust der Artenvielfalt.
Hinsichtlich der Verinderung des Klimas, das ein gemeinschaftliches
Gut von allen und fiir alle (23) ist, stellt sich der Papst auf die Seite der
Wissenschaftler, die davon ausgehen, dass die Erwirmung des Klima-
systems menschengemacht ist.«'” Damit vermittelt der Papst nicht nur
einen verinderten Zugang in der ethischen Auseinandersetzung mit
aktuellen Herausforderungen, der weder naturalistisch noch normativ
bzw. positiv rechtlich konnotiert ist, sondern eroffnet mit einer Dia-
logkultur, die sich hérend auf die Rezeption empirisch verifizierter In-
halte stiitzt. Er hilt dazu fest:
»Zahlreiche wissenschaftliche Studien zeigen, dass der grofite Teil
der globalen Erwirmung der letzten Jahrzehnte auf die starke Kon-
zentration von Treibhausgasen (Kohlendioxid, Methan, Stickstoff-
oxide und andere) zuriickzufithren ist, die vor allem aufgrund des
menschlichen Handelns ausgestofien werden« (LS 23).
Doch bleibt der Papst nicht bei der bloflen Rezeption von wissen-
schaftlich gesicherten Studien und Inhalten stehen, sondern ordnet
diese zugleich in einen grofleren Zusammenhang ein. Er macht deut-
lich, dass 6kologische Herausforderungen (Wasser-/Nahrungsmangel,
Diirrezeiten, Luftverschmutzung, hohe Kindersterblichkeit, defizitire
Hygienebedingungen, Flucht in Folge von Klimawandel etc.) globale
Herausforderungen darstellen und folglich nur in einem umfassenden

16 Papst Franziskus: Enzyklika, 256.
7DBK LS 2.
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Konzept zur Losung globaler sozialer Ungerechtigkeiten behandelt
werden konnen. Hierbei handle es sich nicht um bloff punktuelle oder
allenfalls regionale Phinomene, sondern um »ein globales Problem
mit schwerwiegenden Umwelt-Aspekten und ernsten sozialen, wirt-
schaftlichen, distributiven und politischen Dimensionen« (LS 25). Da-
rin zeigten sich progressierende Entwicklungen, die zunehmend die
Weltgemeinschaft als Ganzes betreffen — »in besonderer Weise die
Schwichsten des Planeten« (LS 438).
Christiane Florin bringt diese Gedanken in ihrer Hinfithrung zur En-
zyklika des Papstes wie folgt zum Ausdruck:
»Unser gemeinsames Haus< ist baufillig. Das Erdgeschoss ver-
miillt, die Luft wird stickig, der Keller steht unter Wasser. Der Bau-
unternehmer verweist auf den Architekten, der Architekt auf die
Bank, die Bank auf den Bauherrn. Derweil ertrinken die Kellerkin-
der.«!®
Bezeichnend ist in diesem Zusammenhang auch die Terminologie, de-
ren sich der Papst bedient, insofern er die phinomenologische Be-
trachtung dort endgiiltig verlisst und in eine strukturelle tiberfiihrt,
wo er feststellt:
»Denn es gibt eine wirkliche >6kologische Schuld«— besonders zwi-
schen dem Norden und dem Siiden — im Zusammenhang mit Un-
gleichgewichten im Handel und deren Konsequenzen im 6kologi-
schen Bereich« (LS 51).
Damit verbindet der Papst die Forderung, dass
»die entwickelten Linder zur Losung dieser Schuld beitragen, in-
dem sie den Konsum nicht erneuerbarer Energie in bedeutendem
Maf einschrinken und Hilfsmittel in die am meisten bediirftigen
Linder bringen, um politische Konzepte und Programme fiir eine
nachhaltige Entwicklung zu unterstiitzen« (LS 52).
Das hierin konturierte Krisenbewusstsein des Papstes fithrt jedoch
nicht in eine Schockstarre, sondern will die Krise, im Sinne der Ka-
tharsis, transformativ nutzen.
»Das Krisenbewusstsein nimmt sowohl die (selbst)zerstorerischen
als auch die kreativ-konstruktiven Potenziale wahr, wigt sie und
konfrontiert die Adressaten mit der Notwendigkeit, eine Wahl zu

18 C. Frorin: Einfithrung, 15£.
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treffen und die Option fiir die Okologie, fiir das gemeinsame Haus,

ernsthaft umzusetzen.«<*?
Wegweisend und in manchen Darstellungen der Enzyklika marginali-
siert, ist in Uberleitung zum zweiten Kapitel das Selbstverstindnis der
Kirche im Umgang mit den vorangestellten Sachfragen zu bewerten,
wozu der Papst selbstkritisch schreibt: »In Bezug auf viele konkrete
Fragen ist es nicht Sache der Kirche, endgiiltige Vorschlige zu unter-
breiten, und sie versteht, dass sie zuhoren und die ehrliche Debatte
zwischen den Wissenschaftlern fordern muss« (LS 61) und dabei ge-
zielt ihren Beitrag zur Bestimmung eines neuen Kurses leistet. Wie
dieser Beitrag aussehen kann, zeigt das zweite Kapitel der Enzyklika
auf.

Zweites Kapitel: Das Evangelium von der Schopfung (Nr. 62-100)

Nach einem weitgreifenden Einstieg richtet die Enzyklika im zweiten
Kapitel den Blick nach innen — auf den Kern der christlichen Schop-
fungstheologie. Gerhard Ludwig Miiller hilt dazu fest:
»Die Okologie steht in engem Zusammenhang mit der Schop-
fungslehre, die hier nicht entfaltet, jedoch vorausgesetzt wird [...].
Die Geschichte des materiellen Kosmos und die Evolution des Or-
ganischen sind Gegenstand empirischer Wissenschaften und stehen
prinzipiell nicht im Gegensatz zur Lehre vom Schopfer.«®
Was dem ein oder anderen Betrachter als Gemeinplatz, vielleicht sogar
lapidar erscheint, ist indes eine Aussage mit hoher Sprengkraft, mehr
noch, es eroffnet eine neue Lesart, die deutlich macht, dass die kom-
plexe Thematik des Klimawandels gerade auch vom Miteinander un-
terschiedlicher Zugange und Losungsansitze lebt. Der Papst hebt dies
in aller Klarheit hervor:
»Wenn wir die Komplexitit der 6kologischen Krise und ihre viel-
faltigen Ursachen beriicksichtigen, miissten wir zugeben, dass die
Losungen nicht tiber einen einzigen Weg, die Wirklichkeit zu inter-
pretieren und zu verwandeln, erreicht werden konnen« (LS 63).
Weder geht es in dieser Aussage darum, den Wahrheitsanspruch der im
vorausgehenden Kapitel vorgestellten Untersuchungen und Studien
zu relativieren, noch darum, einer Beliebigkeit der Deutungen zur

1 M. HemvBacu-SteNs / N. Stockmann: Impuls, 26.
2 Papst Franziskus: Enzyklika, 257.
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Phanomenologie des Klimawandels einen Raum zu eroffnen. Stattdes-
sen hebt diese Aussage die sprichwortliche Notwendigkeit eines
strukturierten, vielstimmigen Dialogs hervor, bei dem sich eine Viel-
zahl von Mafinahmen und Strategien zu einer koordinierten Gesamt-
gestalt verbindet. Als gemeinsamer Fokuspunkt wird explizit eine
schdopfungstheologische Verortung der vielfiltigen Anstrengungen
hervorgehoben, die sich dezidiert einer relationalen Verantwortung
verpflichtet weif}. Hiernach griindet
»das menschliche Dasein auf drei fundamentale, eng miteinander
verbundene Beziehungen [...]: die Beziehung zu Gott, zum Nichs-
ten und zur Erde« (LS 66).
Franziskus nimmt damit nicht weniger als eine Selbstrelativierung des
Menschen in einer zunehmend technisierten Welt vor, in der der
Mensch angesichts wachsender Gestaltungsmoglichkeit seiner Um-
und Mitwelt ein zum Teil verzerrtes Bild der Wahrnehmung seiner
selbst entwickelt hat. Einem »anything goes« wird im Kontext einer
biblischen Perspektive der Geschopflichkeit die Dimension radikaler
Verwiesenheit und elementarer Verdanktheit menschlicher Existenz
kontrastierend gegeniibergestellt. Allen Gestaltungsmoglichkeiten
zum Trotz ist und bleibt der Mensch in seinen essentiellen Grundvoll-
ziigen radikal verwiesen auf die Bedingung der Moglichkeit eigener
Existenz. Dies beginnt beim verantwortlichen Gebrauch aller Dinge
(LS 69), verbunden mit der Anerkenntnis eines gottgegebenen Eigen-
wertes allen Seins und manifestiert sich schliefilich in einem neuen
Verstindnis von Herrschaft, das, motivisch wie inhaltlich, die Vorstel-
lung eines absoluten Herrschers durch das Bild des fiirsorgenden Va-
ters ersetzt (LS 75).
Keinesfalls relativiert der Papst die Stellung des Menschen in der
Schopfung oder gar dessen besondere Wiirde. Vielmehr rejustiert er
das Verhiltnis von Mensch und Welt und stellt dieses in einen umfas-
senden, die jeweilige Zeitgeschichte transzendierenden Handlungs-
kontext. Hier verbindet sich eine synchrone mit einer diachronen Ver-
antwortung im Kontext pluraler Handlungsfelder. Motivisch leitet der
Papst daraus die Erkenntnis ab:
»Deshalb miissen wir die Verschiedenheit der Dinge in ihren viel-
filtigen Beziehungen wahrnehmen. Man versteht also die Bedeu-
tung und den Sinn irgendeines Geschopfes besser, wenn man es in
der Gesamtheit des Planes Gottes betrachtet« (LS 86).
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Doch bleibt die Enzyklika nicht auf der Ebene von Handlungsmoti-
ven und Deutungsmustern stehen, sondern geht dariiber hinaus, um
praxiswirksam die schopfungstheologischen Ausfithrungen in Bezug
auf die Figentumslehre der Kirche greifbar zu machen. Wie sehr 6ko-
logische und 6konomische Fragen einander beeinflussen, sich sogar im
Kontext sozialer Gerechtigkeit wechselwirkend bedingen, wird an-
hand der Sozialpflichtigkeit von Eigentum deutlich. »Die christliche
Tradition hat das Recht auf Privatbesitz niemals als absolut und unver-
duBlerlich anerkannt und die soziale Funktion jeder Form von Privat-
besitz betont« (93). Mit dieser Aussage leitet Franziskus zum eigentli-
chen Kern — der Frage nach der Wurzel der 6kologischen Krise — iiber.

2.3 Drittes Kapitel: Die menschliche Wurzel der 6kologischen Krise
(Nr. 101-136)

Die Ausfiihrungen des dritten Kapitels sind von einer hohen Differen-
ziertheit, besonders in der Bewertung der wissenschaftlichen und
technologischen Entwicklung der Menschheit, bestimmt. Doch macht
der Papst in diesem Zug auch auf eine Ungleichzeitigkeit zwischen an-
thropologischer und technischer Entwicklung aufmerksam, wenn er
schreibt: »Denn das enorme technologische Wachstum ging nicht mit
einer Entwicklung des Menschen in Verantwortlichkeit, Werten und
Gewissen einher« (LS 105). Es scheint vielmehr so, als feiere die
(Ur)siinde menschlicher Hybris in Form eines »technokratischen Pa-
radigmas« (LS 109) frohliche Urstind, was die »grofe anthropozentri-
sche Mafllosigkeit« (LS 116) der Moderne anschaulich belegt. Das
dazu aufgezeigte Feld des »Anthropozins« ist weit und umfasst eine
mediale wie biotechnische Manipulation des Menschen ebenso wie
dkonomische und militirische Ausbeutung und Unterdriickung.

»Es wird keine neue Beziehung zur Natur geben ohne einen neuen

Menschen. Es gibt keine Okologie ohne eine angemessene Anthro-

pologie« (LS 118).
Eine Kultur des praktischen Relativismus und ein fehlgeleiteter An-
thropozentrismus (LS 122) stehen exemplarisch fiir die ethische und
kulturelle, ja geistige Krise der Moderne, die gerade in der Frage nach
dem Wert menschlicher Arbeit eine neue Dynamik gewinnt. In der
menschlichen Arbeit verbinden sich nicht nur Geschopflichkeit und
schopferische Titigkeit, sondern auch Wertschitzung und Achtung
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vor den Gaben der Natur und der Miihe des Menschen. Doch wird die
Arbeit keinesfalls spirituell {iberhdht, vielmehr vermag sie selbst als
Richtschnur, als Orientierung in der Verhiltnisbestimmung komple-
xer Giiter zu dienen:
»Die Arbeit ist eine Notwendigkeit, sie ist Teil des Sinns des Le-
bens auf dieser Erde, Weg der Reifung, der menschlichen Entwick-
lung und der personlichen Verwirklichung. Den Armen mit Geld
zu helfen muss [...] immer eine provisorische L3sung sein, um den
Dringlichkeiten abzuhelfen. Das grofle Ziel muss immer sein, ihnen
mittels Arbeit ein wiirdiges Leben zu ermdglichen« (LS 128).
Franziskus macht dabei deutlich, dass es nicht darum geht, Dinge zu
verbieten, sondern Motive und Handlung gemeinwohlorientiert aus-
zurichten, worin er ausdriicklich die ganze belebte Welt einschliefit
(LS 130). Auch unter der Maflgabe einer neuen Solidaritit gewinnt das
Kriterium der Verhiltnismifligkeit jene wichtige Aufgabe der klugen
Abwigung, die die Grundlage fiir eine ganzheitliche Okologie bildet.

Viertes Kapitel: Eine ganzheitliche Okologie (Nr. 137-162)

Fiir das vierte Kapitel steht leitmotivisch die Aussage, dass alles mit al-
lem zusammenhingt. Auf dieser Grundeinsicht entwickelt Papst
Franziskus die Perspektive einer ganzheitlichen Okologie, die in der
Linie von Papst Johannes Paul II. Umwelt-, Wirtschafts- und Kultur-
dkologie (LS 138ff.) mit Bezug auf das Alltagsleben ebenso umfasst
wie die erneut von Papst Benedikt XVI. thematisierte Humandokologie
(LS 155). In diesem Zusammenhang hebt Franziskus auch die beson-
dere Bedeutung einer grofien kulturellen Vielfalt als »Schatz fiir die
Menschheit« (LS 144) hervor, den es zu stirken gilt. Zugleich macht er
deutlich, dass auch

»das Verschwinden einer Kultur [...] genauso schwerwiegend sein

[kann/I.P.] wie das Verschwinden einer Tier- oder Pflanzenart, oder

sogar noch gravierender« (LS 145).
In den vorausgegangenen Kapiteln bereits angeklungen, wird nun das
Gemeinwohl eigens als handlungsleitendes Prinzip im Dienste einer
ganzheitlichen Okologie in Gestalt einer fundamentalen Solidaritit
ausgefiihrt. Papst Franziskus schreibt dazu:

»In der gegenwirtigen Situation der globalen Gesellschaft, in der es

so viel soziale Ungerechtigkeit gibt und immer mehr Menschen

ausgeschlossen und ihrer grundlegenden Menschenrechte beraubt
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werden, verwandelt sich das Prinzip des Gemeinwohls als logische
und unvermeidliche Konsequenz unmittelbar in einen Appell zur
Solidaritit und in eine vorrangige Option fiir die Armsten« (LS
158).
Doch verfolgt der Papst mit seiner Darstellung keine diffuse Verpflich-
tung »aller fiir alles«, sondern fordert vielmehr ein konkretes In-Verant-
wortung-Treten, gerade auch im Kontext einer generationsiibergreifen-
den Gerechtigkeit, ein. Er stellt fest: »Ohne eine Solidaritit zwischen
den Generationen kann von nachhaltiger Entwicklung keine Rede mehr
sein« (LS 159). Dies schliefit in besonderer Weise auch die Verantwor-
tung gegeniiber den nachfolgenden Generationen ein, insofern »die
Erde, die wir empfangen haben, auch jenen gehért, die erst noch kom-
men« (LS 159). Fiir die Praxis gelebter Solidaritit stellt sich jedoch mit
dieser Ausfihrung auch die Frage nach einer konkreten Giiterabwi-
gung zwischen heute lebenden und zukiinftigen Generationen, die
Franziskus anschaulich am Begriff des kulturellen Verfalls bestimmt.
»Die Schwierigkeit, diese Herausforderung ernst zu nehmen, hingt
mit dem ethischen und kulturellen Verfall zusammen, der den 6ko-
logischen begleitet. Der postmoderne Mensch lauft stindig Gefahr,
zutiefst individualistisch zu werden, und viele soziale Probleme
sind mit dem gegenwirtigen egoistischen Immediatismus verbun-
den, mit den Krisen der familidren und sozialen Bindungen, mit
den Schwierigkeiten, den Mitmenschen anzuerkennen« (LS 162).
Mit dieser erweiterten Problemanalyse steht nun die Aufgabe im
Raum, Leitlinien fiir Orientierung und Handlung zu formulieren.

2.5 Fiinftes Kapitel: Einige Leitlinien fiir Orientierung und Handlung
(Nr. 163-201)

Haben die bisherigen Ausfithrungen des Papstes einen multiperspek-
tivischen, inhaltlich sachbezogenen und in der Bewertung z. T. sehr
personlichen Zugang erkennen lassen, so zeichnet sich das fiinfte Ka-
pitel durch eine besondere Klarheit aus, die ganz deutlich den Finger
in die Wunde legt. Egoismen und Abgrenzungen, Machtkalkiile und
strategischer Wettbewerb miissen angesichts der dringenden Aufga-
ben einer globalen Klimagerechtigkeit iberwunden werden. »Wir
brauchen eine neue Politik auf internationaler, nationaler und lokaler
Ebene: Das drohende Ubel ist durch dauerhafte Losungen an der
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Waurzel zu {iberwinden.«?! Es sind die Wechselwirkungen einer Klima-
politik, die weder vor Landesgrenzen noch vor Kontinenten halt-
macht, daher sieht Franziskus die Menschheit in ihrer Gesamtheit ver-
pflichtet, »an einen gemeinsamen Plan zu denken« (LS 164). Dass eine
neue Form der Kooperation, politisch, wirtschaftlich und sozial, eine
conditio sine qua non fiir Papst Franziskus ist, macht er zweifelsfrei
deutlich: So hat es »die gleiche Intelligenz, die fiir eine enorme techni-
sche Entwicklung verwendet wurde, [... bisher nicht geschafft /L.P.],
wirksame Formen internationalen leaderships zu finden, um die
schwerwiegenden Umweltprobleme und die ernsten sozialen Schwie-
rigkeiten zu 16sen. Um die Grundfragen in Angriff zu nehmen, die
nicht durch Mafinahmen einzelner Linder gelost werden kénnen, ist
ein weltweiter Konsens unerlisslich« (LS 164). Dem Papst geht es da-
bei nicht darum, Drohkulissen aufzuzeigen oder Angst zu schiiren,
sondern vielmehr um die Biindelung aller schépferischen Krifte der
Menschen, individuell und zivilgesellschaftlich im Dienste des Ge-
meinwohls. Er setzt dabei wesentlich auf Information und Transpa-
renz und ist iiberzeugt von einem wachsenden Bewusstsein fiir eine
gemeinschaftliche Verantwortung, die individuelle und gruppenbezo-
gene Egoismen iiberwindet. So wagt er denn auch einen sehr persén-
lichen Ausblick mit den Worten: Es

»ist zu hoffen, dass die Menschheit vom Anfang des 21. Jahrhun-

derts in die Erinnerung eingehen kann, weil sie groflherzig ihre

schwerwiegende Verantwortung auf sich genommen hat« (LS 165).
Realititssinn und Praktikabilitit statt iibersteigertem Aktionismus
oder uninspiriertem Pragmatismus sind die Instrumente, derer sich
der Papst bedient. So stellt er positiv die gewachsene Wahrnehmung
fiir 5kologische Fragen in den Medien heraus (LS 166) und schligt von
hier aus den Bogen zu einem neuen, differenzierteren Fortschrittsver-
standnis:

»Eine technologische und wirtschaftliche Entwicklung, die nicht

eine bessere Welt und eine im Ganzen hohere Lebensqualitit hin-

terldsst, kann nicht als Fortschritt betrachtet werden« (LS 194).
Damit adressiert er aufs Neue eine globale Politik,

»deren Denken einen weiten Horizont umfasst und die einem neu-

en, ganzheitlichen Ansatz zum Durchbruch verhilft, indem sie die

21 Papst Franziskus: Enzyklika, 263.
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verschiedenen Aspekte der Krise in einen interdiszipliniren Dialog
aufnimmt« (LS 197).
Doch warnt er — zumindest implizit — auch vor einer Ideologisierung
der Okologie, wo diese losgeldst von sozialen, wirtschaftlichen und si-
cherheitspolitischen Faktoren verfolgt wird. Daran ankniipfend stellt
der Papst den Bezug zu den Religionen als tragende Fundamente her,
die in ihrer Transzendenzorientierung den Menschen vor einer imma-
nenten Verkiirzung auf das eigene Wesen bewahren. Eine solche
Selbstzentriertheit bedingte in der Vergangenheit nicht selten, dass
»ein falsches Verstindnis unserer eigenen Grundsitze uns auch
manchmal dazu gefiihrt hat, die schlechte Behandlung der Natur
oder die despotische Herrschaft des Menschen tiber die Schopfung
oder die Kriege, die Ungerechtigkeiten und die Gewalt zu rechtfer-
tigen« (LS 200).
In diesem Zusammenhang gewinnen besonders Religionen erneut an
Bedeutung. Sie vermitteln — trotz all ihrer Unterschiede — in der exis-
tenziellen Verwiesenheit des Menschen auf ein verantwortliches Han-
deln im Gegeniiber einer (personalen) Transzendenz als kulturiiber-
greifende Briicke fiir den Dialog verbindender Solidaritat (LS 201).22
Damit eroffnet der Papst zugleich eine weiterfithrende Perspektive fir
ein zukunftsweisendes Handeln.

2.6 Sechstes Kapitel: Okologische Erziehung und Spiritualitit
(N7, 202-246)

Das letzte Kapitel der Enzyklika fiihrt die vielfaltigen Linien und Dar-
stellungen der vorangestellten Ausfilhrungen in einer abschliefenden
Reflexion iiber die Bedeutung von okologischer Erziehung zusam-
men. Die Deutsche Bischofskonferenz konzentriert hierzu den Inhalt
auf die griffige Aussage:
»Es geht darum, neue Gewohnheiten und Tugenden auszubilden,
denn »die Existenz von Gesetzen und Regeln reicht auf lange Sicht
nicht aus, um die schlechten Verhaltensweisen einzuschrinken,

2 In dieser Linie formuliert auch Leonardo Boff, wenn er schreibt: »Die Religionen
sind nach wie vor die bevorzugte Wertnische fiir die Mehrheit der Menschen. Sie ent-
stehen aus der Begegnung zwischen dem Héchsten Wert und dem Héchsten Gut. Aus
dieser Erfahrung erwachsen Werte wie Verehrung, Respekt, Liebe, Solidaritit, Mitge-
fihl und Vergebung« (L. Borr: Erde, 58).
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selbst wenn eine wirksame Kontrolle vorhanden ist< (211). Nach
Papst Franziskus hat die Kirche die Aufgabe, sich im Rahmen der
notwendigen Umwelterzichung um eine Sensibilisierung der Men-
schen zu bemiithen.«*
Die Kirche tritt damit ohne Vorbehalt in einen multiprofessionellen
Dialog ein und versteht sich als ein Dialogpartner unter anderen expli-
zit in der Aufgabe der Bewusstseinsbildung und der Schaffung von
Netzwerken (LS 214; 219). Einer eigenen Betrachtung bedarf die Di-
mension der »dkologischen Spiritualitit« (LS 216), die keine »From-
melei« oder gar eine pantheistisch anmutende Verehrung der Umwelt
fordert. Erinnert sei an dieser Stelle an die eindriickliche Warnung des
Papstes: »Eine Riickkehr zur Natur darf nicht auf Kosten der Freiheit
und der Verantwortung geschehen« (LS 78). Stattdessen geht es um
eine Grundhaltung, einen Bewusstseinswandel, der den Eigenwert der
Schépfung ebenso anerkennt wie auch eine Sensibilitit fiir die Inhalte
im Leben, auf die es eigentlich ankommt.
»Es ist eine Riickkehr zu der Einfachheit, die uns erlaubt innezu-
halten, um das Kleine zu wiirdigen, dankbar zu sein fir die Mog-
lichkeiten, die das Leben bietet, ohne uns an das zu hingen, was wir
haben, noch uns iiber das zu grimen, was wir nicht haben« (LS
222).
Bewusstseinsbildung, Spiritualitit und eine transzendenzorientierte
Entfaltung der eigenen Identitit sind somit die ersten und wesentli-
chen Schritte auf dem Weg einer bewussten um- und mitweltorientier-
ten Erziehung, die letztlich den Menschen frei macht (LS 223). Neben
den vielfiltigen Anklingen an den hl. Franz von Assisi verweist Papst
Franziskus auch auf das Beispiel der hl. Thérese von Lisieux. So zeigt
ihr »kleiner Weg der Liebe«, dass nicht die gréfiten Spriinge, sondern
kleine Schritte am Anfang jeder Entwicklung stehen. »Eine ganzheit-
liche Okologie ist auch aus einfachen alltiglichen Gesten gemacht, die
die Logik der Gewalt, der Ausnutzung, des Egoismus durchbrechen«
(LS 230).
Den Abschluss des pipstlichen Schreibens bilden zwei Gebete — ein
religionsiibergreifendes Gebet fiir die Erde und ein christliches Gebet
fir die Schopfung.

ZDBKLS7.
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Fasst man die Kernaussagen und Intentionen des papstlichen Lehr-
schreibens zusammen, so lisst sich festhalten: Die Enzyklika Laudato
si’ stellt ein christliches Grundbekenntnis fiir die unaufgebbare Ver-
antwortung des Menschen — nicht nur des Christen — fiir die Umwelt
als gemeinsamen Lebensraum dar. Dieser kann niemals als Besitz ein-
zelner Personen oder Generationen verstanden werden, sondern bil-
det nur eine befristete Leihgabe.

Mit diesem Riistzeug ausgestattet, soll im nachfolgenden zweiten Ka-
pitel ein kurzer Blick auf Franz von Assisi gerichtet werden, der als
geistige und spirituelle Grofle prototypisch einen partnerschaftlichen
Umgang mit der Schopfung vorgelebt hat.

3. FrRanz vON Assist

»Eine der Legenden um den heiligen Franziskus von Assisi dreht
sich um einen wilden Wolf >von schrecklicher Grofle und [...]
grimmiger Wildheit, der die Bauern der Stadt Gubbio tyrannisier-
te. Franziskus ging zur Hohle des Wolfes und bandigte die Bestie
durch das Zeichen des Kreuzes. Der Heilige schloss mit ithm den
Pakt, in Zukunft die Menschen nicht mehr zu tyrannisieren, was
der Wolf zukiinftig auch nicht mehr tat. Die Biirger von Gubbio er-
nihrten anschlielend den Wolf und als dieser an Altersschwiche
starb, waren die Biirgerleut tiber seinen Tod sehr traurig (Anonym
1958 [um 1400]).«**
Was hier legendenhaft anklingt, vermittelt bereits einen ersten Ein-
druck von der Beziehung zwischen Mensch und Natur beim hl. Fran-
ziskus. »Leben und leben lassen« konnte als Grundmovens der voran-
gestellten Beziehungsgestaltung zwischen Mensch und Natur be-
stimmt werden. Beide verbindet — mehr oder weniger bewusst — ein
(Uber-)Lebensinteresse, das nicht in einem finalen Kampf auf Leben
und Tod bestimmt wird. Erst die Anerkennung des berechtigten Le-
bensinteresses des anderen sorgt in der vorgenannten Legende fiir eine
dauerhafte Befriedung, mit der Mensch und Wolf gleichermaflen leben
konnen. Mehr noch — aus dieser Vereinbarung erwichst eine Bezie-
hung, die letztlich sogar vom Motiv der Freundschaft getragen ist.

24 Zit. n.: M. LEDERER: Laundato si’, 77.
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Hier klingt unweigerlich das Motiv des Jesaja vom himmlischen Frie-
den (Jes 11,6) an. Neue Wege erfordern immer auch eine Wesensver-
inderung, eine verinderte Betrachtung, den Mut, Risiken zu begeg-
nen, sich ihnen verantwortungsvoll auszusetzen, um sie schliefllich zu
iberwinden.

3.1 Person und Leben

Davon zeugt auch die Vita des hl. Franz von Assisi (ca. 1182-1226).%
Dieser wurde als Sohn eines wohlhabenden Kaufmannes in Assisi ge-
boren und war als Kind seiner Zeit zunichst fiir deren gesellschaftliche
Ideale rund um Rittertum, Adel und héfisches Leben entflammt. Er
erfuhr den Krieg zwischen Assisi und Perugia am eigenen Leib und
strebte sogar eine Zeit lang eine »Karriere« als Ritter an. Doch hier
bricht die Vita aus vertrauten Bahnen. Eine tiefe religiose Erfahrung
im Jahr 1206 in der halb verfallenen Kirche von San Damiano veran-
dert nicht nur die Perspektive, sondern die Lebenshaltung grundsitz-
lich. Franziskus verpflichtet sich fortan, in Entsagung und alleiniger
Ausrichtung am Evangelium sein Leben zu gestalten. Die Zeugnisse
aus seiner Lebenszeit und dariiber hinaus sind geschmiickt von vieler-
lei Berichten und Legenden.?® Wegweisend fiir seinen Umgang mit
Herausforderungen ist zweifelsohne die Zeit von der Ordensgriin-
dung, deren erste Regel auf Grundlage des Evangeliums erstmals
1209/1210 von Papst Innozenz I11. bestitigt wurde, bis hin zur Erfah-
rung des Gekreuzigten auf dem Berg La Verna 1224. Die damit ver-
bundene existenzielle Neuorientierung stellt fiir Franziskus und die
noch junge Gemeinschaft um ihn eine besondere Herausforderung
dar.
Fiir Franziskus und seine Weggefihrten war ihr im woértlichen Sinne
»auflergewdhnliches« Leben ein oft existenzielles Ringen.
»Angesichts der konsequenten Ablehnung in der Gesellschaft
wuchsen in der fraternitas Sorgen und Hoffnungslosigkeit, die
auch Franziskus nicht unberiihrt lielen. Zweifelsohne unterwies er
die Briider weiterhin beharrlich in den Grundziigen seiner Lebens-

25 Einen Uberblick zu Person und Leben des hl. Franz von Assisi bieten J. Le Gorr:
Franz; N. Kuster: Franziskus.

2 Eine Zusammenstellung bietet B. von BacNorecio: Das Leben des heiligen Franziskus
von Assisi.
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form, doch auch ihn befielen Zweifel, die er durch Meditation und

Gebet allein an einsamen Orten zu iiberwinden versuchte.«?
Es ist die besondere Spannung, in der der Heilige lebte und die bis
heute seine Strahlkraft bestimmt. Ein Leben zwischen Spott und tiefer
Bewunderung, ein Leben im Sinne des Evangeliums, in der Nachfolge
Christi und in besonderer Sorge fiir Arme wie Aussitzige, aber auch
fiir die Schépfung. Herzstiick der »Schépfungstheologie« bei Franzis-
kus ist der Sonnengesang, der eine tiefe Ehrfurcht vor dem Leben, ja
der Schopfung selbst zum Ausdruck bringt und in einer fast schon
kindlichen Freude Gott fiir die Vielgestaltigkeit des Lebens preist.

3.2 Der Sonnengesang

»Hochster, allmichtiger, guter Herr,
dein sind das Lob, die Herrlichkeit und Ehre und jeglicher Segen.
Dir allein, Hochster, gebiihren sie,
und kein Mensch ist wiirdig, dich zu nennen.
Gelobt seist du, mein Herr,
mit allen deinen Geschopfen,
zumal dem Herrn Bruder Sonne,
welcher der Tag ist und durch den du uns leuchtest.
Und schon ist er und strahlend mit groflem Glanz:
Von dir, Hochster, ein Sinnbild.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Schwester Mond und die Sterne;
am Himmel hast du sie gebildet,
klar und kostbar und schon.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Bruder Wind und durch Luft und Wolken
und heiteres und jegliches Wetter,
durch das du deinen Geschdpfen Unterhalt gibst.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Schwester Wasser,
gar niitzlich ist es und demiitig und kostbar und keusch.
Gelobt seist du, mein Herr,
durch Bruder Feuer,

2 D. Bera: Franziskus, 61.
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durch das du die Nacht erleuchtest;

und schén ist es und frohlich und kraftvoll und stark.
Gelobt seist du, mein Herr,

durch unsere Schwester, Mutter Erde,

die uns erhilt und lenkt

und vielfaltige Friichte hervorbringt

und bunte Blumen und Kriuter.

Gelobt seist du, mein Herr,

durch jene, die verzeihen um deiner Liebe willen
und Krankheit ertragen und Drangsal.

Selig jene, die solches ertragen in Frieden,

denn von dir, Hochster, werden sie gekront.

Gelobt seist du, mein Herr,

durch unsere Schwester, den leiblichen Tod;

ihm kann kein Mensch lebend entrinnen.

Wehe jenen, die in tédlicher Stinde sterben.

Selig jene, die er findet in deinem heiligsten Willen,
denn der zweite Tod wird ihnen kein Leid antun.
Lobt und preist meinen Herrn

und dankt ihm und dient ihm mit groffer Demut.«*

Es sind lebendige Bilder einer Geschwisterlichkeit zwischen allem Le-
benden in den Texten des Franziskus, Motive wie die Vogelpredigt des
Heiligen oder die einleitend memorierte Legende, nach der er in Gub-
bio einen gefihrlichen Wolf durch Gesprich und mitgeschopfliche
Zuneigung zihmte, die von einem universalen Blick auf die Schépfung
Zeugnis geben. Schépfung, die Begegnung mit der Natur, wird bei
Franziskus nicht als bedrohliches Gegeniiber oder blofles Material
verstanden, das es zu beherrschen oder zu gestalten gilt. Vielmehr ent-
wickelt Franziskus ein kreatiirliches, d. h. ein mitgeschopfliches Ver-
stindnis, das das eigene Geschaffensein in Verantwortung fiir das Le-
ben der Mit- und Umwelt gestaltet.

3 Zit. n.: https://franziskaner.net/der-sonnengesang/ [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
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3.3 Proexistenz und Schopfung

Was mit einem kurzen Exkurs in die Lebenswelt und Spiritualitit des
Heiligen hier nur kursorisch angedeutet werden kann, lasst sich theo-
logisch mit dem Begriff der »Proexistenz« annihern.?” Wenn diese Zu-
schreibung auch im Wesentlichen auf das Heilshandeln Gottes in Jesus
Christus fokussiert, so zeugt doch gerade auch das Leben des Franzis-
kus von Assisi von einer ebensolchen Proexistenz. Konkret ist damit
ein Leben in dienstbarer Ausrichtung auf das Leben selbst gemeint:
ein Leben, das nicht vom Nehmen, vom Konsum und von der steten
Suche nach einem Mehr an Besitz und sozialer Anerkennung gekenn-
zeichnet ist, sondern in tiefer Uberzeugung fiir die Verdanktheit der
eigenen Existenz einen entgegengesetzten Weg einschligt.

Ein Weg der Selbstbeschrinkung und des »verniinftigen« Verzichts —
nicht aus Missachtung irdischer Giiter und des Reichtums der Schép-
fung, sondern als Zeugnis fsir einen bewussten Umgang mit allen ge-
schaffenen Dingen. Hinter einer vordergriindig als Entsagung verstan-
denen Lebensweise verbirgt sich eine tiefe spirituelle Grundhaltung
fiir die Fragilitit und die wechselseitige Verwiesenheit aller Lebensfor-
men als Bediirfniswesen. Ein Miteinander ist nur in Riicksichtnahme
und im Bewusstsein fiir die Begrenztheit irdischer Ressourcen und in
der Sorge um eine lebensdienliche Verteilung heute und morgen még-
lich. Proexistenz meint damit eine bewusste Grundhaltung des Lebens
als Dienst am und fiir das Leben, fiir den Nichsten, fiir die Mit- und
Umwelt.

Vor diesem Hintergrund wird das dritte Kapitel einige weiterfihrende
Uberlegungen fiir eine neue Ethik der »Mitgeschdpflichkeit« vorstel-
len und will damit Impulse fiir die in der Enzyklika Laundato si’ ange-
klungenen Herausforderungen geben.

4. PLADOYER FUR EINE NEUE ETHIK DER »MITGESCHOPFLICHKEIT«
Mensch und Umwelt begegnen heute einander in vielerlei Gestalt,

wenn es um Fragen des Lebensraumes, der Nachhaltigkeit, der ge-
rechten Verteilung von Ressourcen, aber auch um die Bezichung der

» Vgl. hierzu u. a. J. Kupera: Proexistenz; M. Bonnke: Gottes Geist, 89-92.
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Menschen zueinander, zu ihrer belebten und unbelebten Um- und
Mitwelt geht.® Wie selbstverstindlich wird dieses Begriffspaar als
wechselwirkende Beziehung, als zwei einander bedingende Pole ver-
standen. Doch galt dies nicht immer: Lange Zeit war der Blick des
Menschen auf die Umwelt bzw. aus christlicher Perspektive die
Schépfung durch einen Anthropozentrismus®® geprigt, der in einem
funktionalen Herrschaftsverstindnis griindete.’? Als Herr iiber alles,
was sich auf der Erde, am Himmel und im Meer bewegt (Gen 1,28), ist
der Mensch als Mann und Frau gerufen, Verantwortung fiir die anver-
traute Schopfung zu tragen. Dass dieser Herrschaftsauftrag bekannter-
maflen keinem Despoten Vorschub leistet, sondern, wie das Bild vom
Garten Eden veranschaulicht, dem Menschen vielmehr eine Heimat
gibt (Gen 2,15), die ihn erhilt, die zu bearbeiten und zu behiiten er/sie
jedoch auch selbst berufen ist, wurde nicht immer als selbstverstind-
lich wahrgenommen. Hierzu seien kurz einige konkurrierende Deu-
tungsmodelle vorgestellt.

4.1 Konkurrierende Dentungsmodelle

Bis ins letzte Jahrhundert wurde eifrig diskutiert, inwieweit ein patho-
zentrischer Ansatz®, in dem Leidensbegrenzung bzw. Leidensfihig-
keit alles Lebendigen das eigentliche Unterscheidungskriterium fiir
die »Nutzung« der Schépfung durch den Menschen sei, oder ob letzt-
lich erst ein holistischer Ansatz**, der allem Natiirlichen, auch dem
Nichtlebendigen, einen Wert zuordnet, einer christlichen Schopfungs-
ethik gerecht zu werden vermag.*®

Vertreter dieses Ansatzes, wie etwa Klaus M. Meyer-Abich, sind fiir
einen Perspektivwechsel eingetreten und haben den Begriff »Umwelt«
durch den der »natiirlichen Mitwelt« ersetzt, um damit die Gleichwer-

% Einen anschaulichen Uberblick zu aktuellen Handlungsfeldern bieten S. ArLTMEYER:
Schépfung.

3 Vgl. hierzu einfithrend: M. Reper / A. GoseLe / L. Konter / J. WarLacuer: Umwelt-
ethik, 22-24.

32 Vgl. dazu etwa D. BrnsacHer: Mensch, 279-321; M. Schurrt: Umweltethik, 29-125;
A. Auer: Umweltethik.

33 H. Scuiwek: Planung, 25f.

3 7. Dierks: Holismus, 177-182.

3 Vgl. hierzu einfiihrend: M. Reper / A. GoseLe / L. Konter / J. WarLacuer: Umwelt-
ethik, 24-31.
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tigkeit und die Gleichberechtigung der Tiere und Pflanzen neben dem
Menschen zum Ausdruck zu bringen.*
Eine vollends befriedigende Losung vermochte jedoch keiner der An-
sitze fiir sich genommen zu bieten. Daher vertritt inzwischen eine zu-
nehmende Anzahl von Autoren einen integrativen Ansatz und spricht
von einer dkologisch aufgeklirten beziehungsweise relativierten An-
thropozentrik.”
Relative Anthropozentrik vertritt die Interessen der leidensfihigen
Tiere (pathozentrischer Ansatz), fordert die Achtung, Schonung und
Erhaltung allen Lebens in seiner Wiirde und seinem je eigenen Wert
(biozentrischer Ansatz) und zielt auf die Achtung, Schonung und Er-
haltung der Natur (holistischer Ansatz).
In der Literatur findet sich hierzu eine differenzierte tugendethische
Fundierung:
»Die eudaimonistische tugendethische Tradition ist eine Tradition
der Begriindung und Fiillung eines Begriffs von Sittlichkeit fiir uns
Menschen und basiert darauf, dass tugendhaftes Verhalten zu ei-
nem guten Leben fiir Menschen gehort; auf einer grundlegenden
Ebene ist diese Tradition also grundsitzlich anthropozentrisch.
Wenn der Begriff eines guten Lebens nun auch auf nichtmenschli-
che Tiere angewendet wird, bleibt die Aufgabe bestehen, aus der
Idee eines guten Lebens fiir Menschen Tugenden abzuleiten, die
Achtung oder Riicksichtnahme auf Tiere beinhalten.«*®
Wenigstens deutungsoffen bleibt in diesen Ausfithrungen die Frage
nach dem Spezifikum des Menschen — soll dieser nicht nur als ein hé-
her entwickeltes Tier verstanden werden. Blickt man auf die hier nur
in wenigen Grundziigen skizzierten Deutungszuginge, so wird deut-
lich:
Die Wiirde — als genuin menschlicher Topos — findet ihre Entspre-
chung erst in einer dezidiert mitgeschopflichen Perspektive, die den
Menschen zwar als Teil der Schépfung versteht, ohne diesen jedoch
mit der Schépfung gleichzusetzen. Der Mensch ist Geschépf und zu-
gleich (Mit-)Schépfer. Seine Wesensnatur verbindet beide Dimensio-

% Vgl. hierzu K. M. Mever-Asicr: Naturphilosophie.

7 Vgl. etwa A. Auer: Umweltethik; M. Scriirr: Umweltethik; O. Horre: Abschied; H.-
J. Houn: Umweltethik.

38 M. Reper / A. GoseLe / L. Konrer / J. WarLacuer: Umweltethik, 26.

57



nen. Schauen wir dazu noch einmal auf den thematischen Einstieg die-
ser Ausfithrungen zuriick.

4.2 Freiheit obne Egoismus

Mit wachsenden Méglichkeiten zur Einflussnahme und Gestaltung
des eigenen Lebensraums, wie der Umwelt insgesamt, steigt auch die
Pflicht zur Verantwortung gegeniiber der belebten und unbelebten
Mitwelt. Der moderne Mensch erfihrt sich selbst fast schon in einer
Ekstase des Machbaren, des technisch Herstellbaren und angesichts
seiner naturalen Neugier mit einem gewissen Hang zur Leichtigkeit,
mitunter gar einer interessengeleiteten Unvorsichtigkeit ausgestattet.
Die Beherrschbarkeit neuer Entdeckungen, ob Atomkraft und neuer-
dings auch kiinstliche Intelligenz, scheint greifbar, die Selbstsicherheit
des Menschen hingegen unangreifbar. An dieser Stelle kann man auf
klassische Felder der Umweltethik wie den Bereich der Gentechnik
oder das Emissionsverhalten, zu dem nicht nur Abgase, sondern seit
einiger Zeit auch Lirm und sogar Licht zu zdhlen sind, verweisen.*
Doch lisst sich eine ethische Betrachtung im Allgemeinen und eine
Umweltethik im Speziellen nicht auf einen funktionalen Geltungsbe-
reich beschrinken. Es geht um den grundlegenden Umgang mit den
naturalen Voraussetzungen unseres Lebens und letztlich um die Frage
nach dem Wesen des Menschen selbst.
Gerade hier sollten wir noch einmal auf das christliche Menschenbild
(Gen 1,271.) zuriickkommen, wollen der Mensch oder zumindest wei-
te Teile der Menschheit nicht Gefahr laufen, die eigene Freiheit gegen
Egoismen und eine kurzfristige Nutzenorientierung einzutauschen.
Im interdiszipliniren Diskurs begegnen seit vielen Jahrzehnten immer
wieder kritische Thesen zur Fehldeutung des christlichen Herrschafts-
auftrags. Bekannter Vertreter ist sicherlich Carl Amery, der in einem
wesentlich anthropozentrischen Herrschaftsverstindnis der christli-
chen Schopfungsbotschaft eine Mitschuld fiir das spannungsreiche
Verhiltnis von Mensch und Umwelt ausmacht.

»Wihrend die Selektion im Tier- und Pflanzenreich frither durch

Krankheiten, Hunger oder Umweltkatastrophen erzwungen wur-

3 Vgl. dazu beispielsweise J. ENceLrrieD: Umweltmanagement; E. E. Goronezy: Licht-
verschmutzung.
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de [...], ist sie heute [...] zur Natur des Menschen selbst geworden;
sie ist Teil seiner Kultur [...].«*
Dem halt Christian Link in seinem theologischen Entwurf zur Schop-
fung im Gegeniiber von Naturwissenschaft und Okologie entgegen:
»Amerys These besticht durch ihre Einfachheit und tragt doch wie
alle einfachen Thesen den Keim ihrer Korrektur in sich. Sie iiber-
sieht, dass Gen 1,28 kein Anfang ist, sondern ein Endpunkt, Resul-
tat des Nachdenkens, das auf eine lange Geschichte menschlicher
Kultur zurtckblickt. [...] Zwischen dem Schopfungsbericht der Bi-
bel und dem Aufbruch der Neuzeit aber liegt nicht nur historisch,
sondern auch theologisch ein tiefer Bruch. [...] Die Zuverlassigkeit
des Gottes, dessen sich der Mensch im Blick auf die ihm anvertrau-
te Erde meinte vergewissern zu konnen, ist im Nominalismus
schrittweise in Zweifel gezogen worden bis hin zu der extremen
Behauptung seiner schrankenlosen Freiheit, ja Willkiir.«*
Wo sich der Mensch — ganz im Sinne Zarathustras — von Gott losge-
kettet hat, wird er gerade eben nicht zum »Ubermenschen«, sondern
verliert sich in Sinnleere und Orientierungslosigkeit, in der er sich
letztlich, mit Blick auf Um- und Mitwelt, gegen sich selbst richtet.*?
Hier bedarf es einer Restituierung, einer Wiedereinordnung menschli-
cher Schaffenskraft und Kreativitit im Sinne einer Kreatiirlichkeit und
schopfungsgemiflen Fiirsorglichkeit.
Folgt man dazu dem nunmehr »gelduterten« Verstindnis des bibli-
schen Schopfungsauftrags und dem damit verbundenen Bild vom
Menschen als Hirten, als Hiiter des Gartens (vgl. Gen 2,15; 9,9-17), so
geht mit der Freiheit des Menschen wesensmiflig ein Kulturauftrag
einher, der das Handeln des Menschen im Dienst an der und fiir die
Schopfung reflektiert.

4.3 Der »dreifache« Kulturanftrag des Menschen

Dem Begriff nach meint dieser Kulturauftrag ein Dreifaches. Das latei-
nische colere steht fiir den Dreiklang von »bebauen, pflegen, verehren«®.

“©Vgl. C. Amery: Ende, 29.

# C. Link: Schopfung, 192f.

42 A, Pieper: Freiheit; M. Meier Kressic: Mensch, 61.

# Vgl. hierzu auch die von Langenscheidt gelisteten Bedeutungen des Verbs colere:
https://de.langenscheidt.com/latein-deutsch/colere [zuletzt abgerufen am 09.03.2020].
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Bebaunen

Bebauen zielt auf die Mitverantwortung bei der Gestaltung der Schép-
fung und das damit verbundene Recht, die Umwelt mitschépferisch
zu gestalten. Ganz konkret wurde noch im hohen Mittelalter gegen
den Eingriff des Menschen in die Natur das Argument vertreten:
»Wenn Gott diese beiden Fliisse [Tajo und Mazanares/I.P.] hitte
schiffbar machen wollen, so hitten die Menschen nicht n6thig ge-
habt, diese Arbeit vorzunehmen, weil durch ein einziges fiat aus sei-
nem Munde das Werk vollendet gewesen wire. Da Gott dieses nicht
ausgesprochen hat, so hat er die Sache nicht fiir gut gehalten.«*
Die Argumentation ist weder im Sinne der Sachlogik noch auf Grund-
lage theologischer Uberlegungen tragfihig, vielmehr schwingt an die-
ser Stelle ein naturalistischer Fehlschluss mit.** Stattdessen ist festzu-
halten: Wo der Mensch in die Schopfung eingreift, da setzt dies den
Willen zum Guten und Lebensdienlichen voraus; d. h. eine Gestaltung
des Lebensraumes, ja; Raubbau und Ausbeutung, nein!

Pflegen
Pflegen stellt das notwendige Gegengewicht zum Gestaltungsauftrag
und mitunter auch ein kritisches Gegeniiber zu einem iiberbordenden
Gestaltungswillen des Menschen dar. Der Fokus der Betrachtung liegt
hier auf der Anerkennung der Eigengesetzlichkeit der Dinge, im Ge-
spiir fiir das Wesen der Dinge, die natiirliche Ordnung. Im theologi-
schen Kontext ist hier das Naturrecht* verortet.

# Literatur=Blatt Nr. 7, redigiert von Wolfgang Menzel, vom 17. Januar 1831, 28 in Be-
zug auf J. SempEre: Betrachtungen iiber die Ursachen der Gréfie und des Verfalls der
spanischen Monarchie, 1. Teil, Darmstadt 1829, vgl. hierzu https://digipress.digitale-
sammlungen.de/view/bsb10531768_00037_u001/1.

In der Tradition wird der Orientierung an der Natur (secundum naturam) das Prinzip
einer vernunftgeleiteten Reflexion beigeordnet (secundum rationem). So hat sich die
Erkenntnis Bahn gebrochen, dass nicht von einer statischen Seinswirklichkeit auf eine
»dynamische Wirklichkeit sittlichen Sollens« geschlossen werden kann, vgl. dazu J.
Fucns: Moral, 293.

So grenzt der Sophist Antiphon selbst das positive Gesetz als Gesetz erster Art von
einem Gesetz zweiter Art ab. Er betont: »Die Gesetze der zweiten Art sind nicht von
Menschen gesetzt, sondern gelten vorgingig zu allem gesetzgeberischen Handeln des
Menschen von Natur aus; sie werden vom Menschen nicht erfunden, sondern vorge-
funden; sie verpflichten immer und iiberall und sind fiir jedermann verbindlich; ein
Verstof} gegen sie ist immer ein Ubel und eine Strafe, auch wenn er von niemandem
bemerkt und bestraft wird« (zit. n.: S. Ernst: Grundfragen, 136).

4
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Verehren

Verehren meint mehr als eine bloffe Hommage an ein kiinstlerisches
Objekt oder gar eine Selbstinszenierung des Kiinstlers. Im Verehren
transzendiert sich der Mensch, er tritt hinter sich selbst zuriick und
dabei zugleich tiber sich hinaus. Er anerkennt damit eine Wirklichkeit
auflerhalb des eigenen Handlungsbereichs. Im Erkennen liegt gerade
auch ein Anerkennen begriindet, womit sich die Achtung der Eigen-
gesetzlichkeit, aber auch des personalen Seins Gottes als notwendiges
Voraus alles Geschaffenen verbindet.

Nach dieser Skizze dreier Implikationen des christlichen Schépfungs-
auftrags als Kulturauftrag sollen abschlieflend noch einige weiterfiih-
rende Impulse fiir eine Ethik der Mitgeschopflichkeit aufgezeigt wer-
den, die Okologie und Okonomie verbindet.

4.4 Impulse fiir eine Ethik der Mitgeschopflichkeit

Es gibt »zahlreiche Indizien dafiir, dass eine groflere Gleichheit so-
wohl mit besseren 6konomischen Ergebnissen als auch mit einem bes-
seren gesellschaftlichen Zusammenbhalt einhergeht«*. Soll unser Um-
gang mit unserer Mit- bzw. Umwelt zukiinftig von echter, gelebter
Mitgeschopflichkeit gepragt sein, so muss sich die Sicht des Menschen
auf die Schopfung grundlegend im Sinne einer wertschitzenden
Grundhaltung verdndern.

Es gilt, eine objekthafte, verwendungsorientierte Betrachtung der Um-
welt zu tiberwinden, die etwa im Huhn nicht nur einen Fleisch- und
Eierlieferanten, sondern ein lebendiges, fithlendes Wesen versteht.
Nour so konnen nachhaltige Schutzrechte etabliert werden.
Wirtschaftliche wie politische Interessen miissen sich zudem einer in-
teressenlosen Abwigung von Chancen und Risiken 6ffnen. Dies gilt
besonders fir technische Grofiprojekte wie Staudimme oder Pipe-
lines.

Eine Bereitschaft zum Verzicht und zur Selbstbegrenzung bei bedarfs-
fremden Giitern ist auf Seiten der Individuen gefordert. Konkret heifit
das, sich die Frage zu stellen: Brauche ich das wirklich?

# J. Scumipt: Verteilungsfrage, 153.

61



Ein wirtschaftliches Wachstum ist grundsitzlich erstrebenswert, aber
nicht auf Kosten anderer Sozialpartner (was u. U. auch die belebte
Umwelt mit einbezieht). Wachstum sollte nur im Miteinander gesche-
hen und eben nicht auf Kosten eines anderen. Hier verbinden sich
6kologische, 6konomische und soziale Faktoren.

Natiirliche Grenzen miissen auch Uberlegungen und Konzepte zur
Begrenzung menschlicher Freiheit zulassen. Dies betrifft besonders
die angrenzenden ethischen Bereiche etwa der Bioethik oder auch der
Technikethik, verbunden mit der Frage: Diirfen wir alles, was wir
konnen?

Zusammenfassend lisst sich festhalten: Es ist auch fiir die umweltpoli-
tische Debatte von Bedeutung, wenn in der aktuellen wirtschafts- und
finanzpolitischen Krisenhaftigkeit die Kardinaltugend des Mafhaltens
zumindest in den Lippenbekenntnissen politisch und gesellschaftlich
Verantwortlicher eine Renaissance erfahrt. So ist nicht nur ein Um-
denken in den Verhaltensgewohnheiten, ein gezielter Konsumver-
zicht, sondern auch eine Sensibilisierung der gesellschaftlichen Vollzii-
ge notwendig. Nachhaltigkeit, Regenerierbarkeit und Selbstbeschrin-
kung sind die Gebote der Stunde. Damit soll weder einer grundsitzli-
chen Konsumorientierung gewehrt noch eine moralische Lanze fiir
eine Verabsolutierung einer Kultur der Askese gebrochen werden. Es
geht nicht um eine kiinstliche Beschneidung der Méglichkeiten und
Vollziige menschlichen Seins, auch nicht um eine Nivellierung der
Schépfungsordnung — ohne damit eine Werthierarchie des Lebens pla-
katieren zu wollen —, vielmehr geht es um ein geordnetes Sein im Kon-
text des Lebens selbst.*® Damit verbindet sich die Forderung nach ei-
ner Verhiltnismifligkeit im Begehren, Verbrauchen und aktiven Ge-
stalten unserer Umwelt, die auch den vernunftmifligen und verant-
wortlichen Umgang und Einsatz von Technik umfasst.

Das erfordert jedoch, um mit Leonardo Boff zu schlieflen, eine neue
Sicht auf die Schopfung:

8 An dieser Stelle muss erneut ein Verweis auf die Dimension der Asthetik ergehen, die
den Seinszustand der Natur unter ethischen Gesichtspunkten betrachtet. Dass die
vorgegebene natiirliche Ordnung keineswegs in sich selbst als wertsetzendes Regula-
tiv handlungsnormierend wahrgenommen werden kann, wird gerade im Falle von
Naturkatastrophen und Epidemien anschaulich.
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»Wir konnen die Erde nur lieben, wenn wir eine personliche Bezie-
hung zu ihr haben. Und was wir lieben, das beuten wir nicht aus,
sondern achten und ehren es.«*
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Lea LercH

Deutschlandreise 1929

Eine neue Quelle zu Netzwerken und Divergenzen
in der Liturgischen Bewegung

Die Verfasserin ist wissenschaftliche Mitarbeiterin am Lebrstubl fiir
Liturgiewissenschaft der Katholisch-Theologischen Fakultit der Eber-
hard Karls Universitit Tiibingen. In ibrer Dissertation und in mebre-
ren Beitrigen bat sie »die« Liturgische Bewegung historisch und theo-
logisch ausdifferenziert. Bis Ende 2020 war sie Mitarbeiterin am Pins-
Parsch-Institut.

Angesichts des Ersten Weltkriegs und der tiefgreifenden Umbriiche,
die auf ihn folgten, entstanden in der deutschsprachigen katholischen
Theologie Selbstvergewisserungs- und Reformdiskurse. In der Litur-
gischen Bewegung wurde dazu mafigeblich beigetragen.! Pius Parsch
(1884-1954) begriindete in diesem Zusammenhang das »volksliturgi-
sche Apostolat« in Klosterneuburg bei Wien.? Nachdem er bereits
zehn Jahre in dieser Weise gearbeitet hatte, besuchte er 1929° verschie-
dene andere Theologen der Liturgischen Bewegung im deutschspra-
chigen Raum, um sich mit ihnen zu vernetzen und sein Profil in der
Auseinandersetzung mit ihnen zu schirfen. Seine Eindriicke und
Uberlegungen hielt Parsch in einem unverdffentlichten Reisebericht
fest.* Diese Quelle wurde bisher nicht ausgewertet.® Thre Interpretati-

! Hier wird der katholische Bereich beleuchtet. Zum evangelischen Bereich vgl. H.-C.
ScumipT-LAUBER: Liturgische Bewegungen, bes. 402—404; P. CorNeHL: Mentalititen.
Zur Person vgl. R. Pacik: Pius Parsch.

3 Parsch tritt seine Reise am Dienstag, 23.04.1929 an und fahrt am Tag nach Christi
Himmelfahrt zuriick, d. i. Freitag, 10. Mai 1929 (1; 9).

Pius Parsch, Meine Deutschlandreise 1929, masch., teilw. paginiert, 9 S., Archiv des
Pius-Parsch-Instituts Klosterneuburg, ohne Signatur. Ich danke Prof. Dr. Andreas
Redtenbacher, Direktor des Pius-Parsch-Instituts, fiir die freundliche Zustimmung
zur Verwendung. Im Folgenden werden Belegstellen aus der Quelle in Klammern im
FliefStext angegeben. Wo nicht anders vermerkt, wird die Schreibweise des Doku-
ments beibehalten.

Ausschnittweise herangezogen wird das Dokument in: R. Pacik: Volksgesang, 210f.

65



on ermdglicht neue Perspektiven auf die Heterogenitit der Liturgi-
schen Bewegung: Wihrend sie vom Standpunkt der Liturgiereform
des Zweiten Vatikanums aus als dessen relativ einheitliche Vorlduferin
erscheint,® werden in historischer Perspektive divergierende theologi-
sche Profile erkennbar. Jeweils ausgerichtet auf bestimmte soziokultu-
relle Orte versuchten die betreffenden Theologen den kirchlichen
Gottesdienst, seine Praxis ebenso wie seine theologische Deutung, auf
die gewandelten Lebensbedingungen und Mentalititen der Zeitgenos-
sen zu beziehen.” Im Folgenden soll deutlich werden: Bekannte Theo-
logen der Liturgischen Bewegung waren miteinander und mit anderen
Liturgieinteressierten verbunden in weit verzweigten Netzwerken
und nahmen die Divergenz ihrer Anliegen deutlich wahr. Das Einver-
nehmen zwischen ihnen ist begrenzter, die beteiligten Personenkreise
und Themenfelder dagegen weiter, als die bisherige Forschung es na-
helegt. Dariiber hinaus lassen sich auf der Basis von Parschs Reisebe-
richt sein Selbstverstindnis und seine Einschitzung der anderen Theo-
logen verdeutlichen.

1. STATIONEN UND PERSONEN

Pius Parsch beabsichtigt, die Rolle der Laien im Gottesdienst der Kir-
che neu zur Geltung zu bringen, und zwar primir in ritueller Hin-
sicht. Seine Zielvision bezeichnet er als »aktive Teilnahmex, seine eige-
ne Form Liturgischer Bewegung als »volksliturgisch«.® Nach einer

¢ Vgl. bspw. T. Maas-Ewerp: Liturgiereform; pers.: Liturgische Bewegung: I. Katholi-
sche Kirche, 992f.

7 Die kontextbedingte Heterogenitit der Liturgischen Bewegung hat als Forschungsde-
siderat benannt: B. Kranemann: Forschungsperspektiven, 240f.; 243f. Fiir verschiede-
ne Theologen der Liturgischen Bewegung habe ich zu zeigen versucht, wie ihre Wahr-
nehmungen historischer und zeitgendssischer Umbriiche mit dem jeweiligen theolo-
gischen Reformdenken zusammenhingen. Zu Odo Casel und Romano Guardini vgl.
L. Lercr: Modernekritik. Zu Parsch vgl. pies.: Kirchenreform. Zu Casel vgl. pis.:
Hingabe. Zu Parsch, Casel und Josef Andreas Jungmann vgl. pies.: Individualisierung.
Zu Jungmann und Athanasius Wintersig/Ludwig A. Winterswyl und ihrer Bezugnah-
me auf Karl Adam vgl. L. Hersera: Christozentrik. Das Profil Guardinis habe ich in
meiner Dissertation erschlossen, die ich unter dem Titel »Liturgie im gesellschaftli-
chen Umbruch. Romano Guardinis Reformtheologie im historischen Kontext der
Weimarer Republik« bei Benedikt Kranemann an der Universitit Erfurt eingereicht
habe und die 2022 erscheinen wird. Zu Guardini vgl. auch L. Lercr: Geschichtsbilder.
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Dekade entsprechender Bemithungen will Parsch klaren, wie sich die-
se Vorstellungen zu denjenigen anderer Theologen verhalten und »wie
die Stimmung fiir unser volksliturgisches Apostolat« sei (1). Dazu tritt
er auf seiner Deutschlandreise »mit verschiedenen liturgisch arbeiten-
den Personlichkeiten in Fithlung« (1). Er fihrt nach Miinchen, hilt
sich einige Stunden in der Benediktinerabtei Beuron und vier Tage in
Maria Laach auf, besucht K6ln, Essen und Berlin, bleibt zwei Tage bei
den Benediktinerinnen »Vom heiligen Kreuz« in Herstelle an der We-
ser und vier Tage bei den Benediktinern in Griissau (Krzeszéw) in
Niederschlesien.

So diister die Eindriicke des osterreichischen Chorherren von der
»schreckliche[n] Stadt« Berlin und von Essen sind — »eine[r] Indus-
triestadt, die Menschen meist rauh, grob, in unterirdischen Wohnun-
gen, es ist ja das Kohlegebiet. Wenig reiche Leute [...] die ganze Stadt
in eine Dunstwolke gehiillt« —, so beeindruckt ist er von der »heiligen
Stadt« Koln mit ihren »romanischen Gotteshiusern« (5-7). Den er-
kennbaren Héhepunkt fiir Parsch bildet aber sein Aufenthalt im Be-
nediktinerinnenkonvent Herstelle. Hier begegnet er Odo Casel (1886—
1948), der als Spiritual der Ordensfrauen titig ist (6f.).” Die stirksten
Konvergenzen treten zwischen Parsch und den in Griissau verfolgten
Praxen und Anliegen hervor.”® Dort findet Parsch sich zu seiner aus-
driicklichen Uberraschung wieder in der »einzigen Benediktinerabtei,
wo volksliturgisch gearbeitet wird, d.h. welche das Prinzip der aktiven
Teilnahme des Volkes hat« (7). An dieser 6stlichsten seiner Stationen
ist Parsch nun auch geographisch seiner mahrischen Heimat Olmiitz
(Olomouc) wieder fast ebenso nahe wie in Wien. Uber Breslau tritt er
die Riickreise an (8).

8 Vgl. P. ParscH: Wesen; Ders.: Volksliturgie.

° Vgl. dazu A. A. Haussting: Odo Casel, 236.

19 Das Kloster wurde 1919 von Beuroner Benediktinern aus Prag wiederbesiedelt. Mit
Publikationen und Veranstaltungen wurde hier liturgische Bildungsarbeit geleistet.
Gemeinsam mit Abt Albert Schmitt (1894-1970) wirkte Stanislaus Stephan (1867—
1926) in Griissau. Er vermachte der Abtei seine Publikationen und seinen »Verlag fiir
Liturgik«. 1923 tagte die Jugendbewegung von Burg Rothenfels mit Romano Guardi-
ni in Griissau (vgl. B. Los: Albert Schmitt, 64£.; F. Henricr: Biinde, 63). Zum Ganzen
vgl. E. Margja: Liturgische Bewegung.
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2. GESELLSCHAFTLICHE INETZWERKE UND VORSTELLUNGEN
vON GEMEINSCHAFT

Zu den Netzwerken der Liturgischen Bewegung gehdren Parschs
Darstellung zufolge Personen, die heute nur noch regional bekannt
sind. Bis heute prominente Figuren dagegen treten bei ihm in den
Hintergrund. In Berlin!! beispielsweise lernt er zwar Romano Guardi-
ni (1885-1968) personlich kennen, erwihnt ihn aber nur knapp und
kommentarlos und lisst zudem Burg Rothenfels als Ort der Liturgi-
schen Bewegung ginzlich aufler Acht.!? Dagegen tauscht er sich in
K&ln intensiv mit Josef Konn (1876~1960) aus, der seit 1925 Pfarrer
von St. Aposteln ist. Parsch beschreibt Konn als den »Fiihrer der gan-
zen liturgischen Bewegung in Kéln« (6).1* Zwischen beiden entfaltet
sich ein ausfiihrliches Gesprich, denn wie Parsch halt auch Kénn be-
reits seit dem Ende des Ersten Weltkriegs »Bibelstunden«, die mehrere
hundert Teilnehmende anziehen (6).'*

Ebenfalls in K6ln ist Parsch zu Gast bei Walter Braunfels (1882-1954),
der bereits vor dem Ersten Weltkrieg zu den erfolgreichsten deutschen
Komponisten gehérte und inzwischen die von Konrad Adenauer
(1876-1967) wiedergegriindete Musikhochschule leitete.'> Als Sohn ei-
nes bekannten, vom Judentum zum Protestantismus konvertierten Li-
beralen trat Braunfels nach seinem Kriegseinsatz zum Katholizismus
iiber. 1919 nahm er an der »liturgischen Karwoche« des Katholischen
Akademikerverbandes in Maria Laach teil.’®

Parsch beschreibt Braunfels als »Konvertit, jetzt sehr liturgisch religi-
s, vornehme Familie« (5). Zu einer ersten personlichen Begegnung
kam es in Miinchen-Bogenhausen, wo Parsch einen Abendvortrag
hielt. Nur zu vermuten ist, dass Braunfels in der dortigen »Villa Hil-

1 Johannes Pinsk (1891-1957) wird von Parsch als »Hauptvertreter der Liturgie in Ber-
lin« charakterisiert (7). Zur Person vgl. M. STurLEssER: Johannes Pinsk.

12§, dazu unten, Abschnitt 3.2 Pius Parsch und Romano Guardini. Zur Person vgl. G.
Bruske: Romano Guardini.

13 Kénn tritt in den Folgejahren auch als Autor der Zeitschrift »Bibel und Liturgie« in
Erscheinung: vgl. J. Konn: Pfarrgemeinde.

14 Zu Parschs Bibelstunden vgl. R. Pacix: Pius Parsch, 894.

15 Zu Braunfels’ Werk vgl. U. Tappay (Hg.): Walter Braunfels.

16 Vgl. G. MorLer: Akademiker, 291. Im Nationalsozialismus ging Braunfels in die inne-
re Emigration und wurde erst Jahrzehnte nach seinem Tod musikalisch wiederent-
deckt. Zur Biographie vgl. U. Jung-Kaiser: Walter Braunfels.
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debrand« seinen Schwiegervater besuchte, den Bildhauer Adolf von
Hildebrand (1847-1921). Parsch berichtet: »Beim Fortgehen stellte
sich mir ein Prof. Braunfels vor, welcher in Ké6ln eine grofle Rolle
spielt; er lud mich ein, in Kéln bei ihm zu wohnen« (2). Parschs Be-
gegnung mit Braunfels bleibt trotz dieser initiativen Gastfreundlich-
keit oberflichlich, illustriert aber, wie eng die liturgisch bewegten
Kreise mit dem vergleichsweise geringen Anteil deutscher Katholiken
verbunden waren, der zur Bildungselite der Weimarer Republik ge-
horte. Parsch scheint diese gesellschaftliche Ebene allerdings kaum
wahrzunehmen. Er plant seine Vernetzung primir nach kirchlichen
Kategorien: »Prof. Braunfels [...] hat mich mit seinem Auto abgeholt
u. in seine Villa gefiihrt. Ich ging gleich zum Pfarrer« (5).

Wie sehr auch inhaltliche Perspektiven in der Liturgischen Bewegung
differieren konnten, lisst sich ebenfalls im Zusammenhang mit Braun-
fels zeigen. Parschs Gastgeber ist verschwigert mit dem katholischen
Philosophen Dietrich von Hildebrand (1889-1977), der in seiner
Schrift »Liturgie und Persdnlichkeit« (1933) zentrale Anliegen der
Liturgischen Bewegung teilte.” So betont Hildebrand den »unver-
gleichlichen Vorrang« der Liturgie vor anderen Frommigkeits-
formen,'® beschreibt die Kirche als Leib Christi,!® stellt ithren Ge-
meinschaftscharakter heraus und verwendet Motive zeitgendssischer
Aufklirungs- und Modernekritik, um die kirchliche Gemeinschaft mit
dem Liberalismus des 19. Jahrhunderts zu kontrastieren.?® Dass Hilde-
brand zugleich die subjektive geistliche Aneignung der Liturgie im
Unterschied zu ihrer formal-rechtlichen Auffassung betont,”! wider-
spricht diesem Gemeinschaftsdenken keineswegs. Vielmehr bilden
kritische Modernewahrnehmungen die Perspektive, in der Katholiken
in der Zwischenkriegszeit neue Kirchenbilder entwarfen.?

7 Vgl. D. v. Hipesranp: Liturgie. Zur Person vgl. H.-L. Oruic: Dietrich von Hilde-
brand. Hildebrand wird bisher nicht der Liturgischen Bewegung zugerechnet und
beispielsweise nicht behandelt in: B. Kranemann / K. Rascrzok (Hg.): Gottesdienst.

18 Vel. D. v. Hioesran: Liturgie, 5; vgl. ebd., 12f.; 149-153; 173-177.

19 Vgl. ebd., 42-55. Zur Leib-Christi-Ekklesiologie in der Zwischenkriegszeit vgl. K.
UnterBURGER: Realidentitit, 106-108. Parschs Verwendung der Leib-Christi-Meta-
pher habe ich auszudifferenzieren versucht in: L. Lerct: Kirchenreform, 236-241.

2 Vgl. D. v. HiLpesrano: Liturgie, 42-55; ebd., 53f. zum Liberalismus.

2 Vgl. ebd., 19.

22§, dazu die Literatur oben in Anm. 7, bes. L. Lerch: Individualisierung.
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In diesem Sachzusammenhang steht auch das Leitmotiv des »Organi-
schen«, mit dem Hildebrand einen moralisierend-heilssubjektivisti-
schen Zugang zur gottesdienstlichen Praxis und ein Auffichern der
personlichen Frommigkeit nach einzelnen Tugenden und Verfehlun-
gen kritisiert, demgegeniiber die heilsgeschichtliche Sinnspitze des
kirchlichen Gottesdienstes herausstellt und das Kirchenjahr als Ge-
samtzusammenhang jeder liturgischen Handlung beschreibt.?? Hierbei
handelt es sich um charakteristische gemeinsame Reformanliegen der
Liturgischen Bewegung. Jedoch weist Hildebrand darauf hin, dass die
»Sehnsucht nach dem Organischen« auch zu »schweren Verirrungen
[...] zu einer Vergottung des Vitalen und zu einem Mifitrauen gegen
das, was im Menschen geistige Person ist«, fithren kann und - so for-
muliert er 1933 — tatsichlich bereits gefiihrt hat.* Dieser Vereinseiti-
gung des Organischen stellt er eine »legitime Kiinstlichkeit« entgegen
und will die Sehnsucht nach Gemeinschaft begrenzt wissen durch eine
Anerkennung von Individualitit.” In der Verbindung mit den genann-
ten liturgie- und kirchenbezogenen Anliegen stellt diese Kritik am
Gemeinschaftsdenken einen diskursiven Beitrag zur liturgischen und
ekklesiologischen Erneuerung dar. Sozialtheoretische und politische
Debatten der Zwischenkriegszeit, ihre Ambivalenzen und ideologi-
schen Gefahren bestimmten reformorientierte Uberlegungen zu Li-
turgie und Kirche mit, je nach Autor mehr oder weniger bewusst.

Die Interdependenzen mit &ffentlichen Debatten resultieren aus dem
Selbstverstindnis der Liturgischen Bewegung als einer breiten katho-
lischen Erneuerungsbewegung.” Um ihre Anliegen binnenkirchlich
und gesamtgesellschaftlich durchzusetzen, war es unabdingbar, sich
auf zeitgendssisch virulente Plausibilititen und Debatten zu beziehen.

3 Vgl. D. v. Hipesran: Liturgie, 172-177.

2 Ebd., 165; vgl. ebd., 166-177. Zu Hildebrands Positionierung in sozialtheoretischen
Debatten der Zeit vgl. V. Conze: Europa, 79, mit Anm. 214. Im engeren Kreis der Li-
turgischen Bewegung hat Guardini sich kritisch und 1933 auch selbstkritisch mit der
religidsen, politischen und gesellschaftlichen Uberbetonung der Gemeinschaft ausei-
nandergesetzt, wie ich in meiner Dissertation zeige: s. dazu Anm. 7.

2 Vel. D. v. Hupesrano: Liturgie, 169; 46f. Kritisch wiére zu fragen, wie sich dies zu
Hildebrands Befiirwortung einer stindischen Gesellschaftsordnung verhilt. Hilde-
brand war Mitbegriinder der Zeitschrift »Der christliche Stindestaat« in Wien. Vgl.
dazu E. Seerriep: Antithesen.

2% Vgl. die Vorworte der Maria Laacher Reihe »Ecclesia Orans«: 1. Herwecen: Einfith-
rung; O. CaseL: Vorwort.
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Zudem wurden, um Laien gezielt zu binden, breite Netzwerke ge-
kniipft. Zu diesen gehdrte im Rheinland auch der oben erwihnte
Braunfels. Parsch erkannte bei seinem Besuch in Maria Laach eine ver-
stirkte Vernetzung als Erfolgsstrategie. Er nahm sich die Gastfreund-
schaft der Abtei fiir liturgisch Interessierte zum Vorbild, um auch sei-
ne »liturgische Gemeinde« in Klosterneuburg um nicht ortsansissige
Laien zu »erweitern« und »Leute [...] von auswirts [...] in ein gewis-
ses Verwandtschaftsverhiltnis zu uns« zu stellen (9). Dabei verfolgte
er zum einen ein Bildungsanliegen und verstand zum anderen St. Ger-
trud als die ideale Gemeinde: »Klosterneuburg soll eine Schule fiir alle
unsere Besucher werden« (8).

Offenbar erfuhr Parsch in Maria Laach von den Verbindungen, die be-
reits seit 1912 zwischen Abt Herwegen (1874-1946)” und einigen
Griindungsmitgliedern des Katholischen Akademikerverbands be-
standen. Zu dem zunichst kleinen Kreis gehorten der spatere deutsche
Reichskanzler Heinrich Briining (1885-1970), der spitere franzosi-
sche Ministerprisident, Auflenminister und erste Prisident des
Europa-Parlaments Robert Schuman (1886-1963) und der Bonner
Romanist Hermann Platz (1880-1945).2 Diese bildungsbiirgerlichen
Laien hatten initiativ die Beziehung zu Herwegen aufgenommen und
auf diese Weise der Abtei erst das Forum geboten, das fiir ihre liturgi-
sche Bildungsarbeit notwendig war.?® Historisch ist dies schon linger
bekannt, wird liturgiewissenschaftlich aber erst in jiingerer Zeit in den
Fokus geriickt. Nicht nur (Priester-)Theologen, sondern auch andere
Akademiker und Kiinstler® prigten die Liturgische Bewegung und
verfolgten dabei eigene Anliegen, die potentiell in Spannung zu kleri-
kalen Vorgaben standen.” Sie agierten vor dem Hintergrund, dass die
Kirchenbindung besonders der gebildeten Katholiken durch die Mo-
dernismuskrise geschwicht worden war.*

7 Zur Person vgl. A. A. HaussLing: Ildefons Herwegen.

2 Vgl. G. MuLLer: Akademiker, 289. Zur Rolle von Platz in der Liturgischen Bewegung
vgl. V. Conze: Europa, 30-32. Vgl. auch S. LANGENBAHN: Zentren, 97-100.

» Vgl. dazu G. Murter: Akademiker, 289.

30 Parschs Reisebericht nennt neben Braunfels nur die Kiinstlerménche Willibrord (Jan)
Verkade OSB (1868-1946) in Beuron und Notker Becker OSB (1883-1978) in Maria
Laach (4f.). S. dazu unten, Abschnitt 3.1. Zum Thema vgl. M. Krauser: Theodor Bog-
ler.

' Vgl. G. MuLLer: Akademiker, 289f.; 292f.

32 Vgl. ebd., 288; 291.
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Gerade bei Parsch, der seine Initiative als »volksliturgische« Bewe-
gung bezeichnete, wire eine bedeutende Rolle der Laien nicht nur in
der Liturgie selbst, sondern in der Liturgischen Bewegung als einem
liturgie-, theologie- und kirchengeschichtlichen Wandlungsprozess
naheliegend. Jedoch sticht — gerade vor dem Hintergrund seiner oben
erwihnten Vernetzungspline — ins Auge, welch geringe Aufmerksam-
keit er einem bekannten Kiinstler und Hochschullehrer wie Braunfels
schenkt. Parschs erklirtes Ziel lautet: »in jeder Stadt eine Aussprache
mit den Geistlichen« (3). Es wird Gegenstand zukiinftiger Untersu-
chungen sein miissen, in welchem Mafle Parsch nicht nur {iber Laien
schrieb, sondern sie Subjekte in seiner »volksliturgischen Bewegung«
waren — sei es als Mitarbeiter in Parschs »Volksliturgischem Aposto-
lat« oder als Gesprichspartner.”> Ob dabei von einem vergleichbaren
bildungsbiirgerlichen Milieu mit dem entsprechenden laikalen Selbst-
bewusstsein gesprochen werden kann wie im stidtisch gepragten, frith
industrialisierten Rheinland und damit im Umfeld von Maria Laach,**
ist offen zu fragen. Sozialgeschichtliche Faktoren und entsprechende
regionale und nationale Unterschiede sind fiir die Liturgische Be-
wegung von herausragender, aber bisher weitgehend iibersehener Be-
deutung. Sie werden auch mitbestimmen, wie Parschs Begriff einer
»volksliturgischen Bewegung« zu deuten ist.”®

3. ZUR HETEROGENITAT DER LITURGISCHEN BEWEGUNG

Parsch unternimmt seine Deutschlandreise nicht zuletzt, um sich ei-
nen Eindruck von der Aulenwirkung des Klosterneuburger »Volksli-
turgischen Apostolats« zu verschaffen. Mit dem Befund ist er zufrie-

3 Ein Forschungsdesiderat ist etwa die Rolle von Josef Casper (1906-1951), der Mitar-
beiter in Parschs »Volksliturgischem Apostolat« und im Seelsorgeamt der Erzdiozese
Wien war. Zu Casper im Kontext des Nationalsozialismus vgl. jetzt die Studie: L.
ScHERZBERG: Partei, 153-155; 181-184. Die Liturgische Bewegung und die Liturgiere-
form werden mit neuen Forschungsergebnissen behandelt ebd., 153-155; 181-184;
291-300; 550-575; 612. Vgl. auflerdem den Beitrag der Autorin in diesem Band.

*Vgl. dazu G. MorLer: Akademiker, 285; 287-290; 292.

3 Forschungen zur Verwendung des Volksbegriffs in der Liturgischen Bewegung liegen
bisher nicht vor. In meiner Dissertation habe ich die Begriffe »Volk« und »Volksge-
meinschaft« im Kontext des Ersten Weltkriegs und der Weimarer Republik dargestellt
und Guardinis Begriffsverwendung untersucht (s. Anm. 7).
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den: Auf nahezu allen Stationen seiner Reise begegnen ihm die Schrif-
ten seines »Presseapostolats«.’ Sie werden in den Pfarrgemeinden wie
in der Krankenhausseelsorge eingesetzt und von Privatpersonen bezo-
gen (1-4; 6). Ebenso wichtig wie die Durchsetzungskraft seines Pro-
gramms ist Parsch allerdings die kritische Abgrenzung von anderen
Protagonisten der Liturgischen Bewegung. Dies soll im Folgenden
deutlich werden.

3.1 Pius Parsch in der Abtei Maria Laach

In Maria Laach beurteilt Parsch »alles vom Standpunkt der akt.[iven]
Teilnahme« aus (4). Er kommt zu einem durchwachsenen Ergebnis:
Die tigliche »Chormesse« in der »Krypta mit dem zum Volke gekehr-
ten Altar« bewertet er zwar grundsitzlich positiv, bleibt jedoch inso-
fern zuriickhaltend, als hier ausschlieflich Latein gesprochen wird
(5).” Zudem verunmogliche das Hochamt ohne Kommunion den
Monchen eine »[wlirkliche aktive Teilnahme« (4). Fiir Parsch ist die
Forderung »aktiver Teilnahme« auch der Laien untrennbar mit der Li-
turgiesprache verkniipft. Er findet aber ausschliefflich in Griissau eine
Einbeziehung muttersprachlicher Elemente vor (7£.). Von den Laacher
Monchen dagegen wird er zunichst scharf kritisiert, weil er in seiner
»liturgischen Gemeinde« St. Gertrud das deutschsprachige Proprium
mit dem lateinischen Ordinarium kombiniert: »Sie fragten mich aus,
was und wie ich alles mache, dann sandten sie auch ihre Pfeile auf mich
los [...] Die Ménche verstehen es nicht, daf wir in der Messe deutsch
singen, vermengt mit Latein« (4).”® Jedoch bringt die Einsicht in die
unterschiedlichen Umfelder schlieflich eine Verstindigung: »Merk-
wirdigerweise: anfangs ging man mit Schwergeschiitz auf mich los,
dann, als ich meine Griinde darlegte, wurden sie recht klein. [...] Sie
sahen ein, daff man den lateinischen Choral der Wechselgesinge un-
moglich mit dem Volk singen kann« (4). Das Zitat macht deutlich: Es
sind die Standortunterschiede innerhalb der Liturgischen Bewegung —

3 Zu den von Parsch herausgegebenen Periodika vgl. R. Pacik: Pius Parsch, 887; 890.
Zur am stirksten theologisch ausgerichteten Zeitschrift, »Bibel und Liturgie«, vgl. B.
JecGLE-MERz: Synthese.

7 Vgl. dazu S. LANGENBAHN: Zentren, 83-87; 95-97.

3 Vgl. dazu R. Pacix: Volksgesang, 28; 75-83. Ebd., 13, zu St. Gertrud.
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hier zwischen Gemeinde und Orden -, die ihre liturgische Praxis di-
versifizieren.

Parschs Bemiihungen, sich vom Laacher Konvent abzugrenzen, neh-
men in seinem Reisebericht groffen Raum ein. Dennoch ist uniiberseh-
bar, dass die monastische Liturgie einen starken Eindruck bei ihm hin-
terldsst. Angesichts ihrer Schénheit in Maria Laach und Beuron hegt
Parsch punktuell Zweifel an seinem pastoralliturgischen Programm
(4). Sein Fokus auf die kognitive und sprachliche Dimension der Li-
turgie® gerit ins Wanken: »Die Verneigungen, das Stehen, Gehen soll-
te vielmehr gepflegt werden, denn in der Liturgie betet nicht nur Geist
und Seele, sondern auch der Kérper!« (3). Parsch nimmt sich vor,
kiinftig mehr auf »das Bewahren der Form« zu achten und auch dem
Choral »innerhalb der Grenzen, die wir uns gesteckt, groflere Auf-
merksamkeit« zu widmen (3; 8). Ausgehend von seinen Erfahrungen
in Maria Laach beschliefit er zudem, die tigliche Vesper in seiner »li-
turgischen Gemeinde« nun nachhaltig zu etablieren (8f.).* In Maria
Laach lisst er sich auflerdem Schnittmuster fiir Paramente geben, weil
er die »einfachen, monumentalen Gewinder« {ibernehmen will (5).
Von Notker Becker erhilt er Symbole zur Gestaltung der Klosterneu-
burger Messtexte und vereinbart eine weitergehende Zusammenarbeit
mit ihm (5). Begeistert beschreibt Parsch auflerdem die zwei unter-
schiedlichen Ambonen fiir Lesung und Evangelium in der Laacher
Klosterkirche (5). Er wird also bei seinem Besuch der Abtei 1929 auf
ein Gestaltungselement aufmerksam, das er Jahre spiter beim Umbau
der Klosterneuburger Kirche St. Gertrud unter Leitung des Architek-
ten Robert Kramreiter (1905-1965) in abgewandelter Form realisiert.*!
Ein erkennbar wichtiges Anliegen Parschs in Maria Laach ist es, Ilde-
fons Herwegen personlich kennenzulernen. Dieser empfangt ihn am
letzten Tag seines Besuchs zu einem Gesprich, das sich im Reisebe-
richt als strategisch-diplomatische Kontaktaufnahme ausnimmt (5).
Herwegen zeigte sich »sehr einverstanden mit unserer Arbeitsweise
und sagte, Maria Laach und Klosterneuburg arbeiten innig zusammen.
Die beiden werden auch im Ausland immer in einem Atemzug ge-
nannt!« (5). Im Sinne dieser Fremdwahrnehmung und der gemeinsa-

% Vgl. dazu L. Lerch: Kirchenreform, 232.

4 Zu entsprechenden Bemiihungen Parschs auch bereits zu einem fritheren Zeitpunkt
vgl. A. Zereass: Brevier, 77147,

“Vgl. dazu P. Parscr / R. Kramrerrer: Kirchenkunst, 30.
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men Intentionen spricht der Abt jedoch auch eine Warnung aus:
»[W]ir sollen besonders jene Veranstaltungen, welche vor der Hand
noch nicht so ganz iiblich sind, mehr zuriickhaltend behandeln, davon
nicht viel in der Welt sprechen, sonst macht man uns Schwierigkeiten.
Ich horte auch viel Interessantes von Rom« (5). Dass kirchenpolitische
Vorsicht geboten sein kénnte, liegt fiir Parsch zu diesem Zeitpunkt of-
fenbar weniger nahe als fiir Herwegen,* der auf eine gesteigerte Dis-
kretion des liturgiereformerischen Mitstreiters drangt.

3.2 Pius Parsch und Romano Guardini

Im Unterschied zu Parschs kritisch-abgrenzender Perspektive auf Ma-
ria Laach lisst sich eine gewisse sachliche Nihe Parschs zu Romano
Guardini feststellen. Letzterer plidierte fiir muttersprachliche Ele-
mente im pfarrlichen Gottesdienst. Seit 1920 lag seine deutschsprachi-
ge »Mefandacht« vor und wurde im Sommer 1920 auch bereits prak-
tiziert.” Zudem richtete Guardini ein Argument gegen die monasti-
sche Ausprigung der Liturgischen Bewegung in Maria Laach, das in
Parschs Reisebericht in dhnlicher Weise vorliegt: In einer Diskussion
mit den Benediktinern wirft Parsch das »Verstindnis« der Liturgie
durch die Laien und ihre entsprechende rituelle Rolleniibernahme ge-
gen einen korrekten Vollzug der liturgischen Normen in die Waag-
schale (4). In dhnlicher Weise hatte Guardinis erster Besuch in Maria
Laach 1917 bei ihm eine kritische Reflexion dariiber ausgeldst, welche
pastorale Bedeutung der »Vollendung« der benediktinischen Liturgie
{iberhaupt zukomme.* Ausgehend von der »Schonheit des Laacher
Gottesdienstes« identifiziert Guardini in einem Brief an Herwegen
»zwei Typen liturgischer Ubung« und versteht die »Beteiligung des
Volkes« als das unterscheidende Merkmal.* Die »exklusiv-hieratische
Liturgie« — der erste Typ gottesdienstlicher Praxis — miisse auf die »re-
ligiosen Bediirfnisse des Volkes keine besondere Riicksicht« nehmen,

42 .. er machte mich auf eines aufmerksam, das will ich mir merken ...« (5).

# Vgl. Gemeinschaftliche Andacht. Vgl. dazu pers.: Brief an Ildefons Herwegen, 23.
Oktober 1920 (Brief 25), 237. Vgl. dazu S. LANGENBAHN: Zentren, 83-85, mit Anm. 36;
95-97; 102.

# R. GuarDINE: Briefe an den Laacher Abt Ildefons Herwegen aus den Jahren 1917 bis
1934. Ein Nachtrag, 409.

“ Ebd.
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sondern kénne »sich in aller Folgerichtigkeit und Strenge entfalten. «*
Sie werde ausschliefllich von »besonders Vorgebildete[n]« getragen,
bei denen zudem »durch eine gewisse Mufle, durch den ganzen Stil der
Lebensfithrung [...] die Vorbedingungen dafiir gegeben [sind], dafl der
Einzelne auch persénlich in weitgehendem Mafle aus ihr lebe«.”
Dem steht Guardini zufolge ein »milderer, umginglicherer Typus der
Liturgie« gegeniiber, der in der »Praxis des Seelsorgslebens [...] sein
Recht« hat.* »Zugestindnisse« in Stil, Sprache, Brauchtum und Ge-
sang seien notwendig, damit das Volk »aktiv anteilnehmen« kénne.*
Zudem will Guardini auch wechselnde Bedingungen beriicksichtigen:
Er strebt »eine nach Ort und Umstinden zu messende Anniherung an
das Volksleben« an.*® Im Hintergrund steht seine Uberlegung zu ei-
nem positiven Begriff des >Laien« Er will den »Laie[n]< nicht als Ab-
wesenheit des Hierarchischen, sondern als eigene Sinngestalt des
Christlichen« verstehen und so dem wachsenden Bewusstsein des
»miindigen Laien« gerecht werden, formuliert er im Jahr 1929.5! Die-
ses Anliegen will er in einer »Laienaskese« weiterverfolgen, die er im
Rahmen seiner Vorlesungsvorbereitungen in Berlin andenkt.>
Angesichts dieser Gemeinsamkeiten Parschs und Guardinis sticht es
ins Auge, dass Letzterer im Reisebericht nur eine Nebenrolle spielt.
Parsch notiert, er habe in Berlin »mit vielen Geistlichen gesprochen,
Quardini [sic!]; Dr. Pinsk ...« (6). Andere Tippfehler im Dokument
sind handschriftlich ausgebessert. Zudem fiihrt Parsch alle seine Ge-
sprichspartner bis auf Guardini, der seit 1923 Lehrstuhlinhaber war,
mit ihrem akademischen Titel an. Moglicherweise konnte er die ihm
vorgestellte Person nicht genauer einordnen. Dass Guardini auf Burg
Rothenfels eine mafigebliche Ausprigung der Liturgischen Bewegung
anleitete, die einen Besuch gelohnt hitte, erwihnt Parsch nicht.”

 Ebd.

7 Ebd.

“ Ebd., 4091.

# Ebd. I. O. kursiv.

% Ebd., 410.

51 R. GuarDpINI an Josef Weiger, 28.7.1929, 301-303, in: H.-B. GerL-Farkovrrz (Hg.): Gu-
ardinis Briefe an Josef Weiger, 302.

2 Vgl. ebd.

53 In »Bibel und Liturgie« nennt Parsch erst einige Jahre spiter einmal den unter ande-
rem von Guardini geleiteten Bund »Quickborn«, behandelt ihn jedoch als Teil des
Wirkradius von Maria Laach und nennt Guardini nicht namentlich (vgl. P. Parsc: 10

Jahre, 1).

76



Offenbar wird Guardini von Parsch zu diesem Zeitpunkt nicht als po-
tentieller Gesprachspartner betrachtet. Auch in keinem der zahlrei-
chen Artikel, die Parsch in der Zwischenkriegszeit in seiner Zeitschrift
»Bibel und Liturgie« publiziert, wird Guardini erwahnt. Nach 1929
fand eine bewusstere Begegnung zwischen beiden Theologen auf der
Hermsdorfer Konferenz 1934 statt — sie war jedoch von ausdriickli-
chem Dissens gepragt.>*

3.3 Pius Parsch bei Odo Casel in Herstelle

Liturgiereformerische Impulse erfihrt Parsch auch in Herstelle. Er
hebt hervor, dass er in Herstelle »sehr viel gelernt und Anregungen
bekommen« habe (6). Anstatt sich, wie in vorherigen Passagen des
Reiseberichts, auf die Frage der Liturgiesprache zu konzentrieren, ste-
hen in Herstelle fiir Parsch andere Aspekte im Vordergrund. Insbe-
sondere beschreibt er die Prozessionen der Schwestern zur Gabenbe-
reitung und zur Kommunion: »Man hilt viel auf Rhythmik, das ist
Gebet! [...] das ganze wirkt wie ein Tanz, ein Reigen, wihrend des Ge-
sanges« (7). Unter diesem Eindruck konzipiert Parsch in detaillierter
Weise eine Gabenprozession mit Laien fiir den >volksliturgischenc
Kontext und erwigt, welche Inneneinrichtung der Kirche St. Gertrud
in Klosterneuburg dazu notwendig wire (8£.).%

Deutlich weniger als in den Abschnitten zu Maria Laach tritt Parsch
in seinen Notizen zu Herstelle als Gesprichspartner des Besuchten
auf. Primir beobachtet er die liturgischen Vollziige. Ob er iiberhaupt
in einen theologischen Austausch mit Casel treten konnte, lasst er
nicht im Einzelnen erkennen. Nur eine Bemerkung deutet darauf hin:
»Ich sprach noch viel iiber das Mysterium mit dem Pater« (7). Bei die-
ser einen Unterredung scheint es geblieben zu sein. Parsch beschreibt

5 Vgl. J. Ernestr: Okumene, 75; J. Scamiept: Pius Parsch, 18.

% Vgl. auch P. Parsch / R. Kramrerrer: Kirchenkunst, 40, wo Jahre nach der Deutsch-
landreise ein »Opfergang der Gemeinde«, aufgeteilt in Manner, Frauen, Kinder, be-
schrieben wird. Dies entspricht exakt Parschs Uberlegungen aus dem Reisebericht (9).
In der katholischen Jugendbewegung von Burg Rothenfels ist eine Gabenprozession
fir Ostern 1922 belegt. Der entsprechende Tagungsbericht hebt hervor, dass auf diese
Weise »der ganze Mensch« gebetet habe, »auch sein Leib« (E. Henricr: Biinde, 120,
der hier zitiert: Ludwig Neunporser / Heinrich Bacamann [Hg.]: Der neue Anfang.
Vierter deutscher Quickborntag 1922, Rothenfels/M. 1922).
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Casel als »zuckerkrank, sehr hinfillig, so daf} ihm jede lingere Unter-
redung Schwierigkeiten bereitet« (6).

3.4 Rechristianisierungshoffnung: Parschs Rekurs auf Bonifatius

Wo Parsch in seinem Bericht iiberleitet von der Stadt Essen auf das
Hersteller Benediktinerinnenkloster, verindert sich der Tonfall seiner
Aufzeichnungen (6). In Parschs Augen treffen hier zwei Epochen auf-
einander, die in einem scharfen Kontrast zueinander stehen: Wihrend
Essen die industrielle Moderne reprisentiert und von Parsch mit gro-
Rer Irritation beschrieben wird,” nimmt er Herstelle in einer Konti-
nuitit mit dem Mittelalter wahr. Auf diese Epoche bezieht er sich auch
an mehreren anderen Stellen im Reisebericht und hebt dabei ihre reli-
gios-kulturelle Prigung durch das Christentum hervor. Besonders
zwei tatsichlich erst im 19. Jahrhundert vollendete gotische Kirchen
belegen seiner Einschitzung nach den besonderen >Glauben« des Mit-
telalters: Das Ulmer Miinster, ein »riesiger Bau [...] 30 m hoher als der
Stefansturmc, sei ein »Zeichen des tiefen Glaubens des Mittelalters«
(3). Den »Riesenbau« des Kélner Doms kommentiert Parsch dhnlich:
»Was hatten doch die Menschen fiir tiefe Religion, die solchen Bau
auffithren konnten!« (6).
Entsprechend begeistert ist Parsch auch von Herstelle. Er, der selbst
im Augustiner Chorherrenstift Klosterneuburg und damit in der
Klostergriindung des 6sterreichischen Landespatrons Leopold (1073—
1136) lebte, zeigt sich tief beeindruckt von diesem »historische[n],
alte[n] Ort, wo Kaiser Karl der Grofle seine Burg gebaut hatte« (6).
Aber nicht allein aus historischen Griinden, sondern auch, weil Her-
stelle durch die Titigkeit des neuen Spiritual Casel seit 1922 zu einem
Zentrum liturgischer Erneuerung geworden war, assoziiert Parsch die
Abtei mit der Christianisierung der Germanen durch Bonifatius (673
754/755):

»[E]inst stand hier die Donnereiche”, welche St. Bonifatius umge-

haut und dadurch die Sachsen christlich machte. Es befindet sich

auch dort ein heidnischer Altar, auf welchen Bonifatius ein Kreuz

% S. dazu Abschnitt 1. Stationen und Personen.

57 Parsch bezieht sich hier auf die Fillung der Donareiche, eines Heiligtums fiir den ger-
manischen Gott Donar, durch Bonifatius. Vgl. dazu L. E. v. Pabsera: Bonifatius,
40f.
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steckte. [...] Dort haben die Benediktinerinnen ihr Kloster errich-
tet, eine Stitte, sicher in ganzen deutschen Landen jener Ort, wo
man aus der Liturgie ganz und gar lebt! Mehr als in jedem anderen
Kloster! Dort haust P. Odo Casel. Er ist der tiefere Begriinder der
ganzen liturgischen Bewegung« (6).
Indem Parsch seine Ausfithrungen zu Casel mit der karolingischen
Kirchenreform- und Missionsgeschichte rahmt, suggeriert er eine he-
rausragende Bedeutung der Liturgischen Bewegung, insbesondere ih-
res »tieferen Begriinders«, fiir die Geschichte des Christentums.>®
Die Mittelalterbeziige in Parschs Reisebericht sind konfessionell ge-
prigt. Bei ihm ist Bonifatius zwar nicht der an Rom orientierte Recht-
gliubige, der in der ultramontanistischen Phase die Bonifatiustraditi-
on dominiert hatte.”® Die charakteristische Romorientierung der Kir-
chen- und Liturgiereform der Karolingerzeit® spart Parsch vielmehr
ginzlich aus. Aber sein Reisebericht spiegelt wider, dass die Deutungs-
geschichte des » Apostels der Deutschen« auch nach dem Ersten Welt-
krieg mit einem demonstrativen katholischen Selbstbewusstsein ver-
bunden blieb.! Da die Frage nach der nationalen Identitdt nun nicht
mehr an das preuflisch-protestantische Kaiserreich gebunden war, er-
offneten sich spezifisch katholische Interpretationsmoglichkeiten des
Nationalen.®? Die oben zitierten Schilderungen Parschs von Herstelle
zeigen, dass der Bonifatiusrekurs sich auch in der Liturgischen Bewe-
gung mit einem Anspruch auf gesellschaftliche Mitgestaltung verbin-
den konnte: Indem Parsch die angelsichsische Mission mit den Er-
neuerungsanliegen der Liturgischen Bewegung in Beziehung setzt,
legt er ein zeitgendssisches Wiederaufleben des Christentums nahe. Er
erhofft sich von der Liturgischen Bewegung, besonders von Casel,
eine Rechristianisierung. Auch ganz konkret erwartet Parsch fiir die
nihere Zukunft eine katholische Bevélkerungsmehrheit in bestimm-

5% Angesichts dieser Stilisierung stellt sich die Frage, ob Parsch den Reisebericht fiir ein
Publikum verfasst hat, etwa als Vortrag.

% Vgl. S. WercHLEIN: Bonifatiustradition, 73f.

€ Vgl. L. E. v. PapBerG: Bonifatius, 29; 39; 49; 53-57; 631.

1 Vgl. S. WeicHLEIN: Bonifatiustradition, 78.

6 Vgl. ebd. Ob Parsch Osterreich den »deutschen Landen« (6) zurechnet, wird im Rei-
sebericht nicht deutlich. Seine Einstellung zum »Anschluss« Osterreichs knapp zehn
Jahre nach der Entstehung des Reiseberichts ist bisher nicht naher bekannt. Zu diesem
Themenfeld vgl. L. ScHerzBERG: Partei, 47-78.
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ten Regionen Deutschlands und spielt dabei auf die Einheit des west-
lichen Christentums vor der Reformation an.®

4. RESUMEE UND AUSBLICK

Anhand von Parschs unverdffentlichtem Reisebericht von 1929 wurde
gezeigt, dass der Urheber der »volksliturgischen« Bewegung in kon-
kreten Reformschritten von der Abtei Maria Laach geprigt ist. In an-
deren Hinsichten grenzt er sich von der dortigen Praxis strikt ab. So
beeindruckt er von der Abtei und zudem besonders von Herstelle und
Griissau ist und so viel Zustimmung fiir sein »volksliturgisches« Pro-
gramm er in mehreren Grofistidten, grundsitzlich aber auch bei den
Benediktinern erzielen kann, so unzufrieden duflert Parsch sich insge-
samt iiber den Stand der »aktiven Teilnahme«: In »ganz Deutschland
ist Klosterneuburg in allerbestem Angedenken. [...] Aber in ganz
Deutschland fand ich nichts, was sich mit uns ein biss] vergleichen
konnte auf dem Gebiete der Liturgie« (2).

Einen der wichtigsten Theologen der Liturgischen Bewegung in
Deutschland lisst Parsch aber aufler Acht, obwohl er ihm sachlich teil-
weise nahesteht: Thm ist 1929 nicht bekannt, dass neben Guardinis
Schriften besonders dessen liturgiepraktische Arbeit mit der Jugend-
bewegung von Burg Rothenfels und die kritische Perspektive auf die
monastische Prigung liturgischer Erneuerung eine gemeinsame Ge-
sprichsgrundlage geboten hitten. Neben diesem Ergebnis, das fiir
Parschs Verhiltnis zu Guardini festgehalten wird, stellt sich die Frage,
wie stark die einzelnen Protagonisten der Liturgischen Bewegung je-
weils von dem Bewusstsein bestimmt waren, gemeinsame Anliegen zu
verfolgen. Bei Parsch sind konkurrierende Abgrenzungen 1929 min-
destens ebenso ausgeprigt.

Sachliche Divergenzen treten hervor, wo es um ein reformtheologi-
sches Anliegen geht, das riickblickend mit der Liturgischen Bewegung
als solcher assoziiert wird — die Wiirde der Laien, die theologisch und
rituell geltend gemacht wurde. Auf diesem Themenfeld wirken die

63 Parsch bedauert, dass es sich beim Ulmer Miinster bereits seit der Reformation um
eine protestantische Kirche handelt, und formuliert: »Es tut einem das Herz weh, aber
die Sache wird immer giinstiger; vor kurzem gab es dort 1/3 Katholiken, 2/3 Protes-
tanten, jetzt steigt die Zahl schon auf die 1/2« (3).
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historischen Kontexte sich besonders stark aus. So war die Initiative
katholischer Akademiker im Rheinland mafigeblich von einer bereits
erfolgten Entkirchlichung und zudem von der Modernismuskrise mo-
tiviert; beide Zusammenhinge sind fiir die Liturgische Bewegung im
Umfeld von Maria Laach besonders wichtig. In Bezug auf Parsch ist
es bisher ausgeblieben, zugleich mit dem theologiegeschichtlichen den
mentalitits- und sozialgeschichtlichen Hintergrund zu erhellen.
Kaum bekannt ist im Unterschied zum Forschungsgegenstand »Maria
Laach« auch, ob und mit welchem Selbstverstindnis in Klosterneu-
burg initiative Beitrige von Laien entstanden — ob Laien also nicht nur
Objekte, sondern auch Subjekte der »volksliturgischen Bewegung«
waren.

Dariiber hinaus macht Parschs Reisebericht besonders plastisch deut-
lich: Die Liturgische Bewegung der Zwischenkriegszeit ist personell
und thematisch weiter zu fassen als bisher. Die Anliegen vieler ihrer
Akteure beschrinken sich nicht auf liturgiebezogene Themen. Viel-
mebhr ist die Liturgische Bewegung auch ein vielschichtiger, konfessio-
nell geprigter Diskurs iiber anthropologische und sozialtheoretische
Grundfragen inmitten der gesellschaftlichen Debatten der Zwischen-
kriegszeit.
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Lucia SCHERZBERG

Eliminierung von »Hebraismen«

Ein Beitrag zur Geschichte des Liturgischen Referats der Fuldaer
Bischofskonferenz

Die Verfasserin ist Professorin fiir Systematische Theologie an der Uni-
versitit des Saarlandes. » Theologie und Nationalsozialismus« ist einer
ibrer Forschungsschwerpunkte.

Nationalsozialistische Priester waren eine Minderheit in der katholi-
schen Kirche und ihre Anliegen waren meistens nicht dieselben wie
die der kirchlichen Hierarchie oder kirchlicher Bewegungen in
Deutschland. Doch gab es auch Uberschneidungen hinsichtlich be-
stimmter Motivationslagen, Intentionen und Projekte. Inwieweit li-
turgische Reformen, die Liturgische Bewegung und das von den deut-
schen Bischéfen eingesetzte Liturgische Referat dabei eine Rolle spiel-
ten, ist Gegenstand dieses Beitrages. Er orientiert sich an meinem im
Friihjahr 2020 erschienenen Buch tiber eine Gruppe nationalsozialisti-
scher Priester in Osterreich und Deutschland, die zunichst vorgestellt
werden soll.!

1. D1t ARBEITSGEMEINSCHAFT FUR DEN RELIGIOSEN FrIEDEN (AGF)
UND THRE N ACHFOLGEORGANISATION 1938-1944

Nach dem Einmarsch der deutschen Truppen in Osterreich im Mirz
1938 unterstiitzte eine Gruppe katholischer Priester und Laien den
Anniherungskurs der osterreichischen Bischofe an das NS-Regime.
Diese Gruppe hatte bereits linger zuriickreichende offiziése Verbin-
dungen zur NS-Partei und war in einflussreiche gesellschaftliche
Netzwerke eingebunden.? Unter der Fithrung des Wiener geistlichen

1Vgl. L. ScHerzBERG: Partel.
2Vgl. ebd., 59-133.
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Religionslehrers Johann Pircher, der eine »NS-Priesterschaft« als be-
rufsstindische Organisation etablieren wollte, konstituierte sie sich als
Priestergruppe mit dem Namen Arbeitsgemeinschaft fiir den religidsen
Frieden (AGF). Die AGF trat an die Offentlichkeit, warb fiir den sog.
Anschluss, fiir die Anniherung zwischen Kirche und NS-Staat und fiir
die Mitgliedschaft in der Arbeitsgemeinschaft. Die Resonanz im dster-
reichischen Klerus war beachtlich.> Auch das Volksliturgische Apos-
tolat Klosterneuburg erklirte am 3. August 1938 durch Dr. Josef Cas-
per, den Haupt-Mitarbeiter Pius Parschs, und Josef Friedrich Fuchs
seinen Beitritt:
»Euer Hochwiirden! Seit lingerer Zeit schon verfolgen wir mit leb-
haftem Interesse Thr Wirken. Da wir christlich wie auch vo6lkisch
durchaus einheitlich empfinden, ebenso beruflich ganz in dieser
Weise arbeiten, wiren wir gerne bereit, in Threr Arbeitsgemein-
schaft mitzuwirken. In Caritate XPti!«*
Nach den gescheiterten Verhandlungen zwischen Staat und Kirche
und angesichts des romischen Drucks auf die dsterreichischen Bisché-
fe hatte eine Gruppe, die eine Kooperation und Verséhnung zwischen
Staat und Kirche anstrebte, keine Funktion mehr. Wie etliche Konflik-
te zwischen Kardinal Innitzer und den Priestern zeigen, wurde sie von
der Kirchenleitung eher als Konkurrenz im Verhiltnis zu NS-Partei
und Staat und als Gefahr fiir die Disziplin im Klerus betrachtet. Dies
fithrte Ende September 1938 zu einem Verbot der Arbeitsgemeinschaft
durch die 6sterreichischen Bischofe — kein Priester durfte ihr mehr an-
gehoren. Das Volksliturgische Apostolat dementierte danach im Wie-
ner Diézesanblatt, der AGF beigetreten zu sein:
»2. Erklirung! Zwei Angestellte des Volksliturgischen Apostolates
hatten sich vor einigen Wochen fiir die »Arbeitsgemeinschaft fiir
den religidsen Frieden< (Wien 8, Josefstadterstr. 7) interessiert. Die-
ses Interesse bekundeten sie durch ein kurzes Schreiben. Die zwei
Angestellten machen jedoch darauf aufmerksam, dafl das Volksli-
turgische Apostolat der >Arbeitsgemeinschaft fiir den religiosen

3 Zur schwierigen Quellenlage und Recherche und zur dadurch bisher meist unter-
schitzten Zahl der Mitglieder und Sympathisanten vgl. ebd., 143-200.

4 Volksliturgisches Apostolat an AGF (Abschrift), in: AT-OeStA/AdR ZNsZ RK
2513/0, Kt. 176, Bl. 187; zur Quellenkritik vgl. L. ScHErzBERG: Partei, 153-155, zu Jo-
sef Casper vgl. ebd., 181-184.
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Frieden« nicht beigetreten ist. Andere Angaben und Geriichte sind

unrichtig.«®
Die AGF leistete der Aufforderung zur Auflésung nach aulen hin Fol-
ge, konstituierte sich aber 1939 neu als verdeckt arbeitende Gruppe.®
Diese erfreute sich zunichst eines guten Kontaktes zu Gauleiter Josef
Biirckel, der die Priester in bescheidenem Rahmen finanziell unterstiitz-
te. Die Gruppe verstand sich als Kameradschaft und pflegte den Kon-
takt zu allen Mitgliedern uiber einen Rundbrief mit dem Namen Kame-
radschaftlicher Gedankenaustausch. Im Untergrund war der Priester-
kreis kleiner geworden, seine Reichweite hatte er allerdings {iber Oster-
reich hinaus nach Deutschland ausgedehnt. Zum Fiihrungszirkel gehor-
ten neben Pircher vor allem der geistliche Studienrat Richard Kleine’
aus Duderstadt und der Laie Alois Briicker aus K6ln. Diese bauten in-
tensive Kontakte zu evangelisch-deutschchristlichen Landeskirchen
und Institutionen wie dem Eisenacher Institut zur Erforschung des jii-
dischen Einflusses anf das kirchliche Leben sowie volkisch-religiosen
Gruppen auf. Zugleich versuchten sie, Einfluss auf prominente Person-
lichkeiten in Staat, Partei und Kirche zu gewinnen. Richard Kleine bei-
spielsweise korrespondierte regelmaflig mit Erzbischof Jaeger von Pa-
derborn und vermittelte ein Treffen mit dem deutschchristlichen Lan-
desbischof Mecklenburgs, Walther Schultz.® Parallel zum Kriegsverlauf
erlebte die Gruppe Erfolge und Riickschlige (bis hin zu einem, aller-
dings erfolglosen, Parteiausschlussverfahren gegen Johann Pircher) so-
wie eine letzte Mobilisierung aller Krifte fiir einen Sieg Deutschlands
und des Nationalsozialismus. Am Ende saflen die nationalsozialisti-
schen Priester zwischen allen Stithlen und die Gruppe zerbrach.

2. AGF unp LiTurGiE

Als sich die verdeckt arbeitende Gruppe konstituiert hatte und die
Mitglieder sich iiber ihre Ziele und deren theologische Begriindung

5 Wiener Dibzesanblatt Nr. 11 v. 15. Oktober 1938, abgedruckt in: F. Lomr: Religions-
lehrer, 59; vgl. L. ScuerzBERG: Partei, 154.

¢ Vgl. zum ganzen Abschnitt L. Screrzserc: Partei, Teil 2; auch K. Seicer: Hitler’s

Priests, 168-202.

Vgl. auch L. Scuerzsera: Kleine, Richard.

Vgl. dazu auch K. Seicer: Hitler’s Priests, 194-201; B. NEuMaNN: Jaeger, 346-362.
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austauschten, regte Richard Kleine Reformen in der Liturgie im natio-
nalsozialistischen Geist an. Diese Uberlegungen verarbeitete er spater
in einem Manuskript mit dem Titel Das Vaterland und die Liturgie
unserer Kirche, das er der Zeitschrift Der Neue Wille anbot und aus
dem sich seine Vorschlige rekonstruieren lassen.’ Insbesondere die
Einfithrung der Volkssprache im Gottesdienst lag ihm am Herzen, da-
riiber hinaus die Verinderung der Trauliturgie und die Gestaltung ei-
ner Kriegsmesse. Die Trauliturgie wie die beiden bestehenden Votiv-
messen zu Krieg und Frieden wiesen seiner Auffassung nach derartige
Mingel auf, dass ihr Gebrauch fiir das deutsche Volk unméglich sei.
Diese »Mingel« bestanden darin, dass die liturgische Gestaltung v6llig
»von der Geschichte Israels und des Judentums« bestimmt sei.
»Es sind die gleichen Unméglichkeiten wie etwa es in der Braut-
messe heifit: >Sie (die Braut) sei liebenswiirdig ihrem Manne wie
Rachel, weise wie Rebekka, langlebend und treu wie Saras, und
zum Schluss: >sDer Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott
Jakobs sei mit euch!<«®
Im Kameradschaftlichen Gedankenaustansch vom Mirz 1943 kommen-
tierte Kleine diese Formel so: »Ich gebe Brief und Siegel darauf, dass un-
ser kath[olisches] Volk, falls es um diesen lateinisch gesprochenen Text
wiisste, sich fiir ein solches Formular bestens bedanken wiirde.«!! Der
geistliche Studienrat plante nicht nur die Verinderung einzelner liturgi-
scher Formeln, sondern die Beseitigung jiidischer Elemente aus der ka-
tholischen Liturgie, um die gottesdienstlichen Feiern anschlussfahiger
an die nationalsozialistische Ideologie und Praxis zu machen.
Im August 1943 hielt der Arbeitskreis fiir katholische Fragen des Ei-
senacher Instituts zur Erforschung des jiidischen Einflusses auf das
kirchliche Leben in Wien eine Tagung ab. Zusammen kamen deutsch-
christliche Vertreter, darunter der Kirchenprisident der Thiiringer
Landeskirche, Hugo Ronck, und der deutschchristliche evangeli-
sche Pfarrer von Klosterneuburg, Otto Riedel'?, dazu Mitglieder der

? Vgl. R. Keme: Das Vaterland und die Liturgie unserer Kirche, unv. Ms., 1940, in: NL
Kleine, JAM (handschriftlicher Vermerk iiber die Sendung an Paul Hiibner vom Nex-
en Willen im Juni 1940).

1 Ebd.; 1.

11 KG Mirz 1943, in: NL Kleine, JAM, 1.

12 Die evangelische Gemeinde in Klosterneuburg war infolge der Los-von-Rom-Bewe-
gung angewachsen und 1907 selbststindig geworden. Otto Riedel wirkte zuerst als
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katholischen Priestergruppe, darunter Richard Kleine und Alois Brii-
cker, sowie Vertreter der altkatholischen Kirche, unter ihnen der Bis-
tumsverweser Stephan T6rok.> Aus dem Teilnehmerkreis traf sich
eine kleine handverlesene Gruppe in konspirativer Absicht im Hotel
Sacher im Zimmer eines der deutschchristlichen Vertreter. Es wurde
iiber einen gemeinsamen Hirtenbrief der drei Kirchen beraten, der die
Bombenangriffe der Alliierten als Terrorakte anprangern und das
Durchhaltevermégen der Bevolkerung stirken sollte. Kleine und To-
rok erhielten den Auftrag, in dieser Sache ihre jeweiligen obersten
Hirten aufzusuchen, Kleine also Kardinal Bertram als Vorsitzenden
der Fuldaer Bischofskonferenz. Kleine hoffte, den Kardinal in Breslau
noch vor der Plenarversammlung der Bischofe zu erreichen — er erhielt
auch, als er morgens um 8 Uhr aus Wien in Breslau im Palais des Erz-
bischofs eintraf, direkt einen Termin fiir eine Audienz:
»Miihselig schleppte sich Eminenz um 10 Uhr in das Zimmer«, be-
richtete Kleine. »Ich war tief beeindruckt durch Alter und Ge-
brechlichkeit des Kardinals. Er sprach davon, dass er viel an die
Ewigkeit denke [...] Er erkundigte sich nach Duderstadt und zeigte
noch ein leidliches Gedachtnis.«**
Aus dieser Audienz, deren Verlauf Kleine in einem nachtriglichen Ge-
dankenprotokoll festhielt, erhalten wir eine interessante Information
dariiber, wie Bertram Kleines Anliegen beurteilte. Offensichtlich
drehte sich das Gesprich nicht nur um einen Hirtenbrief aus »vater-
lindischen« Motiven gegen die Bombenangriffe, sondern auch um
Verinderungen in der Liturgie und um die Auffassung der Priester-
gruppe, dass die Kirche auf den Nationalsozialismus zugehen miisse
und nicht umgekehrt. Katechismus und Liturgie seien in keiner Weise
von der Liebe zu Heimat, Volk und Vaterland geprigt, so Kleine, das
misse sich indern. Der greise Kardinal reagierte sehr skeptisch auf

Vikar im steirischen Radkersburg in einer Los-von-Rom-Gemeinde, kam dann als
Vertretung nach Klosterneuburg und fithrte ab 1903 die Gemeinde als Filialgemeinde
von Wien-Wihring; 1907 wurde er zum Pfarrer gewihlt. Vgl. K.-R. Trauner: Rom,
425; 439; Otto Riedel — Erster evangelischer Pfarrer in Klosterneuburg, in: http://
www.kultur-klosterneuburg.at/Bereiche/Dokumentation/ONLINE/BEDEUTEN-
DE_KLBGer/RIEDEL _sen/Index.html (eingesehen am 1.11.2020); A. SCHWEIGHOFER:
Evangelischer Antisemitismus, 266.

3 Vgl. L. ScuErzBERG: Partei, 522-529.

1 R. KreNe: Niederschrift von dem Verlauf der Audienz beim Kardinal Dr. Bertram in
Breslau am 13. August 1943, 10-10,35 Uhr, o. D., in: NL Kleine, JAM.
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Kleines Vorschlag eines gemeinsamen Hirtenschreibens der drei Kon-
fessionen zur Mobilisierung aller Krifte fiir den Sieg, wollte anschei-
nend aber auch nicht, dass Kleine mit leeren Hinden zu seinen Gesin-
nungsgenossen zuriickkehrte. »Nein, nein!«, habe Bertram auf Klei-
nes Frage geantwortet, ob er den Herren, in deren Namen er gekom-
men sei, einen negativen Bescheid geben solle. »Sagen Sie, dass dhnli-
che Gedanken in den Entwiirfen zur Bischofskonferenz bereits vorlie-
gen und ich sie selbst weiterleiten werde. Aber fiir Fulda sind sie jetzt
zu spit. Aber alle Vierteljahre kommen die Bischofe der Paderborner
und Kélner Provinz zusammen. Da sollen Thre Anregungen verhan-
delt werden.««?

Kleine verabschiedete sich, seiner Darstellung nach, an diesem Punkt
der Unterhaltung und nahm den Eindruck mit, dass der greise Kardi-
nal sich fiir diese Angelegenheiten nicht mehr zustindig fiihlte, son-
dern dem Konveniat der westdeutschen Bischofe und besonders dem
Paderborner Erzbischof Lorenz Jaeger eine wichtige Rolle zuschrieb.
Daraus zog der Studienrat den Schluss, dass sein Briefwechsel und die
Gespriche mit Erzbischof Jaeger entgegen seiner bisherigen Einschit-
zung doch Friichte getragen hitten. Den Ergebnissen der Plenarver-
sammlung in Fulda blickte er daher hoffnungsvoll entgegen. Er
schrieb an Briicker: »Es scheint, dass mein 1%jahriges Bombardement
auf den Paderborner doch einigen Erfolg gezeitigt hat. Ich bin sehr ge-
spannt, was in Fulda herauskommt. Gewiss wird es positiver lauten als
bisher [...].«!®

Auch Karl Adam, der bekannte Tiibinger Dogmatiker und Mitglied
der Priestergruppe, dem Kleine von den Ereignissen in Wien und
Breslau berichtete, teilte diesen verhaltenen Optimismus. »Eben traf
Dein Aufsatz mit Brief ein«, antwortete er dem »Kameraden«: »Ich
habe Deine Darlegungen mit dem lebhaften Interesse verfolgt, mit
dem ich alle Deine AuSerungen lese. Ja, ja, Breslau ist alt geworden,
ein Symbol! Aber m[eines] E[rachtens] wirken doch viele Krifte intra
muros in unserem Sinn.«'’

Die Vollversammlung der Bischéfe in Fulda verabschiedete bekannter-
maflen zwei Hirtenbriefe, deren zweiter, der sog. Dekalog-Hirten-
brief, trotz der vielen Abschwichungen in der Endfassung ganz und

5Ebd.
16 KLEINE an BRUCKER, 19. August 1943, in: NL Kleine, JAM.
17 Apam an KiEINE, 22. Oktober 1943, in: NL Kleine, JAM.

90



gar nicht im Sinne der nationalsozialistischen Priester war.!® Hier er-
filllten sich die Hoffnungen nicht. Der Plenarkonferenz lag der Ent-
wurf eines muttersprachlichen Rituale fiir alle deutschen Bistiimer, da-
runter die Regelungen tiber die Spendung des Ehesakramentes, vor. Es
kam aber nicht zur Verhandlung, denn die »Angelegenheiten der >li-
turgischen Bewegung« waren in der Tagesordnung mit der Begriin-
dung zuriickgestellt worden, dass ohnehin noch das Votum des Heili-
gen Stuhles abgewartet werden miisse.!” Der Liturgiewissenschaftler
Andreas Heinz nennt dies im Riickblick »vielleicht eine gliickliche
Fligung«: »Wiren die Texte nidmlich in der damaligen Fassung ange-
nommen worden, wire dem Rituale Germaniae spitestens nach dem
Krieg der Vorwurf nicht erspart geblieben, es habe sich in bedenkli-
cher Weise vom Zeitgeist der Nazi-Ara infizieren lassen.«?°

3. Die KrisE DER LITURGISCHEN BEWEGUNG

Der Vorlage eines deutschen Einheitsrituale war das vorangegangen,
was in der Literatur als »Krise der Liturgischen Bewegung« bezeich-
net wird.?! Bei der Liturgischen Bewegung handelt es sich um ein du-
Berst heterogenes Phinomen. Thre Wurzeln erstrecken sich bis weit ins
19. Jahrhundert; nach dem Ersten Weltkrieg kénnen grob eine bene-
diktinische, eine jugendbewegte und eine volksliturgische Stromung
unterschieden werden, deren Ziele von einem intensiven Verstindnis
der Liturgie, der titigen Teilnahme der Gldubigen, der Verstirkung
der Bindung der Glaubigen an Kirche und Klerus bis hin zu einer Er-
neuerung der Gesellschaft durch die Liturgie reichten.?? Mit diesen
Stromungen waren in Deutschland die Benediktinerkloster Maria
Laach und Beuron verbunden, fiir die katholische Jugendbewegung
vor allem Romano Guardini (Quickborn) und Ludwig Wolker
(Sturmschar und Katholischer Jungmannerverband) und fiir die volks-

18 Vgl. Hirtenwort des deutschen Episkopats (II), 19. August 1943, in: L. Vork, Akten,
Bd. 6, 197-205. Zum ersten Hirtenbrief vgl. ebd., 178-184.

1 Vgl. Tagesordnung der Plenarkonferenz des deutschen Episkopates, Breslau, 5. Juli
1943, in: L. Vork: Akten, Bd. 6, 131-133, hier 132f.

20 A. Heinz: Trierer, 320f.

2 Vgl. bes. T. Maas-Ewerp: Krise.

2 Vgl. L. ScuerzserG: Bewegung, sowie die dort verarbeitete Literatur. Vgl. auch L.
Lerc: Individualisierung, bes. 94-105 zur Bindung der Laien an Klerus und Kirche.
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liturgische das Leipziger Oratorium sowie das von Pius Parsch gelei-
tete Volksliturgische Apostolat in Klosterneuburg.

Wihrend der Kriegsjahre kam es zu einem heftigen Streit um die Le-
gitimitit der Anliegen der Liturgischen Bewegung, insbesondere um
die Verwendung der Muttersprache im Gottesdienst und fiir die Sa-
kramentenspendung. Diese Krise fithrte dazu, dass der deutsche Epis-
kopat nach einer Kontrolle iiber die Liturgische Bewegung strebte
und die Lésung der Probleme zur Chefsache erklarte.”> Um unkoor-
dinierte Einzelinitiativen und »Alleinginge« von Geistlichen in litur-
gischen Fragen einzudimmen, hatte sich bereits 1939 innerhalb der Li-
turgischen Bewegung eine »Volksliturgische Arbeitsgemeinschaft« als
inoffizielle Fiihrung gebildet. Mitglieder der Arbeitsgemeinschaft wa-
ren Romano Guardini, der Jesuit Josef Andreas Jungmann, der Pas-
sauer Bischof und Benediktiner Simon Landersdorfer und der Trierer
Generalvikar Heinrich von Meurers. Bischof Landersdorfer setzte
sich fiir die Durchfiihrung der Gemeinschaftsmesse in seinem Bistum
ein und gestattete nicht nur die Zelebration versus populum, sondern
fithrte diese auch selbst im Dom von Passau durch. Beeinflusst war er
in diesen Bemiihungen durch Pius Parsch und das Klosterneuburger
Apostolat. Heinrich von Meurers hatte sich seit seiner Ernennung
zum Generalvikar 1935 mit der liturgischen Erneuerung in Form einer
Verdeutschung wichtiger liturgischer Elemente eingesetzt. So gab es
im Bistum Trier bereits Fassungen eines deutschen Rituale zur Feier
der Firmung und der Vermihlung sowie zur Bestattung. Die Arbeits-
gemeinschaft stellte durch Bischof Landersdorfer auf der Vollver-
sammlung des deutschen Episkopates 1940 in Fulda den Antrag, dass
die Bischofe die weitere Entwicklung der liturgischen Erneuerung in
eigener Regie iibernehmen sollten. Diesem Antrag wurde mit der Ein-
richtung eines Referats fiir liturgische Fragen stattgegeben.?* Als Lei-
ter fungierten Landersdorfer und der Mainzer Bischof Albert Stohr.
Das Referat befasste sich mit der Gemeinschaftsmesse, der Spendung
der Sakramente, insbesondere des Ehesakramentes, dem Begrabnisri-
tus und der Frage der Muttersprache mit dem Ziel eines gemeinsamen
Rituale. Federfiihrend fiir Letzteres war der Trierer Generalvikar

» Vgl. auch zum Folgenden T. Maas-Ewerp: Krise, 164-175.
2 Vgl. Protokoll der Plenarkonferenz des deutschen Episkopats, Fulda, 20.-22. August
1940, in: L. Vork: Akten, Bd. 5, 93-113, hier 109f.
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Meurers. Die intern diskutierten und begutachteten Entwiirfe waren
zur Vorlage fiir die Plenarkonferenz der deutschen Bischéfe im Jahr
1942 bereits fertig. Weil jedoch die heftige Kritik des Trierer Priesters
und Griinders des Apostolats der Priester- und Ordensberufe in Lan-
tershofen, August Doerner, an der Liturgischen Bewegung in Rom
viel Staub aufgewirbelt hatte, wagten die beiden bischoflichen Leiter
des Referats nicht, ihre Ergebnisse den in Fulda versammelten Bischo-
fen vorzulegen.”
Doerner hatte in seinem Buch Sentire cum Ecclesia von 1941, dessen
Hauptthema nicht die Liturgische Bewegung, sondern das priesterli-
che Leben war, muttersprachliche Gottesdienste und Riten scharf an-
gegriffen.?® Die romische Ritenkongregation forderte im Mai 1942,
dass das Bistum Trier das bereits existierende deutschsprachige Rituale
fiir die Bestattung nicht mehr verwenden solle. Generalvikar Meurers
konnte dies nur mit Mithe verhindern.”
Die Intervention Doerners fithrte dazu, dass die Bischofe Landersdor-
fer und Stohr sich direkt an den Papst wandten, um diesem die Ziele
der Liturgischen Bewegung nahezubringen. Diese Denkschrift, deren
Inhalt hier nicht im Ganzen in Frage gestellt wird, brachte zum Aus-
druck, dass das Liturgische Referat der Ansicht sei, dass der in
Deutschland herrschende Antisemitismus auch in liturgischen Fragen
berticksichtigt werden miisse:
»Euere Heiligkeit wissen, dafl im Reiche schirfster Antisemitismus
herrscht in Wort und Tat. Gewif} bemiihen sich die gliubigen Ka-
tholiken, die Linie des Evangeliums einzuhalten, aber es ist eine
Tatsache, dafl durch die stindige Propaganda das volkische Emp-
finden des Volkes, den Klerus nicht ausgenommen, empfindlich ge-
worden ist.«?

% Vgl. ebd., 197-242.

26 A. DOERNER: ecclesia; vgl. auch G. ADRIANYL: Apostolat.

7 Vgl. A. Hemz: Trierer, 319.

% Denkschrift der Bischéfe Stohr und Landersdorfer an Papst Pius XII. vom 2. Juni
1942, in: T. Maas-Ewerp: Krise, 527-532 (Dok. Nr. 3), hier 529. Bischof Stohr
wiinschte zahlreiche Anderungen an Bischof Landersdorfers Entwurf, so auch zum
zweiten Satz im obigen Zitat iiber das »vélkische Empfinden«. Im Entwurf hatte es
geheiflen: »Gewif§ verurteilt jeder katholische Christ das allem Recht Hohn sprechen-
de Vorgehen gegen die Juden, aber es ist eine Tatsache, dafl durch die stindige Propa-
ganda das volkische Empfinden des Volkes, auch des katholischen, selbst des Klerus,
in etwa antijiidisch geworden ist«, vgl. ebd., 529, Anm. 3.
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Vor allem bei der Spendung des Ehesakramentes und des Brautsegens
sei dies zu beobachten:
»Viele gute Katholiken, auch Priester, tragen schwer am starken jii-
dischen Einschlag im Gebetsleben der Kirche. Die Dinge liegen tat-
sichlich so, dafl schon gewisse alttestamentliche Namen wie Abra-
ham, Isaak, Jakob, Israel, Sara usw. einen starken Widerwillen aus-
16sen. «*
Aus diesem Grund neigten die Priester zu liturgischen »Alleingin-
genc, indem sie die hebriischen Namen weglieflen oder den lateini-
schen Text in moglichst unverstindlicher Weise herunterleierten. In ei-
nem muttersprachlichen Text, der von allen Teilnehmenden verstan-
den wiirde, fielen die Beziige auf das Alte Testament natiirlich noch
deutlicher auf. Das Liturgische Referat habe sich deshalb entschlossen,
in den Entwiirfen fiir das deutsche Rituale die Namen auszulassen.
Fiir diese in den Augen der beiden Bischéfe pastorale Mafinahme er-
baten sie nun den Segen des Papstes.
»So haben auch wir geglaubt, diesen nun einmal gegebenen Um-
stinden im Brautsegen und sonst gelegentlich Rechnung tragen zu
miissen, ohne weitere Anderung des Textes, lediglich durch Auslas-
sung, und wir wiren gliicklich versichert sein zu diirfen, dafl diese
Riicksichtnahme auf das Volksempfinden nicht als gegen den kirch-
lichen Sinn verstoflend erachtet wird.«*°
Pius XII. versprach, die Anliegen des Gebrauchs der Volkssprache
und der aktiven Teilnahme der Gliubigen wohlwollend zu priifen.
Was die Auslassung hebriischer Namen und alttestamentlicher Bezii-
ge betraf, reagierte er wesentlich zuriickhaltender und erinnerte die
Bischofe an die Einheit der Heiligen Schrift und den Offenbarungs-
charakter des Alten Testaments:
»Die iibrigen von euch bezeichneten oder angedeuteten Anderun-
gen [...] sind schwerwiegender Natur. Sie beriihren nicht allein das
sprachliche Gewand, sondern auch den Inhalt der sakramentalen
Riten, [...], endlich die iiber alle Erscheinungen und Strémungen
hinweg immer gleichbleibenden Beziehungen zwischen dem Alten
und Neuen Bund, zwischen den Schriften des Alten und Neuen
Testamentes, als Teilen derselben géttlichen Offenbarung. <!

» Ebd.
% Ebd.
31 Pius XII. an die Bischéfe von Mainz und Passau. Antwort vom 25. Juli 1942 auf die
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Pius XIL. iibertrug der Ritenkongregation und der Kongregation fir
die Auflerordentlichen kirchlichen Angelegenheiten die weitere Be-
handlung der Frage. Diese hielten die Situation fiir besorgniserregend,
jedoch weniger wegen des Antisemitismus, sondern wegen der Ge-
fihrdung der kirchlichen Disziplin durch Eigenmichtigkeiten. Die be-
treffenden Kardinile differenzierten die Liturgische Bewegung in eine
»mehr {ibertriebene« und »eine, die es weniger ist«*2, wie es der Vor-
sitzende der Fuldaer Bischofskonferenz ausdriickte, der vom Nuntius
aufgefordert worden war, die Bischofe von der romischen Antwort in
Kenntnis zu setzen. Das Streben nach Verwendung der Volkssprache
und die Bemiihungen »zur Ausmerzung gewisser Texte und Namen
aus dem Rituale, weil sie unter den heutigen Verhaltnissen beim Volke
eine starke Abneigung hervorrufen kénnten«**, wurden von den Kon-
gregationen zu der »weniger iibertriebenen« Strémung gerechnet. Die
Arbeit an einem deutschen Rituale durfte fortgesetzt werden. Eine
Vorlage zur Approbation beim Heiligen Stuhl konnte aber nur erfol-
gen, wenn der gesamte deutsche Episkopat damit einverstanden war.
Diese Mitteilung Kardinal Bertrams vom Januar 1943 fithrte wieder-
um zu einer heftigen Kontroverse. Erzbischof Grober von Freiburg
verfasste bereits wenige Tage spiter sein umfangreiches Memorandum
zur Liturgischen Bewegung. Diese Schrift duflerte viele Bedenken ge-
geniiber den neueren theologischen Entwicklungen, darunter auch die
Verdeutschung der Liturgie. Der Erzbischof dufierte sich hier noch
nicht zur Auslassung alttestamentlicher Namen in den Riten, wies
aber auf die Verbindung der muttersprachlichen Bestrebungen mit na-
tionalistischen Tendenzen hin:
»In meiner Erzdidzese war vor hundert und mehr Jahren unter Ge-
neralvikar von Wessenberg die Verdeutschung der Liturgie in ei-
nem solchen Umfang gediehen, daff im ganzen Konstanzer Ritual
kein einziges lateinisches Wort mehr zu finden war. Und dann
klopfte der Deutschkatholizismus an die Tire oder besser gesagt,

Denkschrift vom 2. Juni 1942 (Dok. Nr. 4), in: T. Maas-Ewerp: Krise, 533-535, hier
534.

32 Kardinal Bertram an die Mitglieder der Fuldaer Bischofskonferenz. Schreiben vom
15. Januar 1943 (Dok. Nr. 5), in: T. Maas-Ewerp: Krise, 536-539, hier 537. Der Titel
des Schreibens lautete: »Rundschreiben an die hochwiirdigsten Mitglieder der Fuldaer

Bischofskonferenz betreffend liturgische Angelegenheiten«.
33 Ebd.
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er fand sie schon offen! Man sagt es nicht allein, nein, man weif} es
gewifl, dafl auch heutzutage deutschkatholische Strémungen vor-
handen sind und selbst im Klerus da und dort Sympathien fin-
den.«**
Bereits 1940 war Grober dagegen eingeschritten, dass sich eine Ab-
schrift von Karl Adams Aachener Vortrag zur Vereinbarkeit von Ka-
tholizismus und Nationalsozialismus in seinem Priesterseminar ver-
breitete.® Adam hatte in diesem Vortrag den Gebrauch der deutschen
Sprache in der Liturgie und die betonte Verehrung deutscher Heiliger
als konkrete Reformschritte gefordert. Die wichtigste Gegenschrift
zum Freiburger Memorandum war das bekannte Wiener Memoran-
dum aus dem Seelsorgeamt in Wien. Es stammte in wesentlichen Tei-
len aus der Feder Karl Rahners, wurde von dem Arbeitskreis um Pri-
lat Karl Rudolf, den Leiter des Seelsorgeamtes, gepriift, von Kardinal
Innitzer gutgeheifien und allen 8sterreichischen und deutschen Bi-
schofen zur Verfiigung gestellt.®
Bischof Stohr verteidigte die Streichung hebriischer Namen. In sei-
nem Bistum habe er die Erfahrung gemacht, dass sich der Unmut der
Menschen vor allem gegen den Psalm De profundis richte. Dieser wur-
de bei der Begribnisfeier zweimal gebetet. Der Leiter des Liturgischen
Referates schrieb:
»Vornehme Laien haben mich darauf aufmerksam gemacht, daf} da-
bei oft Andersgliubige zugegen sind und es oft so zu sein pflegt,
daf die einzigen Worte, die diese verstehen, das zweimalige >Israel
ist. Man machte den Vorschlag, stattdessen zu sagen: Sein Volk.«*

3 Memorandum des Freiburger Erzbischofs Conrad Grober vom 18. Januar 1943 (Dok.
Nr. 6), in: T. Maas-Ewerp: Krise, 540-569, hier 566f.

3 Vgl. L. Scurrzsera: Karl Adam, 76f., zum Vortrag und zur anschliefenden Kontro-
verse ebd., 56-97.

36 Vgl. T. Maas-Ewerp: Krise, 313-315. Der Text trug den Titel »Theologische und phi-
losophische Zeitfragen im katholischen deutschen Raums, befindet sich im DAW im
NL Rudolf, wurde von Maas-Ewerd in Ausziigen abgedruckt (Dok. Nr. 10, 599-608),
dann erstmals von Hubert Wolf vollstindig ediert und mit dem Verfassernamen Karl
Rahner versehen; vgl. K. Ranuner: Zeitfragen. Andreas Batlogg kritisierte Wolf scharf,
dass er in dieser Form Rahner als Verfasser nannte, weil Rahner selbst das Memoran-
dum nie in seine Publikationsliste aufgenommen und es immer als gemeinschaftliche
Arbeit verstanden habe, vgl. A. BatLoce: Memorandum, bes. 331-333. In den Samt-
lichen Werken ist die Schrift als Kommissionsarbeit im Anhang von Bd. 4 aufgefiihrt,
vgl. K. Ranner: Werke, 497-556.

%7 Bischof Stohr an Kardinal Bertram. Stellungnahme vom 19. Februar 1943 (Dok. Nr.
8), in: T. Maas-Ewerp: Krise, 578-592, hier 585.
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Kardinal Bertram griff das Anliegen der Streichung jiidischer Namen
und Begriffe in seinem Bericht De »Actione Liturgica« in Diocesibus
Germaniae vom 10. April 1942 an Papst Pius XII. auf und erwihnte
besonders den Brautsegen. In Abschnitt 7 warb er um Verstandnis fiir
die Gliubigen, die in den Texten der heiligen Zeremonien keine jiidi-
schen Namen héren oder als Brautleute nicht ihre Augen auf die Lie-
benswiirdigkeit Rachels, die Weisheit Rebekkas und die Treue Sarahs
richten wollten.*
Erzbischof Gréber protestierte in einer an Bertram gerichteten Stel-
lungnahme gegen diese »Forderung, daf§ heilige Namen aus dem Alten
Testament darin [im Rituale/LS] mit Riicksicht auf die gegenwirtige
Zeit ausgemerzt werden sollen«. Viele andere Riten wéren dann auch
betroffen. In einer bemerkenswerten Hellsichtigkeit bezeichnete er ein
solches Vorgehen als eine geistige Nachahmung der Judenverfolgung
und -vernichtung:
»Man denke auch hier folgerichtig: Nicht bloff Rachel und Rebek-
ka kommen zuletzt in Betracht, sondern auch zahlreiche andere
heilige Namen und Gestalten aus dem Alten Bund, die sich sowohl
in den Liturgien als auch in den Messetexten vorfinden. Wir haben
doch nicht im Sinne, in der heiligen Liturgie unbegreiflich nachzu-
ahmen, was andere z[ur] Z[ei]t den jiidischen Namenstrigern in der
Wirklichkeit zufiigen! Gerade jetzt sollte man charakterlich das
Gegenteil erwarten!«*

4. D1t ARBEIT DES LITURGISCHEN REFERATES

Die beiden bischéflichen Leiter des Referates beriefen Vertreter der in
der liturgischen Arbeit engagierten Gruppen und einzelne durch For-

38 »Ne aegre feratur si referre audeo, fideles permultos nostri temporis, quo omne, quod
cum iudaica gente cohaeret, a Gubernio et opinione publica in Germania regnante re-
spuitur, non libenter audire in sacrarum caeremoniarum textu multa iudaica nomina;
exempli causa permultis nupturientibus non placet in benedictione nuptiarum oculos
convertere in amabilitatem Rachel, sapientiam Rebeccae, fidelitatem Sarae«, in: De
»Actione Liturgica« in Diocesibus Germaniae. Bericht des Vorsitzenden der Fuldaer
Bischofskonferenz an Papst Pius XII. vom 10. April 1943 (Dok. Nr. 15), in: T. Maas-
Ewerp: Krise, 634646, hier 644.

Erzbischof Gréber an Kardinal Bertram. Stellungnahme vom 21. April 1943 zum Be-
richt »De Actione Liturgica in Diocesibus Germaniae« (Dok. Nr. 16), in: T. Maas-
Ewerp: Krise, 647-660, hier 658.

3
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schung oder liturgische Praxis besonders herausragende Personen zu
Mitgliedern des Referates. Zu Ersteren gehorten die Erzabtei Beuron,
die Abtei Maria Laach, das Oratorium in Leipzig und das Volkslitur-
gische Apostolat Klosterneuburg. Die Einzelpersonlichkeiten waren
Romano Guardini, Josef Andreas Jungmann, Generalvikar Heinrich
von Meurers und Pfarrer Karl Maier aus der Erzdidzese Freiburg.
Hinzu kamen Prilat Ludwig Wolker als personlicher Referent und
Berater fiir Bischof Stohr und der Benediktinerabt von Schweiklberg,
Thomas Graf, fiir Bischof Landersdorfer.*
Die Arbeit des Liturgischen Referates begann mit einer Festlegung der
verschiedenen Aufgaben und einer Auswahl der dringlichsten. Dazu
gehorten neben der Gestaltung des Hochamtes und der Gemein-
schaftsmesse die Ubertragung der Texte der Riten fiir Taufe, Ehe-
schliefung und Begribnis ins Deutsche sowie die Ubersetzung der
Psalmen. Generalvikar Meurers wurde beauftragt, einen Entwurf fiir
die o. g. sakramentalen Riten und das Begribnis zu erstellen, weil in
Trier »bereits gute Vorarbeiten gemacht wurden«*. Guardini war mit
der Psalmeniibertragung befasst. Zur zweiten Konferenz im Juni 1941
hatte Meurers Vorlagen erarbeitet, die eingehend und kontrovers, aber
noch nicht abschliefend diskutiert wurden. Einigkeit herrschte iiber
die Dringlichkeit, bei der Taufe die deutsche Sprache zu verwenden —
ausgenommen blieb allerdings die Taufformel selbst.
»Die Auffassung ist allgemein, dass die religiose Lage die Spendung
der Sakramente, zumal des Taufsakramentes in der deutschen Mut-
tersprache nunmehr dringend geboten erscheinen ldsst — nicht als
Konzession an Zeitideen, sondern aus religioser, seelsorglicher Ein-
sicht.«*?

“ Vgl. Niederschrift iiber die Besprechungen zu Schweiklberg am 24. Oktober 1940, 4,
in: DLI, Maschinen-Abschriften der Niederschriften iber die Sitzungen der Liturgi-
schen Kommission 1940-1955. Anwesend waren neben den beiden Bischéfen Roma-
no Guardini, Josef Andreas Jungmann, Josef Giilden vom Leipziger Oratorium, Tho-
mas Graf und Ludwig Wolker.

“ Ebd.,, 5.

4 Niederschrift iiber die II. Konferenz der liturgischen Kommission, Fulda, 16.-18.
Juni 1941, 4, in: ebd. Anwesend waren die beiden Bischéfe, Jungmann, Pius Parsch
vom Volksliturgischen Apostolat Klosterneuburg, Heinrich Kahlefeld vom Leipziger
Oratorium, Pfarrer Karl Maier, Horben, P. Fidelis Béser aus Beuron, P. Theodor Bog-
ler aus Maria Laach, Ludwig Wolker als Sekretir der Kommission. Guardini und
Meurers fehlten wegen Krankheit bzw. dienstlicher Beanspruchung.
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Das Referat schien aber durchaus bereit, dem Zeitgeist zu folgen, denn
beziiglich des Trauungsritus sprachen sich die bischoflichen Leiter fiir
eine Tilgung der »Hebraismenc, d. h. alttestamentlicher Namen und
Begriffe, aus. Dies galt vor allem fiir den Brautsegen, in dem die Erz-
miitter Sara, Rebekka und Rachel als Vorbilder fiir die Ehefrau heraus-
gestellt wurden.
»Zum Brautsegen, den fast alle deutsch wiinschen, und der gebetet,
nicht gesungen wird, wird die Frage der Hebraismen eingehend be-
sprochen. Die Meinungen sind nicht einheitlich. Bischof Landers-
dorfer wie Bischof Stohr sind der Meinung, dass die Namen wohl
wegbleiben kénnen und der Text sich beschranken kann: >Nach
dem Vorbild heiliger Frauen, liebenswert, weise und treu.««®
Auf der dritten Tagung der Kommission wurde der Ritus fiir das Ehe-
sakrament auf Antrag von Meurers als erster Tagesordnungspunkt be-
handelt. Johannes Wagner, enger Mitarbeiter des Trierer Generalvi-
kars, legte eine iiberarbeitete Form vor.* »Die Kommission ist im all-
gemeinen fiir den Brautsegen in deutscher Sprache, hielt das Proto-
koll fest, »[d]och wurde nicht verkannt, dafl iiber diesen Punkt grofie-
re Schwierigkeiten entstehen kénnten.«* Die Frage der »Hebraismen«
wurde »im Sinne der Stellungnahme der II. Konferenz entschieden
und der Vorschlag der deutschen Ubersetzung nach der Trierer Vorla-
ge angenommen«*,
Auch die neutestamentlichen Lobgesinge des Magnificat und des Be-
nedictus standen hinsichtlich jiidischer Namen und Begriffe auf dem
Priifstand. Der Lobgesang Marias und Psalm 121 (120) waren Teil des
sog. Muttersegens. Ps 121 nennt Gott den Hiiter Israels, das Magnifi-
cat preist, dass Gott sich seines Knechtes Israel angenommen und sei-
ne Barmherzigkeit Abraham und seinen Nachkommen auf ewig ver-
heiffen hat. Auf der sechsten Konferenz der Kommission im Februar
1943 kamen die Mitglieder nach einer lingeren Diskussion, in der ver-
mutlich die Meinungen auseinandergingen, zu dem Resultat, dass die

“ Ebd., 7.

# Vgl. Niederschrift iiber die III. Konferenz der liturgischen Kommission vom 20. bis
22. Oktober in Wiirzburg, 2, in: ebd.; anwesend waren die beiden Bischofe, P. Boser,
P. Bogler, Guardini, Jungmann, Kahlefeld, Maier, Meurers, Wolker und mit besonde-
rer Ladung Johannes Wagner. Es fehlte Pius Parsch.

4 Ebd.,, 4.

4 Ebd.
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Namen beibehalten werden sollten, wenn sie fiir die Heilsgeschichte
stiinden. Wenn der Gebetscharakter aber nur erhalten werden kénne
durch eine umschreibende Ubersetzung, sollte das hebriische Wort er-
setzt werden.
»Vorlage und Besprechung der 3. Lesung des Segens der Mutter.
Lingere Aussprache iiber das Magnifikat und Psalm 120 beziiglich
der Hebraismen. Ergebnis: Wo die hebriischen Worte und Namen
als Ausdruck der Heilsgeschichte notwendig erscheinen, soll das
Wort beibehalten werden. Wo aber das Wort in seiner Bedeutung
nur verstanden wird, wenn es in der Muttersprache sinngemaf} aus-
gedriickt wird, namentlich wo es als Gebet nur vollzogen werden
kann mit einer Umschreibung, soll dieses an die Stelle des hebrii-
schen Wortes treten.«*
Das Benedictus war Bestandteil des Begribnisritus. Bereits die fiinfte
Konferenz im April 1942 hatte Verinderungen bzw. eine Kiirzung des
Textes erwogen.* Die lateinische Fassung begann sehr prignant mit
einem »Hebraismus«: Benedictus Dominus Deus Israel, direkt darauf
folgt das Haus Davids, schliellich der heilige Bund, dessen Gott ge-
denkt, und der Fid, den er unserem Vater Abraham geschworen hat.
Die sechste Konferenz entschied sich schlieflich gegen eine Kiirzung
des Textes und fiir die Beibehaltung des Namens im Vers: »[...] er hat
uns einen starken Retter erweckt im Hause seines Knechtes David«
(Lk 1,69). »Auch die Hebraismenfrage wird fiir das Benedictus noch-
mal aufgeworfen. Das Wort >David« bleibt im Text. Eine Kiirzung des
Benedictus erscheint nicht méglich.«*
Fiir Taufe, Eheschlieffung und Begribnis konnte die Liturgische Kom-
mission der Fuldaer Plenarkonferenz von 1943 ein Einheitsrituale mit
lateinischem und deutschem Text vorlegen, das fiir alle deutschen Bis-

#7 Niederschrift iiber die VI. Konferenz der liturgischen Kommission vom 15.-18. Feb-
ruar 1943 in Frankfurt, 3, in: ebd.; anwesend waren die beiden Bischofe, Meurers, Gu-
ardini, Parsch, Jungmann, Kahlefeld, Maier, P. Bogler und Wolker. Hinzugeladen wa-
ren der Leiter des Wiener Seelsorgeamtes Karl Rudolf, Josef Giilden und Johannes
Wagner; es fehlte P. Boser.

4 Vgl. Niederschrift iiber die V. Konferenz der liturgischen Kommission vom 14.-16.
April 1942 in Miinchen, 3, in: ebd.; anwesend waren Bischof Stohr, Bischof Landers-
dorfer, Guardini, Jungmann, Kahlefeld, Meurers, Parsch, Wolker und Johannes Wag-
ner. Es fehlten P. Béser und Pfr. Maier.

# Niederschrift iiber die VI. Konferenz der liturgischen Kommission vom 15.-18. Feb-
ruar 1943 in Frankfurt, 6.
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tiimer verabschiedet werden sollte. Johannes Wagner suchte den Vor-
sitzenden, Kardinal Bertram, in Breslau auf und berichtete ihm vom
Stand der Arbeiten. Daher riihrt sicher die Bemerkung des Kardinals
zu Richard Kleine, dass die Bischofe seine Anliegen aufgreifen wiir-
den.
Zur Verhandlung kam es bekanntlich nicht; die Kommission arbeitete
aber eifrig weiter an dem Approbationsexemplar. Auf der siebten
Konferenz im Oktober 1943 in Bad Nauheim berichtete Wagner von
einer Rundreise zu den Metropoliten der deutschen Kirchenprovin-
zen, denen er die Riten-Entwiirfe zum Zweck der Stellungnahme vor-
gelegt hatte.
»Die Stellungnahme ist im allgemeinen giinstig und positiv zu dem
Ziel der Genehmigung eines manuale rituum, das von allen deut-
schen Didzesen angenommen werden kann, jedoch nicht mit ver-
pflichtendem Charakter«, vermerkte das Protokoll. »Die bayeri-
schen Bischéfe haben das Protokoll abgelehnt.«®
Johannes Wagner warb auf einer weiteren Rundreise zu den meisten
westdeutschen Bistiimern fiir das Projekt und konnte auf der Febru-
ar-Sitzung der Kommission im Jahr 1944 von zumeist positiven Stel-
lungnahmen berichten. Noch einmal wurde intensiv tiber das Manuale
diskutiert und wieder tiber die hebriischen Namen in Brautsegen,
Muttersegen, Magnificat und Benedictus. Im Fall des Brautsegens
wurde die Frage an die Schlussredaktion iiberwiesen. Fiir den Trau-
Ritus sollte in Ps 128 (127) das Wort »Sion« ersetzt werden. (Das Pro-
tokoll spricht vom 6. Vers, es ist aber der funfte): »Zum Ps 127 S. 21
soll es im 6. Vers nicht heiflen >Sions, sondern wie schon im Entwurf
vorgesehen >von seinem heiligen Berge her< (Guardini dazu >Auch der
heilige Berg ist ein Architypus vgl. C.W. Jung [sic!].«*!

50 Niederschrift iiber die VII. Konferenz der liturgischen Kommission am 12. und 13. X.
1943 in Bad Nauheim, 1, in: ebd.; anwesend waren Stohr, Landersdorfer, Jungmann,
Rudolf, Bogler, Béser, Wolker, Wagner, Giilden. Es fehlten Meurers, Kahlefeld,
Parsch, Guardini und Maier.

51 Konferenz der Arbeitsgemeinschaft des Liturgischen Referates in Koblenz vom 15.
bis 17. Februar 1944, 16, in: ebd. Von dieser Konferenz existieren mindestens zwei
Protokolle: das eben genannte, das den handschriftlichen Vermerk »1. Entwurf« tragt,
und eines, auf dem handschriftlich vermerkt ist: »3. Entwurf in dieser Form Bischof
von Mainz iibergeben und IX. Konferenz 1946 vorgetragen«. Die Gespriche zum
Braut- und zum Muttersegen sind im 3. Entwurf nicht mehr festgehalten. Der neue
Text des Benedictus findet sich nur im 3. Entwurf. Anwesend waren Bischof Stohr,
Meurers, Bogler, Guardini, Jungmann, Leopold Soukop als Vertreter fiir Ru-
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Fiir das Magnificat wurde nach kurzer Diskussion beschlossen: »es
soll stehen bleiben«®2. Die neue Ubersetzung des Benedictus gab den
ersten Vers mit »Hochgelobt sei der Herr unser Gott« wieder, der Be-
griff »Haus seines Knechtes David« im zweiten Vers wurde beibehal-
ten. Dahinter stand eine Grundsatzentscheidung iiber den Umgang
mit den alttestamentlichen Namen. Wenn wirklich die historischen
Personen gemeint seien, sollten die Namen beibehalten werden. »Isra-
el« bleibe nur dann stehen, wenn ausschlieflich das alttestamentliche
Volk gemeint sei im Unterschied zur Kirche, der Heiden, wie z. B. im
Lobgesang des Simeon.®> Dies bedeutet, ohne dass dies im Protokoll
explizit gesagt wird, dass in den Psalmen, die typologisch, d. h. auf
Christus und die Kirche, gedeutet wurden, »Israel« immer ersetzt
werden konnte. So wurde aus dem Gott Israels »der Herr unser Gott«
und aus Abraham, unserem Vater, »Abraham, unserm Vater im Glau-
ben«*. Jeglicher Anschein einer Verwandtschaft der Kirche mit dem
Judentum sollte also peinlichst vermieden werden.

Auf dem Konveniat der westdeutschen Bischofe im Marz 1944 sollte
die Zweisprachigkeit des Manuale Rituum pro Germania beschlossen
werden. Der vollstindige lateinische Text solle auf der linken, der
deutsche Text, erginzt durch die weiterhin lateinischen sakramentalen
Formeln, auf der rechten Seite stehen. »Durch die rémische Approba-
tion wiirden beide Seiten approbiert, und so ergibe sich die Moglich-
keit, im Normalfall der rechten Seite zu folgen.«* Jeder Bischof k6nne
entscheiden, wie viel Latein er noch beibehalten wolle. Generalvikar
Meurers konstatierte abschlieflend, dass dies nicht von Anfang an das
Ziel gewesen sei:

dolf, Maier, Wagner und Giilden. Es fehlten Bischof Landersdorfer, Wolker, Béser
und Parsch.

2 Ebd.

5 Vgl. Konferenz der Arbeitsgemeinschaft des Liturgischen Referates in Koblenz vom
15. bis 17. Februar 1944 (1. Entwurf), 17; Niederschrift iiber die VIIL. Konferenz des
Liturgischen Referates in Koblenz vom 15. bis 17. Februar 1944 (3. Entwurf), 15, bei-
de in: ebd. Auf Vorschlag des Limburger Bischofs war das Nunc dimittis, der Lobge-
sang des Simeon, als optionaler Ersatz fiir das Benedictus in den Begribnisritus auf-
genommen worden.

5 Niederschrift iiber die VIII. Konferenz des Liturgischen Referates in Koblenz vom
15. bis 17. Februar 1944 (3. Entwurf), 14, in: ebd.

55 Niederschrift iiber die VIII. Konferenz des Liturgischen Referates in Koblenz vom
15. bis 17. Februar 1944 (3. Entwurf), 6, beide in: ebd.
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»Die Konferenz sah anfangs ihre Aufgabe gerade darin, alles aufier
den sakramentalen Formeln deutsch vorzulegen (nicht einfach um
der Verdeutschung willen, sondern nach dem Grundsatz der >Teil-
nahme des Volkes<). Nunmehr wird praktisch jedem Bischof tiber-
lassen, was er deutsch nehmen will. Aber aus dem bisherigen Vor-
gang habe sich wohl herausgestellt, daf} man sich damit zufrieden
geben miisse. Das eine Grofie wiirde erreicht: Von Rom her wiirde
durch die Approbation gesagt: Es kann alles deutsch genommen
werden. [...] Wenn dieses Textbuch einmal in Gebrauch gesetzt ist,
dann wird es schwer moglich sein, auf die Dauer die deutsche
Ubersetzung zu vernachlissigen. «*
Der offizielle Vorschlag des Liturgischen Referates zum Manuale ritu-
um pro Germania wurde noch einmal mit Bischof Landersdorfer, der
bei dem letzten Treffen nicht dabei sein konnte, besprochen und am
3. Mirz von Bischof Stohr genehmigt.” Von den drei regionalen Bi-
schofskonferenzen, denen er vorgelegt wurde, stimmten die westdeut-
sche und die dsterreichische zu, die bayerischen Bischéfe verweigerten
ihre Zustimmung.*®
Das Westdeutsche Konveniat vom 13.-15. Mirz in Honnef befasste
sich mit der Frage der alttestamentlichen Namen. Beziiglich des
Brautsegens gab es Bedenken:
»Es wurde die Meinung geduflert, den letzteren lateinisch zu lassen,
da die Ubersetzung schwierig und auch aus inhaltlichen Griinden,
wegen der nur alttestamentlichen Frauenvorbilder und sonstiger
Texte nicht tunlich sei.«*
Um der Einheit willen waren aber alle bereit, die Entwiirfe der Kom-
mission zu verabschieden. Allerdings sollte der Text noch einmal
tiberarbeitet werden, da er ja fiir alle Diozesen verbindlich sein sollte.
Empfohlen wurde auch: »Auf alttestamentliche Namen soll man nicht

5 Ebd.

57 Vgl. Niederschrift iiber die Passauer Besprechung vom 1. und 2. Mirz 1944, in: ebd.;
an der Besprechung mit Bischof Landersdorfer nahmen Johannes Wagner und P. Leo-
pold Soukop teil. Die Zustimmung Bischof Stohrs ist im Nachwort vermerkt, ebenso
die Annahme durch die »ostmirkische Bischofskonferenz«.

58 Vgl. Niederschrift iiber die Sitzung der Redaktionskommission vom 1. und 2. Juni
1944 und eine weitere Sitzung vom 3. Juni in Mainz, 1, in: ebd.

59 Protokoll der Konferenz der westdeutschen Bischofe, Honnef, 13.—15. Mirz 1944, in:
L. Vork: Akten, Bd. 6, 327-335, hier 329.
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verzichten, zumal auch das Volk sonst eine Divergenz zwischen
lateinischem und deutschem Text erkennen wiirde.«*°
Zur Uberarbeitung des Textes gingen etliche Vorschlige ein, die von
einer Redaktionskommission, bestehend aus Bischof Stohr, Guardini,
Jungmann, Wagner und einem Dr. Dey »als Vertreter des Raskop-
Kreises«®, bearbeitet wurden. Wenn nichts vorlag, wurden die betref-
fenden Texte als angenommen betrachtet. Jungmann wies darauf hin,
dass die meisten Einsendungen von Einzelpersonen stammten, daher
miisse die Kritik nicht automatisch beriicksichtigt werden.
»Prof. Jungmann betonte, daf} aufgrund der eingegangenen Kritik
im Grunde wenig geindert zu werden brauchte. Dennoch wurden
alle kritischen Stellen genauestens durchberaten. In vielen Fillen
wurden Verbesserungen vorgenommen, diese sogleich in die Ar-
beitsexemplare eingetragen. Am Nachmittag des 2. Konferenzta-
ges, am 2. Juni, war die Redaktion der Marz-Riten beendigt. Eine
Anzahl Fragen von geringerer Bedeutung sollten Wagner bei der
Reinschrift des neuen Textes zur Entscheidung tiberlassen blei-
ben.«®?
Den letzten Schliff erhielt das Rituale also durch Johannes Wagner.
Die Initiative des Liturgischen Referates blieb allerdings wegen des
Kriegsverlaufes zunichst wirkungslos, denn 1944 fiel die Plenarver-
sammlung in Fulda aus. Nach dem Ende des Krieges hielten die baye-
rischen Bischéfe an ihrer Ablehnung fest. Von Seiten des Heiligen
Stuhles war eindeutig geiuflert worden, dass nur ein gemeinsamer
Entwurf aller deutschen Bistiimer approbiert werden wiirde. Den-

€ Ebd.

¢ Vgl. Niederschrift iiber die Sitzung der Redaktionskommission vom 1. und 2. Juni
1944 und eine weitere Sitzung vom 3. Juni in Mainz, 1, in: DLI, Maschinen-Abschrif-
ten der Niederschriften {iber die Sitzungen der Liturgischen Kommission 1940-1955.
Mit dem Raskop-Kreis ist das Dortmunder Institut fiir neuzeitliche Volksbildungsar-
beit gemeint. Dessen Leiter, Heinz Raskop, hatte iiber Erzbischof Jaeger von Pader-
born und bei einem Besuch bei Bischof Stohr den Antrag gestellt, das Institut in die
Arbeitsgemeinschaft des Liturgischen Referates aufzunehmen. Im Protokoll wurde
vermerkt: »Eine sehr intime Verbindung ist auf alle Fille wiinschenswert«, Konferenz
der Arbeitsgemeinschaft des Liturgischen Referats in Koblenz vom 15. bis 17. Febru-
ar 1944, 6, in: ebd. Zum Dortmunder Institut, an dem zeitweilig auch Josef Pieper ge-
arbeitet hatte, und zum Verhiltnis Heinz Raskops zum Nationalsozialismus vgl. R.
Haas: Heinz G. Raskop, 197.

62 Niederschrift iiber die Sitzung der Redaktionskommission vom 1. und 2. Juni 1944
[...], 2, in: DLI, Maschinen-Abschriften der Niederschriften iiber die Sitzungen der
Liturgischen Kommission 1940-1955.

104



noch erfolgte die erneute Vorlage in Rom 1948 nur durch die west-
deutschen Bischofe nach einer umfassenden Uberarbeitung durch Jo-
hannes Wagner.
»Im Februar 1948 beschlof} das Konveniat der Westdeutschen Bi-
schofe zu Hiltrup, die Ritenentwiirfe von 1943, verbessert und be-
deutend vermehrt, in Rom zur Approbation fiir die westdeutschen
Di6zesen durch S[eine] E[minenz] Kardinal Frings vorlegen zu las-
sen [...]. In einer ungeheuren Arbeit hat Wagrer mit Unterstiitzung
von Schnitzler das >Rituale Romano—Germanicum« (I. und II. Teil
Sacramentale und Exequiale) vollendet. Im April hat es Kardinal
Frings den Rémischen Behorden zur Approbation vorgelegt; dort
wurde rasche Bearbeitung in Aussicht gestellt, aber auch die Ent-
tiuschung dariiber ausgesprochen, dafl der Entwurf nicht vom ge-
samten Deutschen Episkopat vorgelegt werde.«®
Trotz der Uberarbeitung trug die schlieflich approbierte Collectio ri-
tuum immer noch die Spuren der Vorlagen aus der NS-Zeit: Die alt-
testamentlichen Namen im Brautsegen waren geloscht und durch
»heilige Frauen«® ersetzt, die abschliefende Oration, die mit der For-
mel »Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs« (»Dewus Abraham, Deus
Isaac et Deus Jacob sit vobiscum«*®) begann, war unter Auslassung die-
ser Anrede in den Segen integriert worden. Das Benedictus im Begrib-
nisritus erschien ohne den Ausdruck »Gott Israels«, allerdings blieb
»Abraham, unser Vater« stehen.® In der Oratio nach dem Benedictus
wurde dafiir gebetet, dass Engel die Seele in das »Reich der Himmel«
geleiten mogen, nicht wie im lateinischen Text in den »Schof8 deiner
Patriarchen« (»in sinum Patriarcharum tuorum«).5’

63 XII. Sitzung des Liturgischen Referates der Fuldaer Bischofskonferenzen vom 1.-3.
Juni 1948 im Kloster Banz am Main, 3f., in: ebd.

64>5[...] sit amabilis viro suo ut Rachel: sapiens ut Rebécca: longeva et fidelis ut Sara [...]«
(96) vs. »Sie folge allzeit dem Vorbild der heiligen Frauen, liebenswert ihrem Gatten,
weise und treu bis ins hohe Alter« (98), in: Benedictio nuptiarum intra missam, in:
Collectio ritunm, 96-98.

S Ebd., 97.

¢ » Dominus, Deus Israel« vs. »der Herr, unser Gotts, in: Collectio ritunm, 26.

¢ Collectio ritunm, 129. Das Responsorium nach Ps 51 (50), das ebenfalls von den En-
geln spricht, welche die Seele in den Schoff Abrahams geleiten (»et in sinum Abrahae
angeli deducant te<), wurde nicht ins Deutsche tibertragen; ebd., 117-119, hier 118.
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5. ScHLUSS

Johannes Wagner hat in seinen zahlreichen Veroffentlichungen zur
Arbeit der liturgischen Kommission, insbesondere in seinen Me-
moiren, {iber diese »Reformenc stets geschwiegen.®® Balthasar Fischer
sulerte sich im Rahmen einer Studie iiber die Sterbe- und Begribnis-
riten; der Aufsatz wurde erst posthum im Jahr 2004 publiziert. Er
nannte alle betroffenen Riten in der Collectio rituum und brachte die
Peinlichkeit des Verfahrens zum Ausdruck. Niemand kénne die Til-
gung der alttestamentlichen Namen heute noch nachvollziehen.
»Im Rahmen dieser ersten grofleren Eindeutschung eines liturgi-
schen Buches ergab sich ein besonderes, nur fiir das damalige
>Grofideutschland« geltendes Problem, das schon wir Zeitgenossen
als peinlich empfanden, und das ein halbes Jahrhundert nach dem
Untergang der damaligen Machthaber noch peinlicher wirkt und
von der Nachwelt kaum noch begriffen wird. Es ist das Problem,
ob und wie man in einem von dezidiertem Antisemitismus be-
stimmten Offentlichkeitsklima die in den liturgischen Texten be-
gegnenden alttestamentlichen jiidischen Namen wiedergeben soll-
te. [...] Die Sterbe- und Begribnisgebete der Coll[ectio]Rit[uum]
tragen erstaunlicherweise noch deutliche Spuren dieses miithsamen
Kompromisses, obwohl bei ihrem Erscheinen im Jahr 1950 der
Spuk des Antisemitismus schon fiinf Jahre voriiber war und die
Griinde fiir die geschilderte Zuriickhaltung gegeniiber den alttesta-
mentlichen Namen nicht mehr galten.«*°
Anders als bei dem Sekretir der Liturgischen Kommission, der die Til-
gung der alttestamentlichen Namen einfach verschwieg, zeigt Fischers
Kommentar ein Problembewusstsein und eine gewisse Scham, bei ei-
ner solchen Sache mitgewirkt zu haben. Allerdings zeigen die unpas-
senden Euphemismen, wie »Zuriickhaltung« fiir Eliminierung oder
»Offentlichkeitsklima« fiir eine im Volk verbreitete totalitire Ideolo-
gie ebenfalls noch den Verdringungsprozess an. Gleiches gilt fiir die
Verharmlosung des Antisemitismus als »Spuks, also als etwas, das es

6 Vgl. vor allem J. Wacner: Mein Weg, 11-16. Wagner konzentrierte sich in seiner Er-
innerung iiber die Reform des Trauritus auf den beiderseitigen Austausch der Ringe
und begriindete diesen mit der Gleichstellung von Mann und Frau; vgl. ebd., 12.

¢ B. Fiscrer: Sterbe- und Begribnisriten, 997; 999.
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eigentlich gar nicht gibt und sich im hellen Licht des Morgens auflost,
und die Annahme, dass dieser seit fiinf Jahren vorbei sei.

Die Beseitigung jiidischer alttestamentlicher Namen und Begriffe hat-
te auch deshalb langfristige Auswirkungen, weil die Eliminierungen in
den Texten spiter entweder gar nicht erkannt oder nicht mehr in ihrer
fritheren Intention wahrgenommen wurden. Sie erhielten vielmehr im
Gesamtkontext liturgischer Reformen implizit oder explizit den Cha-
rakter einer wichtigen Erneuerung.

Es gab also eine gewisse Schnittmenge zwischen der Eliminierung alles
Jiidischen aus der Liturgie, welche die nationalsozialistischen Priester
vorantreiben wollten, und den mit Billigung der meisten Bischofe
durchgefiihrten Reformen durch das Liturgische Referat. Die Priester-
gruppe war zwar nicht unmittelbar an der Durchsetzung der liturgi-
schen Anderungen beteiligt — ich habe keinen Hinweis auf einen di-
rekten Einfluss auf das Liturgische Referat gefunden —, aber es gab et-
liche Kontakte zwischen den Protagonisten der einen und der anderen
Seite, z. B. Kleine mit Jaeger und Bertram oder Briicker mit Jaeger und
eventuell auch Erzbischof Frings.

Es ist verstorend, dass sich selbst nach dem Ende des Nationalsozia-
lismus solche »Reformen« durchsetzen liefen und die damit verbun-
dene Problematik jahrzehntelang entweder niemandem auffiel oder
niemanden storte. Dies gestattet einen Blick darauf, wie es moglicher-
weise weitergegangen wire, wenn das nationalsozialistische Deutsch-
land den Krieg gewonnen hitte.

UNGEDRUCKTE (QUELLEN

Archiv des Deutschen Liturgischen Instituts (DLI)

Maschinen-Abschriften der Niederschriften iiber die Sitzungen der Liturgi-
schen Kommission 1940-1955

Johann-Adam-Mohler-Institut (JAM)

Nachlass Richard Kleine

Osterreichisches Staatsarchiv (AT-OeStA)

Reichskommissar fiir die Wiedervereinigung Osterreichs mit dem Deutschen
Reich (1938-1940)
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Ruporr Pacik

Aus dem Konzilstagebuch
von Josef Andreas Jungmann SJ*

Der Verfasser ist pensionierter Univ.-Professor fiir Liturgiewissen-
schaft und Sakramententheologie an der Katholisch-Theologischen Fa-
kultit der Paris-Lodron-Universitit Salzburg. Zu seinen Forschungs-
schwerpunkten zihlen u. a. die Volksliturgische Bewegung von Klos-
terneuburg um Pius Parsch sowie Leben und Werk von Josef Andreas
Jungmann. Pacik ist Griindungsmitglied der »Liturgiewissenschaftli-
chen Gesellschaft Klosternenburg« und Mitglied des Wissenschaftli-
chen Beirats des Pius-Parsch-Instituts.

1. Zur QQUELLENLAGE

1.1 Die Urschrift: Das stenographische Konzilstagebuch

Josef Andreas Jungmann (1889-1975) hat wihrend langer Abschnitte
seines Lebens Tagebuch gefithrt. Das erste Tagebuch reicht von
3.1.1914 bis 30.9.1918; ihm beigefiigt sind iltere Fragmente (10 Blatter
mit Notizen zwischen 10.9. und 28.10.1913); das zweite umfasst die
Zeit 29.9.1918 bis 14.11.1937 und 17.12.1965 bis 19.4.1970.2 — Aufler-
dem existiert ein separates Tagebuch, betitelt »Liturgie auf dem Vati-
canum I« Es ist —anders als die fest gebundenen privaten Tagebiicher
— ein gewohnliches (italienisches) 120-seitiges Schulheft im Format
20,5 x 14,5 cm. Ab der dritten Seite hat Jungmann die ungeraden Sei-
ten mit Bleistift paginiert. Obwohl Jungmann selbst von »Konzilsta-
gebuch« spricht, werden nicht nur Ereignisse um das II. Vaticanum
! Uberarbeiteter Nachdruck aus: L] 62 (2012) 260-275.

2 Vgl. R. Pacix: I diari privati di Josef Andreas Jungmann. — Das erste Tagebuch Jung-
manns ist verwertet in dem Artikel: R. Pacik: »Das ganze Christentum konzentrie-
ren«. — Die Tagebiicher sind Teil des wissenschaftlichen Jungmann-Nachlasses. Des-
sen Eigentiimer, die sterreichische Provinz SJ, hat thn 2002 dem Institut fiir Bibel-
wissenschaften und Historische Theologie an der Theologischen Fakultit der Univer-

sitat Innsbruck als Dauerleihgabe zur Verfiigung gestellt. Derzeit wird der Nachlass
in der Bibliothek der Theologischen Fakultit aufbewahrt.
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behandelt;® zudem sind die Abschnitte zu unterschiedlichen Zeiten
entstanden und deshalb nicht streng chronologisch geordnet, wie der
folgende Uberblick zeigt:

L. In Concilio Vaticano secundo

erste Seite (Uberschrift); 1-24, 10.10.1962 — 9.12.1962.

Sitzung der Liturg. Kommission. April — Mai 1963

25-40, 27.4.1963 — 10.5.1963.

I1. Sitzungsperiode: 1963

41-55, 30.9.1963 — 22.11.1963; Nachtrag, datiert mit 4.12.1963 (Verab-
schiedung der Liturgiekonstitution).

[Die Seiten 5658 sind leer.]

I1. »Glaubensverkiindigung im Lichte der Frobbotschaft«

59-63, 17.2.1963 — 16.10.1963; Nachtrag September 1971. — Kurze
Konzilsnotiz S. 62, 29.4.1963. (Riickblick auf die — oft unterbrochene
— Arbeit an der Neufassung seines Buches von 1936 »Die Frohbot-
schaft und unsere Glaubensverkiindigung« in den Jahren 1958-1963.)*
[Die Seiten 64—66 sind leer.]

II1. Mitarbeit im Consilium zur Durchfiibrung der Constitutio de
s. Liturgia

67-100, 15.5.1964 — 11.3.1967.

In der Commissio praeparatoria. Aus Notizen und Erinnerungen re-
konstruiert. 18.7.1964.

101-103, 18.7.1964.

[Seite 104 ist leer.]

Nach dem Abschied vom Coetus X.

105-110, 23.8.1967 — 18.1.1970; Nachtrige 1970 (ohne Datum),
2.10.1971, 18.10.1971.

[Die Seiten ab 111 sind leer.]’

3 Jungmann gehdrte in der Praeparatoria-Liturgiekommission der Subkommission I
De mysterio sacrae Liturgiae eiusque relatione ad vitam Ecclesiae (spater: De princi-
piis generalibus) an und — als Relator — der Subkommission II De Missa. In der Kon-
zils-Liturgiekommission war er Peritus der Subkommission VII (fiir Kap. II De Sa-
crosancto Eucharistico Mysterio), im Consilium (Rat zur Durchfithrung der Liturgie-
konstitution) Konsultor des Coetus 10 De Ordine Missae, ab 7.7.1967 nur mehr Con-
siliarius (ohne Pflicht zur Teilnahme an den Sitzungen).

Jungmann spricht von diesem Werk hier wohl deshalb, weil es — anders als die Erst-
fassung von 1936 — nun ohne Schwierigkeiten verdffentlicht werden konnte. Ein du-
ferer Grund wire, dass sein Erscheinen in die Konzilszeit fiel.

Genaueres zum Konzilstagebuch bei R. Pacik: Das Konzilstagebuch von Josef Andre-
as Jungmann SJ. — Eine Edition ist in Vorbereitung.

-~

o
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1.2 Ubertragungen

a) Wie in seinen privaten Tagebiichern verwendete Jungmann auch im
Konzilstagebuch die Gabelsberger-Stenographie (auffer bei Uber-
schriften, Namen und einzelnen Fachausdriicken). Fiir seinen Freund
Johannes Wagner, 1947 bis 1975 Direktor des Deutschen Liturgischen
Instituts in Trier, hat er zwischen 18.7.1971 und 15.10.1971 in Kur-
rentschrift (deutsche Schreibschrift) eine Transkription angefertigt,’
ein Schulheft im Format A 5 (21 x 14,8 cm) mit 120 Seiten; die unge-
raden Seiten hat er von der dritten Seite an mit Bleistift paginiert, au-
Rerdem bis Seite 102 auf dem Kopf jeder Seite das Datum hinzugefiigt.
Die letzten drei Seiten sind leer. — Diese Umschrift gibt aber das Ori-
ginal nicht vollstindig wieder (Auslassungen im laufenden Text hat
Jungmann durch <...> markiert), enthalt dafiir erliuternde Zusitze (in
Winkelklammern < >) und bringt die Abschnitte in die richtige zeitli-
che Reihenfolge. Von Seite 103 an (iiber das Consilium; entspricht Sei-
te 67-100 des Originals) handelt es sich nur mehr um einen Auszug
(wie Jungmann selbst Seite 103 und im Inhaltsverzeichnis vermerkt);
die Ubertragung der Seiten 59—63 (»Glaubensverkiindigung im Lichte
der Frohbotschaft« und 105-110 (»Nach dem Abschied vom Coetus
X.«) fehlt iiberhaupt.” — Anlisslich seiner Ehrenpromotion an der
Universitit Innsbruck am 16.12.1983 hat Wagner dieses Heft dem (da-
maligen) Institut fiir Liturgiewissenschaft geschenkt.

b) Von Jungmanns Umschrift hat Johannes Wagner eine maschinen-
schriftliche Fassung herstellen lassen (3 Blitter [Widmung, Titel, In-
haltsverzeichnis] und 59 paginierte Blitter). Eine Fotokopie liegt im
Nachlass Jungmanns.

¢) Bald nach Jungmanns Tod (26.1.1975) wurde durch die Institutsse-
kretirin, Frau Eva Neururer, eine maschinenschriftliche Transkription
des Originals mit mehreren Durchschligen angefertigt, und zwar
(ganz oder teilweise) nach dem Diktat von Viktor Naumann SJ (1898—
1980). — Der Wortlaut ist weitgehend korrekt tibertragen. Doch ent-
spricht die Wiedergabe einzelner in Normalschrift geschriebener (z. T.
abgekiirzter) Worter sowie von Interpunktionen nicht exakt der ste-

¢ So die Datumsangaben auf der ersten und der letzten Seite (115) der Umschrift. Das
vorne eingelegte Widmungsblatt trigt das Datum 18.10.1971.

7 Einige Passagen aus der Umschrift zitiert Johannes WAGNER in seinem Artikel: Litur-
gie auf dem Vaticanum II.
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nographischen Vorlage. — Einen — unkorrigierten — Durchschlag des
Typoskripts hat Hans Bernhard Meyer SJ, bis 1995 Vorstand des (da-
maligen) Instituts fiir Liturgiewissenschaft an der Theologischen Fa-
kultit der Universitit Innsbruck, dem Istituto per le Scienze religiose
in Bologna zur Verfiigung gestellt. Aus diesem Text wird in der von
Giuseppe Alberigo herausgegebenen »Geschichte des Zweiten Vatika-
nischen Konzils« mehrfach zitiert.?

2. ZwEl ABSCHNITTE DES KONZILSTAGEBUCHS — TRANSKRIPTION

Im Folgenden werden zwei Abschnitte des Konzilstagebuchs tran-
skribiert wiedergegeben: Der erste ist dem im Juli 1964 aufgezeichne-
ten Riickblick auf die Commissio Praeparatoria entnommen, erganzt
durch einen dhnlichen, schon wihrend des Konzils niedergeschriebe-
nen Text. — Der zweite Abschnitt stammt vom Konzilsbeginn im Ok-
tober 1962. Er illustriert gut die Aktivititen der reformfreundlichen
Bischofe und Theologen, zeigt auch die Sorge um die Akzeptanz des
Liturgie-Schemas.

Die Transkription — natiirlich in alter Rechtschreibung — halt sich ge-
nau an die Vorlage, ibernimmt auch die Orthographie normalschrift-
licher Ausdriicke (Abkiirzungen, Uberstriche statt Doppelkonsonan-
ten, z. B. @i fiir nn, etc.), wo sinnvoll, in [ ] erginzt, ebenso die Inter-
punktion (gegebenenfalls in [ ] korrigiert). Eingefiigte drei Punkte ...
sind original. Normalschriftliche Zeichen und Worter werden nicht
eigens markiert.

§ G. Auserico (Hg.): Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils (1959-1965).
Deutsche Ausgabe hg. von K. Wrrrstapt. Mehrere kiirzere Zitate bringt R. Kaczynskr:
Der Liturgiereform entgegen, in: ebd. Bd. 3, 223-297. Ein lingeres Zitat Giber den
Konzils-Beginn findet sich bei A. Riccaror: Die turbulente Eréffnung der Arbeiten,
in: ebd. Bd. 2, 1-81, hier 14; fremdsprachige Ausdriicke sind da kursiv gesetzt, was
weder dem Original noch dem Typoskript entspricht; auflerdem steht »assignato«
statt »assignator.
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2.1 Aus dem im Juli 1964 niedergeschriebenen Riickblick
auf die Praeparatoria-Liturgiekommission’

In der Commissio praeparatoria
aus Notizen und Erinnerungen rekonstruiert
18.7.1964

(Vgl. oben 44)1°

[101] Um den 28.1.1959 war ich an einer (bisher der ersten) Kreislauf-
storung zu Bett; da kam P. HB. Meyer: »Joh. XXIII. hat ein Konzil an-
gekiindigt; Sie miissen Konzilstheologe werden!« Der Scherz ist tat-
sachlich nach einiger Zeit Ernst geworden: Im Herbst 1960 erhielt ich
die Berufung als membrum in die Comm. praeparatoria. Am Vor-
abend der ersten Sitzung wufite mir Dr. Wagner als giinstiges Zeichen
anzukiindigen: Ich sei relator in der Subkommission de Missa. — In
dieser ersten Sitzung am 12. November 1960 zeigte sich, daf diese als
erste Subkommission vorgesehen war; da meldete sich Weihbischof
Jenny und brachte zum ersten Mal seine (spiter so oft wiederholte)
Idee vom mysterium paschale vor, das als Grundlage vorangestellt
werden miisse; so ergab sich, daf} eine Subkommission tiber die allge-
meinen Prinzipien gebildet wurde, in die aufler Bischof Jenny Marti-
mort und Bevilacqua und ich berufen wurden.

Ich habe diese Subkommission De principiis generalibus leider nie
recht ernst genommen, weil ich die Vorstellung hatte, das Schema {iber
die Liturgie miisse nur klare Bestimmungen iiber die Reform der Li-
turgie enthalten; die theologischen Grundsitze wiirden ja ohnehin in
anderen Kommissionen entwickelt und vorgelegt werden, die dann im
endgiiltigen Konzilstext ja vorausgehen wiirden. Hitte ich geahnt, daf}
die Konstitution {iber die Liturgie so allein dastehen wiirde, wie es am
4.XI1.63 sich ergeben hat, dann hitte ich natiirlich anders geurteilt;
tatsichlich habe ich im vergangenen halben Jahr wohl ein Dutzend

° Konzilstagebuch 101-102; 44.

10 Offensichtlich wurde dieser Verweis spiter eingefiigt. Die Stelle, auf die Jungmann
sich bezieht, ist hier im Anschluss an die Eintragung vom Juli 1964 wiedergegeben.

1 Laut dem hektographierten Verzeichnis (siche unten Anm. 34) gehérten der Subkom-
mission I an: Giulio Bevilacqua CO (Relator), Aimé-Georges Martimort (Sekretir),
Henri Jenny, Josef Andreas Jungmann SJ, Giovanni Bruno Cannizzaro OSB (Abt von
S. Andrea, Genua; T 14.3.1961), Ignacio Ofiatibia (Prof. fiir Liturgiewissenschaft in
Vitoria, Spanien). Bei A. Buonint: La riforma liturgica, 30, ist Cipriano Vagaggini OSB
als Sekretir genannt, auferdem als weitere Mitglieder Herman Schmidt S] und Ansgar
Dirks OP (Direktor des Istituto Liturgico Domenicano, Rom).
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Vortrige halten und Artikel schreiben miissen, die alle dieses erste Ka-
pitel der Konstitution und die in ihr niedergelegte Theologie der Li-
turgie zum Gegenstand hatte.

Mein Anteil an diesem Kapitel war also sehr gering. Nur in der ersten
Konferenz der Subkommission in Brescia bin ich einmal mit Marti-
mort zusammengesessen, um eine erste Skizze zu entwerfen (auch
M.[artimort] hatte noch kaum etwas vorbereitet, da er ja in anderen
Subkommissionen wichtige Aufgaben hatte); hier erinnere ich mich,
daf§ wir die Formulierung »culmen atque fons des Lebens der Kirche«
in gemeinsamer Aussprache festgelegt haben. — Von da an hat fast nur
Martimort Textvorschlige entwickelt; ich habe mich der Messe gewid-
met. — /102] Fiir die Abschnitte iiber die Sprache, die Teilnahme der
Gliubigen, die liturgische Unterweisung, die Anpassung waren ja be-
sondere Subkommissionen vorgesehen, deren Ergebnisse erst im Lau-
fe der Arbeit in das erste Kapitel einbezogen wurden (in dessen ganzer
Breite schliefflich Martimort der mafgebende Mann wurde, der dann
noch wihrend der ersten Konzilsperiode die endgiiltige Anordnung
der Abschnitte vorschlug und durchsetzte). Es hatte sich also um das
gehandelt, was in der Ci¢ [= Constitutio] art. 1-13 geworden ist.

Nur an zwei Punkten war ich weiterhin beteiligt. 1) Ich habe, seitdem
im August 1961 ein Textentwurf fiir das ganze Schema vorlag, gegen
die breite Ausfiihrung gekampft, besonders in der Oktobersitzung in
der domus Mariae, wo schliellich ein kleiner Ausschuff gebildet wur-
de, in dem P. [Herman] Schmidt erfolglos fiir eine energische Kiirzung
eintrat; noch nachher unternahm er einen Versuch in gleicher Rich-
tung (s. das Schreiben von Bugnini vom 23.XI1.61: in meinem Faszikel
»Einleitende Kapitel«!?): Was vorgelegt wurde, sei eine Predigt und
widerspreche dem Stil eines Konzils; aber es war umsonst — gliickli-
cherweise!

2) Mit aller Kraft habe ich mich dafiir eingesetzt, dafl bei der Erwih-
nung der pia exercitia (endgultiger Text: art. 13) die Liturgie bischofli-
chen Rechtes davon abgehoben wiirde. Darin stimmte mir von Anfang

12 Mappe im Nachlass Jungmanns, betitelt: »Commissio praeparatoria. Einleitende Ka-
pitel«. Der Rundbrief Bugninis vom 23.12.1961 (maschinenschriftlich, hektogra-
phiert) an die Mitglieder der Subkommission I und weitere Personen tragt die Prot.-
Nr. 1924/SL/61. Dem Rundbrief ist ein Textvorschlag H. Schmidts (3 Bl., maschinen-
schriftlich, hektographiert) angefiigt, der die bisherigen ersten neun Nummern erset-
zen soll.
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an Dr. Wagner zu, der bei der Besprechung des »ersten Entwurfes«
vom 10.VIIL61 (es mufl bei einer Konferenz der Deutschen Liturgi-
schen Kommission gewesen sein) feststellte: Wir brauchen einen
Frontalangriff gegen CIC can. 1259 (bzw. 1257); denn dieser erste
Entwurf enthielt noch gar nichts zugunsten der bischoflichen Gottes-
dienste, sondern entsprach genau dem[,] was Martimort auch in der
»Priere de ’Eglise«’ (1961) 9f ausgefiihrt hat; wir wollten also versu-
chen[,] unter dem Gattungsbegriff liturgia = officia eccl die Unter-
scheidung durchzusetzen: iur. pont. — iur epp [iuris pontificalis — iuris
episcopalis].*

[44; Eintragung vom 5.10.1963] Die Gegensitze mit Martimort sind
aber deutlich geworden, seitdem das Konzil vorbereitet wurde. Bei
der ersten Tagung der Praeparatoria, Nov. 60, wurden wir beide der
ersten Subkommission De principiis zugeteilt, die im Febr. 1961 in
Brescia tagte: Ich hitte nur wenige Absitze gewiinscht, M.[artimort]
wollte eine breite feierliche Darlegung mit homiletischer Ausfithrung,
bei der Bevilacqua und + Jenny (der iiberhaupt erst dieses besondere
Kapitel und eine eigene Subkommission gefordert hat) mithalfen; so
habe ich mich mehr und mehr zuriickgezogen und habe ihn gewihren
lassen; da aber der Text allzu wortreich ausgefallen ist, hat Bugnini
Jafier 1962 noch einmal einige seiner Mitarbeiter zusammengerufen:
P. Schmidt war auf meiner Seite, wihrend M.[artimort] und Vagaggini
den grofRen Text vertraten; es ist dann zur mittleren Losung gekom-
men, die im endgiiltigen Text art. 1-13 vorliegt. — Eine eigene Ge-
schichte hatte dabei noch art. 13. In dieser Tagung in der domus Ma-
riae im Janner 1962 war der Streit um diesen Artikel ein Hohepunkt:
Ich habe hier die Idee der bischéflichen Gottesdienste (pia exerc.[itia])
als wirkliche Liturgie (weil »Gottesdienst der Kirche« ) vertreten; ich
erinnere mich gut, dal wir zwei Stunden dariiber gestritten haben;
+ Jenny, der ewig schwankende, nannte meine Auffassung einmal eine
»groflartige Vision, aber durchdringen konnte ich nicht. Die Frage
kehrte wieder und war einer der schwierigsten Punkte in der Sitzung
der Praeparatoria April 1961 am Sitz der SCR [= Sacra Congregatio ri-

13 Aimé-Georges Martivorr (Hg.): L'Eglise en priere. Introduction 1 la liturgie. Avec la
collaboration de Roger Beraupy [u. a.], Paris 1961.

14 Zum Werdegang dieses Textes vgl. R. Pacix: Um die Aufwertung teilkirchlichen Got-
tesdienstes.
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tuum]; die Formel, die in art. 13 steht, ist die Kompromififormel, die
von Dr. Wagner vorgeschlagen und siegreich vertreten wurde.

2.2 Uber den Beginn des Konzils”

[3] 17. Okt. [1962], Mittw. — Es ist 12 [Uhr] nachts, seitdem gestern in
der zweiten Vollsitzung verkiindet wurde, daff am Montag mit der Be-
ratung des Schemas fiir die Liturgie begonnen werden soll, hat es auf
einmal Arbeit gegeben: Ich habe soeben einen Auszug fiir die Presse
fertiggestellt, den ich morgen auf Band sprechen soll. Gestern nach-
mittag (bis spat in den Abend) und auch heute wieder nachmittag wur-
de ich von Dr. Wagner mit dem Auto abgeholt, um in einer kleinen
Konferenz von periti (W.[agner], Pascher, Martimort und ich) die
Punkte zu besprechen und Texte zu entwerfen, wo Anderungen am
Schema notwendig sind (es ist einiges durch die Zentralkomission un-
glinstig verandert worden; einiges war schon im fritheren Entwurf
nicht ganz einwandfrei ...).

19. Okt., Vormittag. Endlich komme ich wieder etwas zu Atem. Ges-
tern vormittag konnte ich meinen Auszug in der Casa Palotti'® (wo in-
zwischen eine Art Zentralbiiro fir liturgische Konzilsfragen errichtet
worden ist: Dr. Wagner) auf Band sprechen. — Darauf folgte eine sehr
bedeutsame »Generalstabsbesprechung« im Hause Mater Dei'’ (gleich
hinter den Kolonnaden). Weihbischof Elchinger von Straflburg hat
hier eine Anzahl franzdsischer und deutscher Bischofe und von uns ei-
nige »periti« eingeladen, um einen Plan zu besprechen, wie in der ers-
ten Vollsitzung tiber das liturgische Schema vorgegangen werden solle;
Wagner hat dabei wichtige Anregungen gegeben, die von den Bisché-
fen Bengsch, Volk, Jenny weiterentwickelt wurden: Es miissen zuerst
Kardinile mit einer allgemeinen laudatio beginnen (es wurden auch
schon bestimmte Namen genannt; ich selber iibernahm, tiber Dr. Co-
lombo Kardinal Montini zu gewinnen), es miissen viele pro sprechen,
weil auch starke Gegenstimmen auftreten werden; zuletzt miisse einer
von den jiingsten Bischofen (Volk) reden, und er miisse die inzwischen

15 Konzilstagebuch 3-6.

16 Casa Pallotti: Gistehaus beim Generalat der Pallottiner; heute Hotel Ponte Sisto (Via
dei Pettinari 64, 00186 Roma).

17 Villa Mater Dei: Gistehaus der deutschen Bischofe (Viale delle Mura Aurelie 10,
00165 Roma).
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vorgebrachten obiectiones aufgreifen und entkriften. — Vorausgegan-
gen sind schon zwei eingehende Besprechungen des Schemas im enge-
ren Kreis (W.[agner], Martimort, Pascher und ich), wo wir die einzel-
nen gefihrdeten oder durch die verschiedenen Abschwichungen ver-
dorbenen Punkte durchgesprochen haben (Pascher hatte bereits latei-
nische Texte vorbereitet, auch zur Begriindung der vorzuschlagenden
Verbesserungen); wir verstanden uns ausgezeichnet, auch mit
Mart.[imort], der bemerkte: Wir sind daran[,] das karolingische Reich
wieder aufzubauen! -

[4] — Daneben liefen verschiedene Besprechungen und Kontaktversu-
che; ich mufite McManus (im Hotel Columbus'®) aufsuchen und mit
ihm einen amerikanischen Bischof feststellen, der tiber Landessprache
im Brevier sprechen wiirde (es war der Erzbischof von Atlanta: Hal...
[= Hallinan]), zugleich fand sich Jones aus Australien zu uns, der Erz-
bischof Young im gleichen Sinn gewinnen wiirde. — Eine lange Aus-
sprache hatte ich zur Information iiber liturgische Fragepunkte ges-
tern mit Colombo; P. de Lubac erbat von mir einige Notizen[,] die er
dann gestern bei den franz.[8sischen] Bischéfen verwerten konnte.
Bestindigen Austausch habe ich mit P. Grillmeier. — Heute war P. Ni-
colau bei mir, der melden konnte: Die spanischen Bischofe werden im
allgemeinen nicht gerade dagegen sein; mehr Verstindnis hitten wahr-
scheinlich die siidamerikanischen. — Da werde ich heute abends Nahe-
res sehen: Ich bin eingeladen, zu 30-40 mex.[ikanischen] Bischofen zu
sprechen, wo auch siidamerikanische dabei sein wiirden (ich habe eben
die Vorbereitung beiliufig abgeschlossen: lat.[einisch]); dazu kam ges-
tern eine Einladung, bei den indischen Bischofen zu sprechen; die
osterreichischen Bischofe haben mich heute eingeladen, leider war es
der Termin[,] den schon die mexikanischen [Bischofe] gewiinscht ha-
ben. — Von McManus horte ich gestern abends, daf§ die afrik.[anischen]
Bischofe sowohl franzdsischer wie englischer Sprache einen gemein-
samen Block gebildet haben, und dem Schema giinstig gegeniiberste-
hesi; o

7 abends: Nun war ich eben bei den mexik.[anischen] Bischofen ir-
gendwo in der Via Aurelia, wohin ich mit Auto abgeholt wurde. Es
war eine grofle Versammlung, wohl 50-60; ich habe zuerst das Anlie-
gen der Liturgischen Bewegung erklirt, den pastoralen Grundgedan-

18 Via della Conciliazione 33, 00193 Roma.

118



ken; darauf habe ich die gefahrlichen oder wichtigen Punkte des Sche-
mas besprochen (n. 16. 24. 44...7%); etwa % Stunden lang, in nicht ge-
rade glinzendem Latein und auch manchmal stockend, weil ich den
Text doch nicht genau vorbereiten konnte; darauf wurden etwa durch
eine halbe Stunde Fragen gestellt, und zwar fast alle im Geist entschie-
dener Bejahung des Schemas (: Was wire der Sinn von statuere? Ist bei
der Konzelebration das Mefistipendium moglich? Das hygienische
Hindernis bei sub utraq[ue]; ist der Choral nur mit lateinischem Text
moglich? die Gefahr der solemnisatio; wie weit wollte [die] Kommis-
sion in der Frage der Volkssprache eigentlich gehen? ...). — Vorher,
kurz vor dem Mittagessen, war ich mit Wagner bei Kardinal Koénig,
der nach unserem Bericht den Plan entwickelte: Es miisse eine euro-
piische Verstindigung versucht werden, damit nicht der Eindruck
entsteht, als ob es sich nur um eine deutsch-franzésische Angelegen-
heit handle bei der Liturgiereform; ich hatte in diesem Sinn tiber Co-
lombo an Kardinal Montini heranzutreten, der mit Lercaro eine Ini-
tiative versuchen sollte.

[5] 22. Okt., Montag frith. — Der giinstige Ausgang der Wahlen® (ob-
wohl wider Erwarten nur ein einziger Wahlgang war) hat eine zuver-
sichtliche Stimmung hervorgerufen: Die deutsch-franzosische Zusam-
menarbeit hat sich groflartig bewdhrt. — Nach der Wahl, am Samstag
abends, war im Haus Mater Dei wieder eine interne Beratung, wobei
nach einem Lagebericht Einzelheiten des Schemas besprochen wur-
den: solche[,] die man urgieren oder auch verbessern miisse, und sol-
che[,] die man trotz der Mingel stehen lassen solle. — Gestern, Sonn-
tag[,] hatte mich Bischof Rusch bestellt: Ich fuhr 8" friih mit einem
Taxi zur Anima: Es handelte sich um die Klarstellung einiger histori-

9 In n. 16 des Liturgie-Schemas geht es um die Revision der liturgischen Biicher, in
n. 24 um die Sprache, in n. 44 um die Erweiterung der Anlisse fiir die Konzelebrati-
on.

2 Das Ergebnis der Wahlen in die Konzils-Kommissionen teilte der Generalsekretar Pe-
ricle Felici in der 3. und 4. Generalkongregation (20. und 22.10.1962) mit (ASCOV
Vol. 1,1, Vatikanstadt 1970, 225-229;259-261), fiir die Liturgickommission auch die
Namen der acht vom Papst ernannten Mitglieder (3. Generalkongregation: ASCOV
Vol. 1,1, 229). Deren komplette Liste, die in der 9. Generalkongregation (29.10.1962;
ASCOV Vol. 1,1, 559-562) verlautbart wurde, enthilt fiir jede Kommission neun statt
acht durch den Papst zugewiesene Mitglieder; auf diese Weise kam in die Liturgie-
kommission auch Enrico Dante, der Sekretir der Ritenkongregation (vgl. ebd., 562).
— ASCOV = Acta Synodalia sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Vol. 1-5, Va-
tikanstadt 1970-1981.
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scher Daten, die Bischof Rusch als Redner heute zur Verstirkung sei-
ner Rede einflechten wollte.2! — 102 wurden wir in [die] RCongr. [Ri-
tenkongregation] gerufen, wo Kardinal Larraona der versammelten
Connissio Liturgica in lingeren Ausfithrungen eine Darstellung unse-
rer Aufgabe entwickelte (wobei ich freilich infolge seines leisen Spre-
chens fast nichts verstand; es war das erste Mal, dafl mir die Schwi-
chung meines Gehors schwerfiel; im iibrigen bin ich bei allen bisheri-
gen Konferenzen und Diskussionen gut durchgekommen). Die Kom-
mission, von der die gewihlten Mitglieder fast alle dem Schema und
der pastoralliturgischen Sache giinstig gesinnt sind, scheint stark belas-
tet durch die vom HI. Vater bestimmten Mitglieder hauptsichlich aus
dem Bereich der Kurie. Die 24 Bischofe und Kardinile sitzen um den
Tisch, wir periti auf Stiihlen an der Wand; werden wir viel zu sagen ha-
ben?

Gestern abends war ich auf 4" nachmittag ins Hotel Nordland? be-
stellt: Mehr als 100 Teilnehmer, im wesentlichen indische und ostasia-
tische Bischofe, waren hier versammelt. Ich hatte die Aufgabe zu spre-
chen »iiber Liturgie in directo, zum Konzil in obliquo« (weil auch ei-
nige nichtkonziliarische Zuhérer da sein sollten — das scheint aber
dann nicht in Betracht gekommen zu sein). Ich fand gerade noch Zeit,
meinen latein.[ischen] Vortrag im wesentlichen niederzuschreiben; es
ist sehr gut gegangen; vorziigliche Stimmung. Nach einer schwachen
Stunde Vortrag folgte mehr als eine Stunde Frage u. Antwort (die Fra-
ge englisch, die Antwort meist lateinisch): Wie soll die Konzelebration
aussehen? Das Recht der Bischofskonferenzen, nicht proponerel[,]
sondern statuere (ich erhielt dann im engeren Kreis durch Erzbischof
Fernandez von Delhi den Auftrag, fiir n. 22% einen neuen Vorschlag
zu machen). Warum soll nicht die ganze Messe in der Volkssprache
sein (ich wies hin auf die byz.[antinische] Losung seit Balsamom?),

2 Die Rede hielt Bischof Rusch in der 10. Generalkongregation am 30.10.1962: ASCOV
Vol. 1,1, Vatikanstadt 1970, 35-37.

22 Via Andrea Alciato 14, 00167 Roma.

2 N. 22 des Konzils-Schemas trigt den Titel: »Aptatio Liturgiae praesertim in Missio-
nibus«; in der Liturgiekonstitution n. 40.

2 Korrekt: Balsamon. Der griechisch-orthodoxe Kanonist Theodor Balsamon (7 ca.
1198), hat den Grundsatz formuliert: »Diejenigen, die durchaus rechtgliubig, jedoch
des Griechischen véllig unkundig sind, sollen in ihrer eigenen Sprache Gottesdienst
feiern, sofern sie unverinderte Abschriften der iiblichen heiligen Gebete haben [...]«
(PG 138,2, 957).
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wir sollten in Indien einen eigenen Ritus haben kénnen (ich antworte-
te: vielleicht doch den Grundplan der romischen Messe als Grundlage,
aber mit weiterem Ausbau: grofler und kleiner Einzug ...; ich hatte im
Vortrag die verschiedenen strata in der romischen Liturgie unterschie-
den); warum im Rituale nicht auch die sakramentale Form in der
Volkssprache? Im priesterlosen Gottesdienst, durch den Katechisten
geleitet, ist die Frage[,] ob er Liturgie sein kann, was die Glaubigen
verlangen;

[6] ich antwortete: Theologisch gesehen ist der beauftragte Katechist
Kleriker, und der Gottesdienst ist kirchlicher Gottesdienst, worauf ich
n. 9 (mit den pia exercitia erkliren konnte)?®. Warum soll die Unterlas-
sung von einem Stiick Brevier Todsiinde sein, konnte es nicht sein wie
bei den Orientalen: Das Brevier ist den Weltpriestern empfohlen ...?
In mehreren Fillen konnte ich dem Frager einfach antworten: Das ist
alles durchaus moglich, aber pendet a Concilio, was grofien Beifall
hervorrief.

22. Okt., nachm.: Gratias agamus Domino! Die Durchbruchsschlacht
fiir eine im pastoralen Sinn erneuerte Liturgie ist geschlagen. Von den
bisher 21 Rednern der heute begonnenen Generaldebatte haben alle
bis auf drei (Ruff.[ini], Spellm.[an], Dante®) fiir das Schema gespro-
chen und das mit grofer Kraft, oder haben es wenigstens nicht abge-
lehnt; glinzend war die Stellungnahme von Kardinal Dépfner” und
von Kardinal Rugambwa?®, der gleich im Namen aller afrikanischen
Bischofe sprach (sie hatten sich vor einigen Tagen zu einer einzigen ge-
waltigen Bischofskonferenz zusammengetan, und zwar sowohl die
mit franzdsischer wie mit englischer Sprache).

23. Okt., vor dem Schlafengehen: Nach kurzer Fortsetzung der Dis-
kussion tiber das ganze Schema wurde heute bereits ibergegangen zur
Spezialdebatte?: Prooem.[ium] und 1. Kap.[itel]. Wie uns am Abend
in der Sitzung der Com.[missio] Lit.[urgica] vom Kardinal erklirt
wurde, bedeutet das, daf} das Schema im ganzen als Grundlage ange-
nommen wird (was eigentlich durch eine Abstimmung hitte festge-

2 Schreibfehler; die schlieflende Klammer miisste nach »exercitia« stehen.

% 4. Generalkongregation (22.10.1962); Ruffini: ASCOV Vol. 1,1, 310f,; Spellman: ebd.,
316-319; Dante: ebd., 330f.

27 ASCOV Vol. 1,1, 319-322.

2 ASVOV Vol. 1,1, 333f.

# 5. Generalkongregation (23.10.1962).
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stellt werden sollen; aber das Prisidium habe das offenbar nicht mehr
fiir nétig befunden).*® Unter den Rednern waren auch mehrere, die
sich mit dem ganzen Schema (auch in der Spezialdebatte noch) unzu-
frieden zeigten; es waren, wie ich beim Hinausgehen meinem Freund
[= Wagner] sagte, sagittae parvulorum; besonders ungiinstig waren
die Erklirungen von Ottaviani®® (der aber doch nur mehr das pro-
oem.[ium]... angriff und es den Theologen iiberweisen wollte) und
von Ruffini*%; die Rede von Kardinal McIntyre®® war unglaublich pri-
mitiv: Die bisherigen Konzilien hitten auch alle lateinisch geredet; La-
tein miisse bleiben ...
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 Die Abstimmung iiber die grundsitzliche Annahme des Liturgie-Schemas erfolgte in
der 19. Generalkongregation (14.11.1962): ASCOV Vol. 1,3, Vatikanstadt 1971, 9f,;
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55,
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1965 Titularbischof und Kardinal. Praeparatoria-Liturgiekommission: Sub-
kommission I De mysterio sacrae Liturgiae eiusque relatione ad vitam
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Commissio de sacra Liturgia Praeparatoria Concilii Oecumenici Vaticani II. Subcom-
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ticano II. Commissioni Conciliari. A cura della Segreteria generale del Concilio, Va-
tikanstadt 30.11.1962 (gedruckt, 99 S.); Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vati-
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Berlin, 1958 Kardinal, 1961-1976 Erzbischof von Miinchen und Freising.
Praeparatoria: Zentralkommission, technisch-organisatorische Kommissi-
on der Zentralkommission; Konzil: Sekretariat fiir auferordentliche Kon-
zilsangelegenheiten, technisch-organisatorische Kommission; einer der vier
Moderatoren.

FELCHINGER, LEON-ARTHUR (1908-1998). 1931 Professor und Regens des Pries-
terseminars, 1937 Militirseelsorger; 1947 Kanonikus der Straflburger Ka-
thedrale und Bischofs-Koadjutor mit Nachfolgerecht, 1958 Auxiliarbi-
schof, 1966-1884 Didzesanbischof von Straflburg.

FERNANDES, JOsEPH ALEXANDER (1889-1967). 1949 Auxiliarbischof von Kalkut-
ta, 1951-1967 Erzbischof von Delhi.

GriLLMEIER, ALors S] (1910-1998). 1944-1978 Dozent bzw. Professor fiir Fun-
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caput ITI »De Sacramentis et Sacramentalibus« (Vorsitzender).
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schof-Koadjutor, 1966-1980 Erzbischof von Cambrai. Praeparatoria-Litur-
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expendendas animadversiones factas in Cap. II »De Sacrosancto Encharis-
tiae Mysterio«.

Jongs, Percy (1914-1992). 1940-1975 Musikdirektor der Erzdiézese Mel-
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LARRAONA SARALEGUL, ARCADIO Maria CMF (1887-1973). 1943 Untersekretir,
1950 Sekretir der Kongregation fiir die Ordensleute. 1959 Kardinal, 1961
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3 Siehe Anm. 11.
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BEeNEDIKT KRANEMANN

Machtspiel, Liturgie
und kirchlicher Transformationsprozess

Eine kritische Sichtung des Gottesdienstes der Kirche’

Der Verfasser ist Professor fiir Liturgiewissenschaft an der Katholisch-
Theologischen Fakultit Erfurt. Er ist Berater der Kommission 11 Oku-
mene der Deutschen Bischofskonferenz. Zu seinen Forschungsfeldern
gehort der Zusammenhang zwischen gesellschaftlichem Wandel und
Liturgie.

1. RITUAL UND MACHT — EINE RITUALTHEORETISCHE EINLEITUNG

Rituale sind mit Macht verbunden. »Gibt es vielleicht iiberhaupt —
auch heute — keine Macht ohne 6ffentliche Inszenierung, keine poli-
tische Ordnung ohne Rituale?<,' so die rhetorische Frage des Histo-
rikers Gerd Althoff und seiner Kollegin Barbara Stollberg-Rilinger.
Sie nennen als Beispiele u. a. die Vereidigung eines Prisidenten oder
die Wahl eines Papstes, Eréffnungen von Parteitagen, Staatsjubilden.
Auch wenn man der Historikerin und dem Historiker konzedieren
muss, dass es u. a. lingst zu einer Pluralisierung von Ritualen gekom-
men ist, dass ihre Verbindlichkeit, auch die Formstrenge nachgelassen
hat, dass sich Rituale durch den Einfluss der Medien verindert haben:
Rituale bleiben ein Handeln, das mit Macht verbunden ist und von
dem man sich entsprechende Wirkung verspricht.

Der Beitrag geht auf einen Vortrag zuriick, den der Verfasser am 16. Oktober 2020 vor
der Deutschen Ordensobernkonferenz (DOK) in Vallendar und zugleich in der Rei-
he »Offenes Liturgiekolloquium« des Lehrstuhls fiir Liturgiewissenschaft der Theo-
logischen Fakultit der Philosophisch-Theologischen Hochschule Vallendar gehalten
hat. Der Text wurde fiir die Veréffentlichung iiberarbeitet und erweitert.

G. Acrsorr / B. Storiserc-RiinGer: Spektakel, 15. Unter Bezug auf entsprechende
Uberlegungen aus theologischer Perspektive vgl. M. Seewarp: Mehrpolige Reprisen-
tation.
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Rituale sind im Kontext von Macht nichts Nebensichliches. Auch
wenn es zweifellos Unterschiede zu vergleichbaren Ritualen in Mittel-
alter und Neuzeit gibt, sind sie bis heute fiir eine Gemeinschaft und
deren Ordnung von Bedeutung, weil sie diese nicht nur abbilden, son-
dern immer wieder neu erzeugen. Sie fordern ein entsprechendes Ver-
halten von denen, die an ihnen teilnehmen. Sie disziplinieren und
schaffen dadurch soziale Ordnungen. Rituale beeinflussen Menschen
in ihrer Wahrnehmung von Gruppe und Gemeinwesen, aber auch in
der Selbstwahrnehmung. »Insgesamt lasst sich feststellen, dass rituel-
les Handeln denen, die sich ihm ausliefern, vorgeformte Ordnungen
und Affekte aufzwingt«,? so der Soziologe Hans-Georg Soeffner. Er
schreibt weiter:
»Rituale kénnen also einerseits durch einen Ritus und die in ihm
symbolisch vorgestellte, heilige Welt, die Glaubigen im symboli-
schen Handeln >heiligen< und mit Ehrfurcht erfiillen; aber anderer-
seits konnen sie Menschen in vorstrukturierte Aggressionsketten
hineinreiflen, Hemmungen beiseiteschaffen und den >Kollektivkor-
per< zu vorgeformter Gewalt scheinbar >legitimieren<.«<®
Die Rituale von Parteitagen, um ein Beispiel zu nennen, kénnen fir
ein demokratisches Gemeinwesen stehen, konnen dieses abbilden und
immer wieder neu konstituieren und dabei die Vielfalt, die fiir diese
Form der Gesellschaft unabdingbar ist, ermoglichen. Das hingt dann
nicht nur von Reden ab, sondern auch von einzelnen Riten und Ges-
ten, vom Umgang mit Korpern, von Raumkonstellationen, insbeson-
dere der Sitzordnung, von der Ikonographie, von gegenseitiger Wahr-
nehmung und vom Umgang miteinander, der auch in der Auseinan-
dersetzung das Ernstnehmen des anderen voraussetzt usw. Wenn Ri-
tuale demokratischer Parteien dem Selbstbild widersprechen, wird das
wahrgenommen und kritisiert.
Die anders ausgerichteten Rituale diktatorischer Regime und ihre In-
szenierungen von Staatsparteien sind auf eine Person oder eine Macht-
clique ausgerichtet und geradezu fixiert, die fiir das politische System
stehen und nun noch einmal rituell inszeniert werden. Das Ritual de-
monstriert Mal um Mal eine Machtposition. Solche Rituale wollen
manipulieren, sie sind regelrecht gewalttitig.

2 H.-G. Soerener: Symbolische Formung, 44.
> Ebd., 45.
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Das Verhiltnis von Macht und Ritual gestaltet sich unterschiedlich.
Rituale, die mit politischer Ordnung verbunden sind, werden hier wie
dort sorgfiltig gepflegt und immer neu inszeniert. Sie sind nach wie
vor »Spektakel der Macht«. Doch gerade wenn es um Rituale geht,
wird mit dem Faktor »Macht« oftmals kaum gerechnet. Macht im Ri-
tual bedeutet Handlungs- und Deutungsvollmacht, Entscheidung
iiber Inklusion und Exklusion, Darstellung einer Innen- und Welt-
sicht, Verpflichtung auf ein wie immer geartetes Programm. Rituale
sind folglich in machttheoretischer Perspektive nicht generell unschul-
dig.

Das gilt auch fiir die katholische Liturgie, doch miisste sie vom eige-
nen Anspruch her eindeutig anders gelagert sein. Die Glaubensbot-
schaft, die hier verkiindet und gefeiert wird, ist vom Kern her macht-
kritisch. Die Feier der Liturgie soll von der Taufe her fiir Egalitit ste-
hen und Sitzen wie in Gal 3,28 entsprechen: »Denn ihr alle, die ihr auf
Christus getauft seid, habt Christus angezogen. Es gibt nicht mehr Ju-
den und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht minnlich und weib-
lich; denn ihr alle seid einer in Christus Jesus.« So sollte es sein. Aber
ist das immer schon die Realitit katholischer Liturgie im Laufe der
Geschichte gewesen und prigt dieser Anspruch heute? Sowohl bei den
Verantwortlichen in der Kirche wie bei Beteiligten wurde bislang we-
nig reflektiert, was die Liturgien einerseits iiber innerkirchliche Macht
zum Ausdruck bringen und fiir sie bewirken kénnen und was man in
dieser Hinsicht andererseits — gerade theologisch — von ihnen mit
Blick auf Macht, auch in der Kirche, erwarten kdnnen sollte. Gerade
in einer Zeit, in der sich die katholische Kirche in einem Transforma-
tionsprozess befindet und ausdriicklich nach der Machtverteilung in
der Kirche fragt, steht diese Reflexion an.

Die Machtkonstellationen der Liturgie dndern sich mit ihrem histori-
schen oder zeitgendssisch gesellschaftlichen und kulturellen Umfeld.
Das Rollengefiige mittelalterlicher Liturgie mutet heute seltsam an, ist
aber im historischen Kontext plausibel gewesen und diirfte in seiner
Zeit wenig Anstof erregt haben.* Machtverhiltnisse in der Liturgie,
die im 19. Jahrhundert akzeptiert und in bestimmter Perspektive als
notwendig empfunden, dann iiber die Jahrhundertwende fortgefiihrt

+ Auseinandersetzungen zwischen Klerus und Kirchenfabrik, wie sie beispielsweise aus

Leipzig iiberliefert sind, zeigen allerdings, dass es durchaus auch Kritik gab. Vgl. E.
Bunz: Kirchliches Leben.
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wurden, gerieten im Laufe des 20. und 21. Jahrhunderts fiir die Ent-
wicklung der Kirche und des Gottesdienstes zum Problem.” Wenn es
um Liturgie und Macht geht, muss mit den Beharrungskriften religio-
ser Rituale und der sie tragenden Institutionen gerechnet werden.

Es gibt keine Liturgie ohne Macht. In dem Moment, wo Rollen ver-
teilt werden, wo Innen und Auflen definiert werden, wo es um Glaube
und Orthopraxie geht usw., kommt Macht ins Spiel.® Die entscheiden-
den Fragen sind, wie transparent sie ist, wie sie verteilt wird, mit wel-
cher Ekklesiologie sie einhergeht, wie sie theologisch reflektiert und
depotenziert wird, ob sie iiberhaupt zum Thema gemacht und damit
offengelegt wird — und werden darf. Im Letzten geht es darum, ob die
Liturgie Menschen in ithrem Glauben und Feiern unterstiitzt und f6r-
dert und ob sie den Entfaltungsméglichkeiten des Einzelnen wie der
Gemeinde und schliefilich der Kirche insgesamt niitzt oder sie blo-
ckiert und deformiert. Im Mittelpunkt jeder Liturgie stehen von Jesus
Christus her die Umkehr und Relativierung von Machtverhaltnissen,
die als ungerecht oder — in welcher Form auch immer — gewaltvoll ver-
standen werden.’

2. LITURGIE UND MACHT — EINE KURZE LITURGIEGESCHICHTLICHE UMSCHAU

Schaut man auf das Verhiltnis von Liturgie und Macht in der Ge-
schichte, was hier nur in aller Kiirze geschehen kann, wird man viel-
filtig findig. Sicherlich wire es hochst problematisch, Liturgiege-
schichte auf den Aspekt »Macht« zu verkiirzen, zumal vieles, was heu-
te problematisiert wird, historisch breite Akzeptanz fand. Dennoch
kann man nicht tibersehen, dass tiber Jahrhunderte Liturgien weitge-
hend in der Hand einer Gruppe, des Klerus, lagen und auf diesem
Wege kirchliches, gesellschaftliches und individuelles Leben beein-
flusst wurde. Das konnte im Guten wie im Schlechten geschehen.
»Macht ist weder gut noch bdse, sondern ein Strukturelement, ohne

5 Vgl. mit unterschiedlichem Frageinteresse G. Essen: Das kirchliche Amt; H. LuTrer-
sacH: Heilige Messen.

¢ M. SeewaLp: Mehrpolige Reprisentation, 259, merkt an, dass das kein von aufien an
Kirche und Liturgie herangetragenes Thema, sondern bereits mit der Sakramenten-
theologie formuliert sei.

7 Vgl. P. Esensautr / I. Bruckner: Throne und Herrschaften.
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das komplexe soziale Gebilde nicht funktionieren<®, so die Schriftstel-
lerin Petra Morsbach. Aber der Gebrauch klerikaler Macht, die dann
moglicherweise in der Liturgie noch sakralisiert wurde, ging auf Kos-
ten der »Laien«, konnte die Glaubensgemeinschaft korrumpieren und
zum Negativen verindern.

Das wird man sicherlich auch iiber den Antijudaismus sagen miissen,
der iiber Jahrhunderte katholischer Liturgie immanent war und bis
heute seine Spuren hinterlassen hat.” Mit der Macht des Wortes, etwa
der Predigt, des Ritus, zum Beispiel am Karfreitag, und der Bilder im
Kirchenraum wurde eine gesellschaftliche Gruppe nicht nur diffamiert
und in ihren Entfaltungsméglichkeiten behindert, sondern wenn nicht
direkt, so doch indirekt im Leben bedroht. Vieles davon ist heute
iberwunden,!® die theologische Programmatik der katholischen Kir-
che ist eine eindeutig andere und will auch eine andere Liturgie for-
dern. Aber gerade bei diesem Thema zeigt sich, wie zih Traditionen
sind und wie miihselig es ist, sie auch auf der Ebene des Ritus wirklich
zu iiberwinden, auch wenn sie in ihrer Problematik lingst entlarvt
sind.

Das gilt auch fiir die Einbeziehung der Geschlechter in die Liturgie,
und zwar schon jenseits der Amtsfrage. Die Liturgie hat bis ins
20. Jahrhundert hinein zu einem negativen Frauenbild beigetragen,
nicht nur durch Gebete oder andere Texte, sondern auch durch Ri-
ten.!! Erinnert sei nur an den Muttersegen nach der Geburt, der zwar
als Danksagung gedacht, aber von seinem Phinotyp her ein Bufiritus
war — die Frau, die ein Kind geboren hatte, kniete an der Tiir der Kir-
che und konnte erst nach einem Segen wieder in die Kirche eintreten
und die Eucharistie empfangen.’? Erinnert sei auch an den Brautsegen,
der im Laufe der Liturgiegeschichte zum Teil in Texten, zum Teil in
Riten die Frau dem Mann unterordnete. Mit verinderten Rollenbil-

8 P, MorseacH: Der Elefant im Zimmer, 314.

9 Vgl. B. Groen: Antijudaismus; J. BArscr: Antijiidische Deutungen.

10 Allerdings hat der Streit um die Karfreitagsfiirbitte, der im Zusammenhang mit Sum-
morum Pontificum entbrannte, gezeigt, dass dieser Konflikt immer wieder entfacht
werden kann; vgl. W. Homorxa / E. Zencer (Hg.): »... damit sie Jesus Christus erken-
nen«. Gleiches gilt fiir einen jiingst veréffentlichten Aufsatz von Benepikr XVI/].
Rarzinger: Gnade und Berufung.

11 Immer noch wichtige Einblicke bietet T. Bercer / A. Geruarps (Hg.): Liturgie und
Frauenfrage. Eine wirklich umfassende historische Aufarbeitung fehlt bislang.

12 Vgl. F. Konrscuem: Die Vorstellung.
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dern ist es hier in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts zu Veridnde-
rungen gekommen.”® Doch der Ausschluss von Frauen von liturgi-
schen Diensten — noch das Motu proprio Tra le sollecitudini von 1903
bringt zwar den Begriff der »partecipazione attiva« ins Spiel,'* spricht
Frauen aber die Fahigkeit zum liturgischen Amt ab®® — zeigt bis heute
Wirkung. Durch die liturgische Ordnung wurde ein Bild von Ge-
schlechterrollen festgeschrieben und perpetuiert. Sie war offensicht-
lich nicht nur rang-, sondern wesensmiflig ausgerichtet und Ergebnis
einer Anthropologie, die klar zwischen minnlichen und weiblichen
Veranlagungen und Mentalititen differenzierte. Sie stiitzte ein méin-
nerzentriertes Kirchenbild.'® Auch hier: Man kann nicht Verhiltnisse
der Gegenwart auf die Geschichte zuriickprojizieren. Aber die histo-
rischen Verhiltnisse zeigen Wirkung bis in die Gegenwart hinein.
Das gilt auch fiir Menschen mit als kirchlich-moralisch anst6fig emp-
fundenem Lebenswandel. Eine kirchlich-gesellschaftliche Ordnung,
die nur heterosexuelle Beziehungen fiir sittlich gut hielt, musste zur
Diskriminierung Homosexueller fithren."” Das ist Teil einer leidvollen
Geschichte, die bis heute in die Liturgie hineinwirkt. Es gab natiirlich
keine Riten, in denen eine gleichgeschlechtliche Beziehung gesegnet
wurde.

Kinder, deren Miitter bei der Geburt nicht verheiratet waren, wurden
nach ortlichem Brauch zu eigenen Zeiten getauft. Vereinzelt, aber das
wire noch genauer zu untersuchen, gab es fiir solche Taufen eigene
Ansprachentexte. Bisweilen sollen Pfarrer auflerehelich geborenen
Kindern zwangsweise den Namen des Tagesheiligen gegeben und sol-
len Hebammen die Nottaufe verweigert haben.’® Uber die kirchlichen

1 Vgl. A. Ausert-Zeruix / H. Becker: Frauenfragen. Fiir die Einschitzung der Collectio
Rituum von 1950 lohnt der Blick in die dortige Benedictio nuptiarum intra Missam.

14 Vgl. Prus X.: Tra le sollecitudini, 25. Dass allerdings vor naiven Vorstellungen, wie sich
titige Teilnahme etwa in der Liturgischen Bewegung gestaltet habe, zu warnen ist,
zeigt L. Lercu: Erwiinschte Individualisierung, 105, wonach »die theologische Auf-
wertung der Laien zugleich der Begrenzung ihrer Kompetenz sowie der Bedeutungs-
steigerung des Klerus in binnenkirchlicher wie gesamtgesellschaftlicher Hinsicht«
diente (im Text kursiv).

15 Vgl. Prus X..: Tra le sollecitudini, 31.

16 Nach B. JecoLE-MErz: Sakrale Macht.

17 Ausfihrlicher zum Thema A. AncenenpT: Ehe.

18 Vgl. G. Preer: Auswertung von Taufmatrikeln, 38.52 (https://edoc.ub.uni-muen-
chen.de /18384 /1/Pfeifer_Gabriele.pdf) [10.10.2020].
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Riten wurde die Disziplinierung der Menschen in Kirche und Gesell-
schaft mitbetrieben.

Uber die Beichte wire zu sprechen, die von nicht wenigen tiber lange
Zeit als einerseits befreiendes, als andererseits demiitigendes und er-
niedrigendes Ritual erlebt wurde. Manches, was wir aus der Geschich-
te dieser Sakramentenliturgie, und zwar noch aus der Zeitgeschichte,
wissen, wiirde man heute unter »geistlichem Missbrauch« verbuchen.
Auch gesellschaftliche wie kirchliche Machtverhiltnisse konnten in
der Liturgie abgebildet werden. So sind Sitzordnungen aus Kirchen-
riumen iiberliefert, die die gesellschaftliche Standesordnung abbilde-
ten.”” Mehr oder weniger groffer Aufwand bei Requiem und Begrib-
nis, beispielsweise was die Zahl der brennenden Kerzen anging, zeig-
ten Reichtum und Einfluss an. Das Konzil hat das in SC 32 unterbun-
den.®

Wie kompliziert es ist, sich ein Bild von solchen Machtkonstellationen
zu machen, zeigt die Rolle von Priestern bei 6ffentlichen Hinrichtun-
gen. Priester bereiteten die Hinzurichtenden ggf. vor und begleiteten
sie auf ihrem letzten Weg. Man kann darin eine Mitwirkung am Ge-
samtgeschehen der Hinrichtung sehen, Liturgie wurde hier zum Be-
standteil staatlicher Macht. Aber es gibt Berichte aus dem 19. Jahrhun-
dert und auch Stimmen staatlicher Kritiker, denen zufolge der Delin-
quent durch das liturgische Handeln als reumiitiger Stinder dastand,
wodurch die Hinrichtung gleichsam »umgeformt« wurde.?" Ahnliche
Spannungsverhiltnisse begegnen beispielsweise bei der Militdrseelsor-
ge und Gottesdiensten mit Soldaten, wo man auf der einen Seite eine
Stirkung der Soldaten fiir den Krieg, auf der anderen Seite wirkliche
Seel-Sorge beobachten kann und auch immer wieder auf Texte st6fit,
die Gewalt minimieren wollen.??

Mit Liturgie und Macht sind also sehr unterschiedliche Konstellatio-
nen aufgerufen. Sie betreffen Kirche und Gesellschaft, beziehen sich
auf das Verhiltnis der Geschlechter, haben Konsequenzen fiir das Mit-

19 Vgl. A.-M. Rossier: Die »Kirchenstithl«, 55-64.

2 Vgl. R. Kaczynskr: Theologischer Kommentar zur Konstitution tiber die heilige Li-
turgie, 98f., der darauf hinweist, dass »in unserem Land [...] Mif8brauche vor allem bet
Begribnissen iiblich« waren (ebd., 99). Es miisse aber »die Gleichheit aller Getauften«
gelten (ebd.). E. J. Lencruivg: Die Konstitution, 66, weist darauf hin, dass auf dem
Konzil auch das Problem der Stolgebiihren angesprochen worden sei.

2t E KontscHeN: Extrem-Seelsorge, 348.

2 Vgl. B. Kranemann: Zur Geschichte des Friedens, 73-81.
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oder Gegeneinander von Konfessionen und Religionen. Liturgien
kénnen die Kirche wie die Gesellschaft einen, aber auch spalten. Sie
konnen sich gegen gesellschaftliche Trends stellen, damit Machtver-
hiltnisse in der Gesellschaft in Frage stellen, konnen diese aber auch
verstirken. Das entwickelt sich im Laufe der Geschichte. Wort und ri-
tuelles Handeln spielen hierbei eine Rolle, Weiteres wire zu nennen.

3. BESTANDSAUFNAHME FUR DEN (GOTTESDIENST DER KATHOLISCHEN KIRCHE
IN DEUTSCHLAND HEUTE

Es hat im 20. Jahrhundert Um- und Aufbriiche in der katholischen
Kirche gegeben, die neue und weitgefasste Partizipationsweisen in der
Liturgie betreffen. Dass das Zweite Vatikanische Konzil, um im
Sprachbild zu bleiben, die >Spielregeln« fiir die Getauften im Gottes-
dienst veridndert hat, kann man nicht bestreiten. Doch die Skandale in
jingerer Zeit, die fiir die Institution und ihre Verantwortlichen extrem
kritische MHG-Studie »Sexueller Missbrauch an Minderjdhrigen
durch katholische Priester, Diakone und mannliche Ordensangehérige
im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz« aus dem Jahre 2018,%
auch die Debatten des Synodalen Wegs werfen Fragen auf. Wie feiert
die Kirche das Paschamysterium? Wie stellt sie sich in der Liturgie
dar? Wie artikuliert sich hier Macht? Partizipation auf den unter-
schiedlichen Ebenen kirchlichen Lebens muss offensichtlich noch ein-
mal neu gedacht werden.

Zu welchen Befunden kommt man also, wenn man sich den Gottes-
dienst in der katholischen Kirche in Deutschland anschaut? »Gottes-
dienst« meint auf der Ebene der Gemeinden zumeist »Eucharistie«.
Aus einer Fiille von Themen, die hier genannt werden konnen, sollen
drei herausgegriffen werden. Mit ihnen soll die Komplexitit der anste-
henden Fragen deutlich werden. Grundlegende Probleme der katholi-
schen Kirche werden sichtbar.

% Vgl. H. DressiNG [u. a.]: Sexueller Missbrauch (https://www.dbk.de/fileadmin/redak-
tion/diverse_ downloads /dossiers_ 2018/MHG- Studie- gesamt.pdf) [20.10.2020].
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3.1 Macht und Liturgie auf institutioneller Ebene

Eine Machtkonstellation, die eine Mentalitit der Unterordnung, von
Autoritit und Gehorsam fordert, ist immer aufs Neue mit dem Ver-
hiltnis von »Rome, also der Kurie, und den Ortskirchen, in diesem
Fall der deutschen, angesprochen. Die Auseinandersetzungen reichen,
wenn man in der Zeitgeschichte bleibt, zuriick ins Konzil. Schon bei
den Beratungen iiber die Liturgiekonstitution hat die Kurie den Ver-
such unternommen, sich Rechte und damit Machtpositionen zu si-
chern.? Das ist damals abgewehrt worden. Und zunichst hat man den
Ortsbischoéfen in vielen liturgischen Fragen zahlreiche Kompetenzen
zugewiesen.” Verschiedene Publikationen der vergangenen Jahrzehn-
te haben gezeigt, wie die Kurie sich mehr und mehr Rechtstitel und
damit Machtbefugnisse zuriickgeholt hat.?¢

Ein treffendes, aber lingst nicht das einzige Beispiel aus jiingerer Zeit
ist Liturgiam aunthenticam® aus dem Jahr 2001.% Die Instruktion ver-
inderte die Richtlinien fiir die Ubersetzung liturgischer Texte. Maxi-
me war eine moglichst grofle Nihe zum lateinischen Text, was aber
hier nicht weiter behandelt werden muss.?” Das Dokument ist viel-
mehr ein Beispiel dafiir, wie Machtstrukturen gestaltet werden kon-
nen, um die Liturgie und ihre Entwicklung zu dominieren. Die Got-
tesdienstkongregation behielt sich in der Instruktion das Recht vor,
iiber die Qualitit von Ubersetzungen liturgischer Biicher und Texte
zu entscheiden, auch wenn diese Kompetenz eigentlich bei den Orts-
bischéfen und ihren Arbeitsstiben liegen miisste, die mit Mutterspra-
che und kulturellen Gegebenheiten vertraut sind. Die Kongregation

2 Vgl. A. Buenivt: Die Liturgiereform, 47, der von der Titelseite des Schemas, also des
Entwurfs fiir die Liturgiekonstitution, den Zusatz zitiert: »Die praktische Verwirkli-
chung [der Liturgiereform (BK)] im einzelnen hingegen mufl dem Heiligen Stuhl
iiberlassen bleiben.«

25 §. Rau: Die Feiern, 335, hilt fest: »So bedeutete das II. Vatikanum fiir die Gestalt li-
turgischen Rechts zunichst eine Abkehr von Zentralismus, Uniformitét und strikter
kultischer Ordnung.« Er fahrt spiter fort: »Das liturgische Recht darf die wiederge-
wonnene Spannung nun weder zugunsten der gesamt- noch der teil- oder ortskirch-
lichen Ebene verschieben, sondern sollte im Blick auf den ekklesialen Charakterzug
der Liturgie den neuen Entwicklungen Rechnung tragen.«

% Vgl. u. a. P. Marint: A Challenging Reform.

7 Vgl. KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG: Liturgiam
authenticam.

8 Vgl. dazu schon B. Kranemann: Machtkonstellationen, 168-171.

2 Vgl. B. Kranemany / S. Wante (Hg.): Ohren der Barmherzigkeit.
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verwies zugleich auf die Moglichkeit, eigene Ubersetzungen anferti-
gen zu lassen. Wenn die Kompetenzzuschreibung zwischen Rom und
Ortskirche nicht funktionierte, blieb folglich fiir die Kongregation,
und nur fir sie, ein alternativer Weg offen.

Die Instruktion wurde theologisch-spirituell mit Verweis auf ein eng-
gefiihrtes Verstindnis von »Einheit« der Kirche begriindet, wobei u. a.
ausgeblendet wurde, dass die Liturgiegeschichte, aber auch das Zweite
Vatikanische Konzil sehr unterschiedliche Modelle von Einheit in Kir-
che und Liturgie gekannt haben. Das stiitzte ein Machtgefiige. Das
Projekt einer neuen Ubersetzung des deutschsprachigen Messbuchs
ist daran gescheitert, obwohl die zustindigen Bischofskonferenzen ein
solches Vorhaben fiir notwendig erklirt hatten.*® Mit Kompetenz und
Argumentation kam man gegen solchermaflen autoritir gesetzte
Macht nicht an. Es wurde ein Verfahren eingefiihrt, dass den romi-
schen Stellen die Letztentscheidung sicherte. Man kann den Ausbau
entsprechender Machtstrukturen und Machtverhaltnisse in der In-
struktion nachverfolgen.

Mit seinem Motu proprio Magnum principinm hat Papst Franziskus
2017 can. 838 CIC geindert und damit Liturgiam authenticam an zen-
traler Stelle korrigiert.’! Jetzt kommt den Bischofskonferenzen wieder
die entscheidende Kompetenz bei der Ubersetzung liturgischer Bii-
cher zu, soll die romische Kongregation den Bischéfen zuarbeiten und
ist Inkulturation wieder Maxime der Ubersetzung. Keine Frage: ein
wichtiges Dokument, das manche als Wohltat und Chance empfinden.
Aber es dndert nichts an den im Hintergrund stehenden Strukturen in
der Kirche fiir den Gottesdienst. Es handelt sich um eine rechtliche
Verinderung, die auf die Entscheidung allein des Papstes zuriickgeht.
Magnum principinm wird als Fortschritt gelesen, aber perpetuiert die
bestehenden Machtkonstellationen fiir die Liturgie, in diesem Fall zu-
gunsten der Ortskirchen. Was diese daraus machen, ist im Bereich der

30 Vgl. E. Nacer (Hg.): Studien und Entwiirfe. Welche Verschwendung an Ressourcen,
Finanzmitteln wie Arbeitszeit, mit solchen Vorgingen verbunden ist, macht sich of-
fenbar niemand der Verantwortlichen klar. Einen kleinen Eindruck, wie frustrierend
das Ende des Messbuchprojekts fiir die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter war, vermit-
telt M. Prosst: Abschiedsvorlesung, 26.

3t Vgl. Franziskus: »Magnum Principium« (https://w2.vatican.va/content/francesco/
de/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-proprio_20170903_magnum-
principium.html) [26.10.2020]; vgl. B. KraNEMANN: Magnum principium, und die dort
genannte Literatur.
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Deutschen Bischofskonferenz wohl weitgehend offen. Die kirchliche
Offentlichkeit, die als Teil einer Informationsgesellschaft eigentlich
Informationen erwarten diirfte, bleibt im Ungewissen. Sie ist in diese
Prozesse nie wirklich eingeschlossen und hat auch kaum die Méglich-
keiten, sich kundig zu machen.

Man koénnte weitere Dokumente nennen, die ihnlich funktionieren:
die »Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am
Dienst der Priester« (1997),2 »Redemptionis Sacramentum {iber einige
Dinge beziiglich der heiligsten Eucharistie, die einzuhalten und zu
vermeiden sind« (2004),”* »Summorum Pontificum« (2007).**

3.2 Macht und Liturgie auf der Ebene liturgischer Biicher

Zur Frage von Macht und Liturgie gehort u. a. auch: Wer hat welche
Rechte und Pflichten? Wie wird Teilnahme umschrieben? Wie verhal-
ten sich Amter und Dienste, Gemeinde und Leitung zueinander?
Dazu zihlt auch, und darauf soll kurz eingegangen werden: Wer
kommt in der katholischen Liturgie vor, wer kommt nicht vor? Wer
wird integriert, wer wird ausgeschlossen? Es hat durchaus mit Macht
zu tun, wenn Menschen, die sich als gliubige Katholikinnen und Ka-
tholiken verstehen, in der Kirche liturgisch als die Subjekte, die sie
sind, nicht vorkommen diirfen. Die Exklusion soll hier anhand von
zwei Beispielen auf die kirchenamtlichen liturgischen Biicher und
Ordnungen bezogen werden. Der Ausschluss ist fiir die Betroffenen
dringend und ist ein Beispiel fiir Macht, die iiber den Gottesdienst
ausgeiibt wird. Gemeint sind Menschen, die nach einer vorherigen

32 Vgl. Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Pries-
ter. Dazu vgl. den immer noch lesenswerten Sammelband P. Honermann (Hg.): Und
dennoch.

3 Vgl. Instruktion Redemptionis Sacramentum iiber einige Dinge beziiglich der heiligsten
Eucharistie, die einzuhalten und zu vermeiden sind. Kritische Riickfragen bei J. M. Hu-
£Ls: Canonical observations. Wie man mit den anstehenden Fragen anders umgehen
kann, als es die romische Instruktion tut, zeigt die Schweizer Bischofskonferenz: Wort
der Schweizer Bischéfe zur Instruktion »Redemptionis Sacramentum«. Dort heifit es
zu Beginn iiber die Gliubigen, die sich in unterschiedlicher Weise fiir die Liturgie en-
gagieren: »Bei der Erfiillung dieser Aufgabe in den Pfarreien, Gemeinden und Gemein-
schaften tragen Sie alle auf verschiedene Weise eine hohe Verantwortung« (ebd., 3).

3 Vgl. Bengpikr XVIL: Summorum Pontificum. Auch in der Perspektive von Machtver-
hiltnissen ist die Analyse bemerkenswert von M. KLockener: Wie Liturgie verstehen.
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Ehe, die nicht annulliert worden ist, im kirchlichen Rahmen eine neue
Beziehung eingehen wollen, aber denen eine Segensfeier verweigert
wird.?® Gleiches gilt fiir gleichgeschlechtliche Paare, die fiir ihre Part-
nerschaft eine kirchliche Segnung wiinschen.®

Segnungsfeiern fiir sog. wiederverheiratete Geschiedene sicht die ka-
tholische Liturgie nicht vor, wenngleich Vorschlige dazu bereits exis-
tieren und vereinzelt Bistiimer dafiir Modelle auf ihren Homepages
angeboten haben.”” Die Liturgie der Kirche kennt fiir alle Menschen —
und nicht etwa nur bezogen auf kirchliche Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter — allein ein einziges Modell von menschlicher Beziehung, auch
wenn viele, darunter kirchliche Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter, da-
ran scheitern. Wer nicht den Weg der Annullierung einer Ehe gehen
kann oder will, wird durch die Verweigerung der liturgischen Hand-
lung gemafiregelt. Der Hinweis auf Seelsorger, die zumeist unter Aus-
schluss der kirchlichen Offentlichkeit Segensfeiern leiten, ist kein
Ausweg. Er mag zwar in einer schwierigen pastoralen Situation helfen,
aber solche >Notlosungen« filhren zu einem Denken und einem
Machtgefiige, das via Liturgie letztlich eine Doppelmoral fordert und
die Kirche samt ihrer Liturgie beschadigt.

Gleiches gilt fiir Segnungsfeiern fiir gleichgeschlechtliche Paare, die
den Druck der Kirche noch stirker erfahren. Auch wenn immer wie-
der die Akzeptanz homosexueller Menschen an und fiir sich betont
wird,’® spricht die Verweigerung einer fiir diese Kirche zentralen
Handlung in eine andere Richtung. Die Verweigerung der Segenslitur-
gie diskriminiert, auch wenn das nicht intendiert sein mag. Die Dis-
kussion um solche Feiern wird aus verstindlichen Griinden von kirch-

3 Dass auch andere christliche Kirchen eine vergleichbare Praxis gekannt und nach zum
Teil heftigen Diskussionen erst in jiingster Zeit einen Richtungswechsel vollzogen ha-
ben, zeigt, dass es sich nicht allein um Probleme der katholischen Kirche handelt. Vgl.
fiir die altkatholische Kirche A. Kress: In vielfaltigen Formen.

% Vgl. E. Vorcaer / E WeescHeER (Hg.): Benediktion.

% Ein durch die Theologischen Arbeitsgemeinschaften vorbereiteter Text nennt Details;
vgl. Hinweise zu Dankgebet und Segensfeier anlisslich einer erneuten Eheschliefung,
Anm. 1 (http://kthf.de/wp-content/uploads/2017/09/D3-Liturgische-Feier-Wieder-
verheiratung.pdf) [22.10.2020].

3 So beispielsweise Papst Franziskus in einem im Herbst 2020 présentierten Film
(https://www.katholisch.de/artikel/27298-papst-franziskus-befuerwortet-lebens-
partnerschaften-homosexueller); dazu im Theologischen Feuilleton »feinschwarz«
T. Harix: Die Revolution der Barmherzigkeit (https://www.feinschwarz.net/die-re-
volution-der-barmherzigkeit/) [10.11.2020].
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licher Seite sehr vorsichtig gefiihrt, obwohl die wissenschaftliche Ex-
pertise zum Bereich »Homosexualitit« schon linger vorliegt® und die
Bistiimer auch entsprechende Seelsorge betreiben. Aber der Subtext,
der iiber die Liturgie kommuniziert wird, ist ein anderer. Die Liturgie
kann hier einen Transformationsprozess in Gang bringen, sie kann ihn
auch verhindern. Wer das Sagen iiber die Liturgie hat, hat die Macht,
iiber die Akzeptanz von Lebensformen zu entscheiden, auch wenn
sich die pastorale Situation lingst verindert hat. Einklagbar oder ein-
forderbar ist hier letztlich nichts.

3.3 Macht und Liturgie auf der Ebene liturgischer Praxis

Auch hier kénnen nur zwei Aspekte herausgegriffen werden. Raume
sagen etwas iiber die Kommunikation aus, die in ihnen geschieht.
Theater, Parlament, Chorgestiihl erzihlen zumindest im Grundsitzli-
chen, welches Stiick hier gespielt wird. In der katholischen Kirche
werden seit langem verschiedene Raummodelle diskutiert und prakti-
ziert, werden historische und neue Riume in unterschiedlicher Weise
genutzt.* Was hier Woche fiir Woche, zum Teil Tag fiir Tag eingeiibt
und erlebt wird, ist ein prigendes Bild von Kirche, das internalisiert
wird. Das betrifft das Gegeniiber, Differenzierung durch die Moblie-
rung (Gestaltung des Priestersitzes), eventuell Hohenunterschiede im
Raum. Geht es um ein Miteinander, durchaus mit verteilten Rollen un-
ter Einschluss des Amtes, geht es also um eine Raumkonstellation, die
zur Erfahrung bringt, dass sich hier Gemeinde um Christus versam-
melt im gemeinsamen Spiel der Liturgie? Oder geht es um einen
Raum, dem man schon beim Betreten anmerkt, dass hier eine »Publi-
kumsveranstaltung« stattfindet, in der einer den anderen etwas vor-
spielt? # Die Wirkung von Rdumen, was Macht angeht, wird vermut-
lich in der Kirche unterbewertet und nicht genug reflektiert.

% Die Diskussionslage in Kirche und Theologie wurde verindert durch die Beitrige in
S. Gogrrz (Hg.): Wer bin ich. Vgl. auch die Ergebnisse einer kirchlicherseits organi-
sierten Tagung: S. Loos / M. Rerremever / G. Trermin (Hg.): Mit dem Segen der Kir-
che. Mittlerweile hat sich das Zentralkomitee der deutschen Katholiken klar posi-
tioniert, vgl. ZENTRALKOMITEE DER DEUTSCHEN KatHOLIKEN: Segen schenken (https://
www.zdk.de/veroeffentlichungen/erklaerungen/detail/Segen-schenken-Segensfei-
ern-fuer-gleichgeschlechtliche-Paare-253M/) [22.10.2020].

“ Vgl. K. Ricurer: Kirchenriume; A. Gerearos [u. a.] (Hg.): Communio-Riume.

4 Vgl. R. Messner: Erwigungen, 232.
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Die Corona-Pandemie hat zumindest in der Anfangszeit ein Strea-
ming von Gottesdiensten gefordert, bei denen nur der Priester zu se-
hen war. Man filmte dafiir einen Altarraum ab, in dem allein der Pries-
ter handelte. Das hat auf verschiedenen Ebenen Kritik hervorgerufen
und Diskussionen ausgeldst.? Aber gibt es nicht viele Kirchenrdume,
in denen ein solcher Anblick Messfeier fiir Messfeier die Normalitit
ist, an die sich viele gew6hnt haben? Nicht nur, dass das der Feier der
Messe als kirchlich-gemeindlichem Geschehen nicht angemessen ist;
es hebt eine einzige Person heraus und stellt die Gemeinde hintan,
wenn sie iiberhaupt anwesend ist. Die Konzentration wird auf den
Priester gelenkt anstatt auf das, was von Christus her im Mittelpunkt
der Feier steht. Es wird ein Priesterbild zementiert, das man als kleri-
kalistisch bezeichnen kann:* einseitige Hervorhebung des Klerus ge-
geniiber anderen in der Kirche.* Die liturgietheologisch so entschei-
denden Aussagen von SC 7 etwa, dass Christus auch in der betenden
Gemeinde prisent ist, wird durch die Raumgestalt nicht unterstrichen.
Der Priester reprisentiert Christus, und das paradoxerweise im Ge-
geniiber zur Gemeinde. Richtig und wichtig wiére es aber vor allem,
iiber die Raumgestalt zum Ausdruck zu bringen, dass Christus inmit-
ten der Gemeinde prisent ist. Anordnung des Priestersitzes oder des-
sen Gestalt erzihlen zumeist eine ganz andere Geschichte. Da hilft es
nicht, wenn von Ordinierten immer wieder beteuert wird, sie hitten
gar keine Macht inne. Die Riume sprechen eine andere Sprache.

Ahnliches lisst sich auch iiber andere Zeichensprachen insbesondere
in der Messfeier sagen. Nicht nur durch den Raum, sondern insbeson-
dere durch Redeanteile — die zum Teil langen Einleitungen in die Li-
turgie, die Homilie —, das Ubergehen des Gebets der Gliubigen bei
Tages- und Schlussgebet® (das tibrigens bei ordinierten wie nicht or-

# Vgl. den Diskussionsbeitrag A. Gerzarps / B. KranemanN / S. WiNTER: Privatmessen
passen nicht zum heutigen Verstindnis von Eucharistie (https://www.katholisch.de/
artikel/24874-privatmessen-passen-nicht-zum-heutigen-verstaendnis-von-eucharis-
tie) [19.10.2020] sowie Reaktionen von H. Horing (https://www.katholisch.de/arti-
kel/24892-die-heilige-messe-ist-auch-waehrend-der-corona-pandemie-nowendig)
[19.10.2020] und in einem Interview von W. Haunerianp (https://www.domradio.
de/themen/corona/2020-03-18/pro-auftrag-des-herrn-erfuellen-auch-schwierigen-
zeiten-liturgiewissenschaftler-zur-debatte-um) [19.10.2020].

# Vgl. J. Knop: Klerikales Schisma.

# Vgl. E. Garuammer: Klerikalismus, 131.

% Vgl. vor diesem Hintergrund die hilfreichen Uberlegungen von E.-M. Faser: Persén-
liches in Gemeinschaft.
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dinierten Vorsteherinnen und Vorstehern von Gottesdiensten begeg-
net), die nach wie vor existierenden Stillgebete des Priesters, die Kom-
munion, bei der in der Regel der Priester allein unter beiden Gestalten
kommuniziert, fiihren zu einer problematischen Konzentration auf
den Priester.* AEM 62 spricht in hehren Worten von der Aufgabe und
Wiirde des Volkes Gottes. So werden die Gliubigen als »eine heilige
Gemeinde, das Volk, das Gott sich erworben hat, die konigliche Pries-
terschaft« bezeichnet. Und es wire ein Leichtes, die gerade genannten
Desiderate abzustellen: in der gottesdienstlichen Praxis und ohne die
Notwendigkeit, liturgierechtliche Normen zu andern, aber natiirlich
auch durch anstehende Reform mancher liturgierechtlicher Festlegun-
gen. Es wire viel geholfen, wenn mehr Sensibilitit fiir die Liturgie an
und fiir sich bestiinde. Es sihe manches anders aus, wenn sich insbe-
sondere Kleriker einmal in die Lage derer versetzen wiirden, iiber die
es sprachlich verriterisch heiflt, sie seien »Mitfeiernde«.

4. MACHT UND LITURGIE — AUF DER SUCHE NACH PERSPEKTIVEN

Wie konnten Anderungen herbeigefiihrt werden? In der derzeitigen
Situation der katholischen Kirche in Deutschland und angesichts der
notwendigen Transformationsprozesse ist Kritik das eine, das andere
ist die Suche nach neuen Perspektiven fiir eine Zukunft, in der Liturgie
wieder mehr Menschen eine Heimat gibt. Die MHG-Studie regt auch
fiir die Liturgie zum Nachdenken an. Die Verfasser der Studie haben
der katholischen Kirche eine neue »Kultur des achtsamen Miteinan-
ders« vorgeschlagen. Das ist fiir den Gottesdienst durchaus interes-
sant, denn hier ist diese Kultur des Aufeinanderachtens bei allen Be-
teiligten nicht unbedingt selbstverstindlich. Wann wird schon einmal
gefragt, wie es Menschen wechselseitig im Gottesdienst ergeht? Das
wird in der Regel erst dann zum Thema, wenn der Konflikt lingst im
Raum ist. Die Kirche, so die MHG-Studie, solle sich auszeichnen
durch Transparenz, wirkliche Partizipation, respektvollen Umgang
miteinander, insbesondere auch zwischen Berufsgruppen, Ernstneh-
men von Kompetenz »im Unterschied zur hierarchischen Position im

# Dazu tragen auch Missverstindnisse hinsichtlich des Handelns iz persona Christi ca-

pitis bei; vgl. dazu den sehr differenzierten Beitrag von A. Zerrass: Gottesdienst und
Hierarchie. Vgl. E.-M. Fager: In persona Christi agere.
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System«, Uberwindung des Klerikalismus.*” Das sind sehr kritische
Anfragen und Vorschlige, die man auch auf die Liturgie beziehen
kann.

Wie konnte man in der Kirche vorgehen, um im Gottesdienst mehr
Partizipation und Transparenz zu pflegen und so die beschriebenen
Probleme zu iiberwinden, wenigstens zu mindern?*® Das wiirde si-
cherlich Riickwirkungen auf das Verstindnis der Kirche insgesamt ha-
ben, denn gerade die katholische Kirche versteht sich stark von der Li-
turgiefeier her. Vielleicht wiirde es sogar das Interesse fiir die Liturgie
und deren Anziehungskraft stirken.

4.1 Nene Verantwortungsstrukturen fiir die Ordnung
des Gottesdienstes

Um wirklich mehr Partizipation an Prozessen der Liturgie im Sinne ei-
ner Verlebendigung des Glaubens zu erreichen, kénnte ein Weg ein
Mehr an Synodalitit in der Kirche sein. Dafiir gibt es in der Kirchen-
und Liturgiegeschichte seit dem Konzil ja durchaus Beispiele. Man
wird insbesondere die Wiirzburger Synode (1971-1975) nennen miis-
sen, die in einem offenen Diskussionsprozess den Beschluss »Gottes-
dienst« erarbeitet hat.* Er wirkt 45 Jahre spiter in vielem zeitgebun-
den, besticht aber dadurch, dass er viel an tatsichlichen Problemen der
Praxis seiner Zeit abbildet und in einem Prozess entstanden ist, an dem
viele Gruppen in der Kirche beteiligt waren. Wer wollte, hatte die
Mobglichkeit, sich relativ leicht einen Uberblick iiber den Gang der Dis-
kussion zu verschaffen. Der Unterschied zur Gegenwart ist, dass bei
der Synode in einem strukturierten Prozess eine breite Beteiligung aus
der Kirche moglich war, der bei Beratungen iiber die Liturgie heute
nicht mehr gegeben ist.”® Dabei stéfit man auf eine Aporie: Auf der ei-
nen Seite wird in kirchlichen Dokumenten der »titigen Teilnahme« der
Gliubigen an der Liturgie das Wort geredet und dies als ein wichtiges
theologisches Moment heutigen Gottesdienstes verstanden, auf der an-

47 H. DRESSING [u. a.]: Sexueller Missbrauch, 200.

# Vgl. auch B. Kranemann: Offene Kirche.

4 Vgl. dazu R. Ferrer / R. Hartmann / J. Scamiept (Hg.): Die Wiirzburger Synode. Zum
»Beschluss >Gottesdienst« vgl. B. Kranemann: Beschluss: Gottesdienst.

50 Zu entsprechenden Versuchen bei einer Messbuchreform am Ende des vergangenen
Jahrhunderts und ihrer Modellfunktion fiir heutige Diskussionsprozesse vgl. B. Kra-
NEMANN: Machtkonstellationen, 170f.
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deren Seite aber eine Teilnahme und Beteiligung an der Gestaltgebung
des Gottesdienstes ebendieser Gliubigen nicht in den Blick genom-
men. Dabei gibt es viele Beispiele, wo Engagement und Kompetenz
ebendieser Getauften Liturgie bereichert haben: im Bereich Skumeni-
scher Gottesdienste, bei Gottesdiensten in extremen Lebenssituatio-
nen, etwa nach Kindstod, bei der Etablierung neuer, aus der Stunden-
liturgie entwickelter Formen des Wortgottesdienstes, jiingst bei Wort-
liturgien in der Corona-Pandemie. Hier ist eine Kompetenz vorhan-
den, die der Liturgie zugutekommt und die insgesamt in der Kirche
stirker zum Zuge kommen sollte. Ob man dafiir gleich an die rechtlich
komplexe Struktur einer Synode denken muss oder ob es andere Mog-
lichkeiten gibt, Kundige in Prozesse der Beratung, Entscheidung und
Umsetzung intensiv einzubeziehen, wire zu diskutieren. Das miisste
auch Einfluss auf andere Ebenen des kirchlichen Lebens nehmen. Es
wiirde sicherlich zu komplizierteren Diskussionsprozessen fiihren,
aber vor allem Transparenz ermdglichen. Es wiirde zu mehr Beteili-
gung und Einbindung von Kompetenzen fiihren. Es wiirde das, was
man in der Liturgie an participatio realisiert oder zu realisieren vorgibt,
auf den gesamten Bereich des Gottesdienstes ausdehnen.

4.2 Geteilte Verantwortung fiir die liturgische Praxis

Zumindest im Bereich der kirchlichen Normen wird Liturgie bis heu-
te stark priesterzentriert gedacht.’! Die gelebte Praxis sicht mancher-

st Die Instruktion Redemptionis Sacramentum iiberschreibt Kap. 1 mit »Die Regelungen
der heiligen Liturgie« und nennt im Folgenden den Diézesanbischof (»Hoherpriester
seiner Herde«, ebd., 13), Bischofskonferenz, Priester und Diakone. Dort wird das
Recht der »Christgliubigen« auf eine rechtskonforme Liturgie betont (Nr. 18 und 24),
ihre Teilnahme an der Liturgie des Bischofs hervorgehoben, in der sich Kirche offenba-
re (Nr. 20), ihre enge Verbindung mit dem Bischof genannt (Nr. 23) und unterstrichen,
dass sie der Seelsorge des Priesters anvertraut sind und ihm in der Messe helfen diirfen
(Nr. 32). Als aus sich handelnde, miindige Subjekte begegnen die Glaubigen in den ers-
ten 35 Nrn. der Instruktion nicht. Erst Kap. 2 wendet sich dann der »Teilnahme der
christgliubigen Laien an der Feier der Eucharistie« zu, um dort in Nr. 36 zunichst die
Wiirde des Volkes Gottes mit 1 Petr 2,9 zu postulieren, aber sofort anschliefend mit
LG 10 auf Unterschied wie Zuordnung von gemeinsamem und amtlichem bzw. hierar-
chischem Priestertum hinzuweisen. In Nr. 45 wird dann eine Gefahr postuliert, »das
komplementire Verhiltnis zwischen dem Tun der Kleriker und dem der Laien in der
Weise zu verdunkeln, dass die Rolle der Laien einer gewissen >Klerikalisierunge unter-
zogen wird, wie man zu sagen pflegt, wihrend die geistlichen Amtstriger ungebiihrend
Aufgaben iibernehmen, die dem Leben und Tun der christgliubigen Laien eigen sind«.
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orts allerdings bereits differenzierter aus, wie ein Beispiel zeigt. Eine
Umfrage des Katholikenrates im Erzbistum Miinchen-Freising unter
den Mitgliedern von Riten erbrachte, was deren Teilnahme an Ent-
scheidungen tiber Gottesdienste in der Corona-Pandemie anging, ein
durchwachsenes Bild. Beklagt wird, mancherorts seien Aktionen z. B.
in der Osterzeit nicht von Hauptamtlichen unterstiitzt worden. Ei-
genmichtigkeiten, Selbstgerechtigkeit, Klerikalismus stéren gerade in
diesen Zeiten. Fiir viele Pfarreien wird Kreativitat festgestellt, so etwa
bei der Anregung und Unterstiitzung von Hausgottesdiensten. Vieler-
orts sei der Pfarrgemeinderat nicht nur beratendes Organ, sondern
werde von den Seelsorgerinnen und Seelsorgern als mitentscheidende
Institution wahrgenommen. Kompetenz und geteilte Zustindigkeit
werden als wichtige Themen benannt. Aus 192 Pfarreien heiflt es, man
entscheide gemeinsam mit Seelsorgerinnen und Seelsorgern iiber Zei-
ten, Orte etc. des Gottesdienstes, aus 99 Pfarreien aber, man werde
nicht in Entscheidungen einbezogen.”

Der Konflikt, der hier aufscheint, ist fiir die Liturgie insgesamt zu be-
obachten: Es gibt Kirchenmitglieder, die rituell-liturgische Kompe-
tenz mitbringen und sie als Glaubenspraxis in ihr kirchliches Umfeld
einbringen méchten. Dem steht ein sehr traditionelles Verstindnis von
Liturgie entgegen, das nach wie vor die Verantwortung fiir die Haupt-
amtlichen und zumeist Priester und Diakone reserviert. Letzteres wird
in der Praxis bei einer sinkenden Zahl von Klerikern zunehmend zum
Problem, sodass eine gelingende Aufgabenverteilung tiber die zukiinf-
tige Moglichkeit von Liturgie vor Ort entscheidet.

Wenn man die Verantwortung fiir den Gottesdienst vom Gedanken
gemeinsamen Handelns der Getauften und damit vom Modell der
Communio her angehen, also von vielen Glaubigen und nicht nur von
einer Person her denken wiirde, konnte das nicht nur die Identifikati-
on mit Liturgie sowie deren Gesicht veridndern, sondern wiirde einen
anderen Umgang mit »Macht« in der und fiir die Liturgie verdndern.
Eine zielfithrende Gewaltenteilung dort, wo es um den Gottesdienst
geht, ist notwendig. Dabei sollte eine gegenseitige Erginzung der ver-
schiedenen Kompetenzen und Begabungen, von Amtern und Diens-
ten und anderen Gemeindemitgliedern selbstverstiandlich sein.”

52 Vgl. D1ozesaNrAT DER KaTHOLIKEN DER ERzDI0ZESE MUNCHEN-FREISING: Rétearbeit, 15.

5 Vgl. dazu die Uberlegungen von M. WiLens: Die Kooperation, 47: »Das aktuelle Kir-
chenrecht [...] beschiftigt sich mit Fragen iiber die Zusammenarbeit oder Teilhaber-
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4.3 Infragestellung ungerechter Macht
durch theologisch-kritische Reflexion der Liturgie

Liturgie braucht eine kritische Reflexion und Begleitung — das mag fiir
die einen eine skandaldse, fiir die anderen eine banale Feststellung sein.
Aber dies hat seit der Griindung erster Lehrstiihle fiir Liturgiewissen-
schaft in Rom und Coimbra im 18. Jahrhundert* zur Aufgabe des Fa-
ches gehort.® Zu den Fragen, die immer neu an Liturgien der Ge-
schichte wie der Gegenwart zu stellen sind, gehort auch jene nach
Macht und ihrem sinnvollen Einsatz wie ihrem Missbrauch im Got-
tesdienst. Jede wissenschaftliche Diskussion entwickelt ihr Programm,
ihren Arbeitsansatz und ihre Methodik immer weiter. Manches, was in
den 1970er oder 1980er Jahren, also in Nihe zum Konzil, als Fort-
schritt galt,® insbesondere in der Weiterentwicklung, aber auch im
Neuansatz bei der Beschreibung der Rolle der Getauften in der Litur-
gie, steht heute schon wieder im Sinne einer abermaligen Vertiefung
und Fortschreibung zur Diskussion.” Insbesondere die bereits zitierte
MHG-Studie fordert implizit auch fiir die Liturgie einen kritischeren
Blick auf die Rollenverteilung und auf unterschiedliche Formen des
Klerikalismus im Gottesdienst. Wenn man dabei die in diesem Aufsatz
gewihlte Perspektive einnimmt, bedeutet dies, verstirkt aus der Sicht
und mit Blick auf die Rolle der »Laien«, besser: der Getauften, der
Feiernden, der Gemeinde zu schauen. Es konnte, iibrigens auch fiir die

schaft der Laien am Dienst der Kleriker. Die Erkenntnis, dass Laien und Kleriker ei-
nander erginzen, kann zu einem Neuansatz des Verstindnisses dieser Zusammenar-
beit fithren.«

5 Vgl. C. Casecivmas: A Ciéneia Litdrgica como disciplina universitdria. Manuel de
Azevedo S.J. (1713-1796); pers.: A Ciéncia Litdrgica como disciplina universitaria.
Manuel de Azevedo.

55 Nichts anderes zeigen die historisch interessierten Beitrige in F. KorrscHe / P. WoN-
scue (Hg.): Liturgiewissenschaft, und in D. Fuccer / B. Kranemann / J. LAGAUDE
(Hg.): Ritual und Reflexion.

5 Vgl. hier stellvertretend Arbeiten von H. Rennives: Grundlagen (zuerst 1969 verdt-
fentlicht).

57 Gerade Studien wie E. J. LenceLiNG: Liturgische Versammlung, bereits 1966 (!) erst-
mals verdffentlicht, sind bei aller Zeitgebundenheit immer wieder anregend. So
schreibt Lengeling ebd., 51 mit Blick auf die Liturgie: » Anpassung an den Kairos der
Zeit und an die Vielfalt der Menschen ist sicherlich nicht als Taktik oder Strategie
mifzuverstehen; sie ergibt sich aus dem >Heilssakrament Kirche«. Wenn sie ihre Fiille
erreichen will, muf§ sie sich in Raum und Zeit je neu inkarnieren.« Mit Blick auf
Transformationsprozesse der Gegenwart ein nach wie vor aktuelles Zitat!
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Geschichte, einen wichtigen Perspektivenwechsel bedeuten, wenn
man sich den Blickwinkel nicht (nur) durch jene Rollenbiicher verlei-
hen liefe, die fiir die Hand von Klerikern verfasst worden sind, son-
dern z. B verstirkt nach der Sicht von Frauen auf die Liturgie fragen
wiirde.>

Wissenschaftliche Studien haben eine Funktion fiir den wissenschaft-
lichen Diskurs, aber im Falle der Theologie auch mindestens mittelbar
fiir die innerkirchliche Debatte und méglicherweise fiir notwendige
Reformen. Man wiinscht sich keine Wissenschaftshorigkeit in der Kir-
che, aber doch ein gréfieres Interesse fiir Erkenntnisse z. B. der Litur-
giewissenschaft und fiir deren Beriicksichtigung bei Entscheidungs-
prozessen. Mit einer Reihe von Gesichtspunkten, die hier angespro-
chen worden sind, beschiftigt sich die Liturgiewissenschaft seit Jahr-
zehnten.” Die innerkirchliche Rezeption ist mehr als diirftig geblie-
ben. Die Schiden sind heute zu besichtigen.

4.4 Abschied von der Vorstellung einbeitlicher Normierung

Die katholische Kirche versteht sich als Weltkirche. Mehr und mehr
merken die Menschen und die Verantwortlichen in der Kirche, dass
sich bestimmte Fragen jedoch nicht weltkirchlich 16sen lassen, denn
das Glaubensleben hat eine stark kulturelle Dimension. Es gehort zu
den Machtspielen um die Liturgie, einen Einheitsgedanken in der
Weltkirche so dominant zu machen, dass Entwicklungen in Ortskir-
chen behindert oder gar unmoglich werden. Liturgiam authenticam
war ein solches Beispiel, die Reaktionen oder Nichtreaktionen auf
Magnum Principium zeigen, wie solche Dokumente ein Klima und
eine Mentalitit erzeugen, dem und der dann nur schwer zu entkom-
men ist. Das zihlt zu den Dimensionen der Macht um ein Geschehen
hinzu, das als liturgia sacra verstanden wird. Zu einem theologisch
sinnvollen Machtgefiige zihlt, dass zwischen Welt- und Ortskirche

58 Eine Oral history der Kirche insbesondere aus der Sicht von Frauen fordert die Pu-
blizistin C. Frorn: In Kirchengeschichte wird Teil der Wirklichkeit ausgeblendet
(https://www.katholisch.de/artikel/27193-florin-in-kirchengeschichte-wird-teil-der-
wirklichkeit-ausgeblendet) [23.10.2020]; mit entsprechenden Fragen befasst sich im-
mer wieder Teresa Berger, vgl. u. a. T. Bercer: Gottesdienst und Geschlechterdiffe-
renz.

5 Manche Aspekte hat beispielsweise Klemens Richter immer wieder vorgetragen; vgl.
K. Ricurer: Feiernde Gemeinde.
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sowie den Gemeinden vor Ort nach dem Prinzip der Subsidiaritit ent-
schieden wird, wenn es um Theologie und Gestalt auch der Liturgie
geht. Man kann sagen, was allen gemeinsam ist, ohne damit auszu-
schliefen, dass es unterschiedliche Formen des Glaubenslebens und
-feierns vor Ort gibt. Es kann, das lehrt gerade die Geschichte der
Friihzeit der Liturgie, das Gemeinsame des Glaubens bei gleichzeitig
pluralen Formen des Gottesdienstes geben. Die Diskussion um das
Papier des Okumenischen Arbeitskreises evangelischer und katholi-
scher Theologen (OAK) »Gemeinsam am Tisch des Herrn«®® doku-
mentiert gerade mit aller Deutlichkeit, wie schwer die damit verkniipf-
ten Ambiguititen in der Kirche auszuhalten sind und wie rasch man
dann mit Verboten zur Hand ist.®' Auch hier kommt Macht ins Spiel
der Liturgie.

Der evangelische Theologe Christoph Markschies wird mit den Wor-
ten zitiert: »Nach Corona sollte deutlich geworden sein, dass es nur
noch wenige iiberzeugende, nicht triviale und fiir die ganze Fiille
kirchlicher Wirklichkeit giiltige Thesen geben kann.«%* Auch katholi-
scherseits funktioniert die Vorstellung weltweit einheitlicher Thesen
und Vorgaben in vielen Detailfragen nicht mehr. Hier ist ein Umden-
ken angesagt, ohne dass damit die Einheit im Grundsitzlichen aufge-
geben wird. Wenn Kirche vor Ort lebendig sein soll und wenn man die
Vielfalt respektiert, die in der katholischen Weltkirche lingst als Rea-
litit anerkannt ist, wird man viel stirker ortskirchlich fragen, argu-
mentieren und l6sungsorientiert denken miissen und diirfen. Mogli-
cherweise stellen sich manche Fragen, die Machtspiele inmitten des
Spiels der Liturgie betreffen, in Deutschland anders als in anderen Ge-
bieten der Weltkirche, vielleicht ist hier derzeit fir bestimmte Frage-
stellungen die Sensibilitit besonders ausgepragt. Aber mit Blick auf
die in dieser Ortskirche bestehenden Probleme und im Wissen darum,
dass in einer Weltkirche ein Geben und Nehmen existiert, sollte eine
solche Ortskirche vorausgehen diirfen. Sie sollte darin den anderen

6 Vgl. OKUMENISCHER ARBEITSKREIS EVANGELISCHER UND KATHOLISCHER THEOLOGEN: Ge-
meinsam am Tisch des Herrn (https://www.uni-muenster.de/imperia/md/content/
fb2/zentraleseiten/aktuelles/gemeinsam__am_tisch_des_herrn._ein__voturn__des_ku—
menischen_arbeitskreises_evangelischer_und_katholischer_theologen.pdf) [3.1.2020].

61 Vgl. die abweisende Reaktion der rémischen Glaubenskongregation (https://dbk.de/
themen/oekumene/) [10.11.2020].

62 Zit. nach B. Lasstwe: Synode, 12.
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Vorbild sein konnen.®® Die Liturgiegeschichte zeigt, dass es iiberhaupt
nur zwei Konzilien gab, die auf Weltebene Liturgie erneuert haben:
das Konzil von Trient und das Zweite Vatikanische Konzil. Alle ande-
ren Reformen wurden entweder in Orden oder auf ortskirchlicher
Ebene durchgefiihrt.% Wenn man sich die enge Verbindung von Litur-
gie und Kultur anschaut, verwundert das nicht. Subsidiaritit konnte
eben auch eine Vokabel des liturgiewissenschaftlichen Wortschatzes
sein.

5. SENSIBILITAT FUR DEN ZUSAMMENHANG VON THEOLOGIE
UND ForM DER LITURGIE

Wenn die Zusammenhinge von Macht, Liturgie und anstehenden
Transformationen der Kirche aufgerufen werden, muss an den Grund-
auftrag jeder Liturgie erinnert werden. Sie feiert das Pascha-Mysteri-
um Jesu Christi so, dass die Glaubigen sich mit ihren eigenen Lebens-
realititen davon ansprechen lassen und aus dieser Feier des Glaubens
mit dem gegenwirtig geglaubten Christus eine Perspektive der Wand-
lung fiir sich und ihr Leben erfahren konnen. Dafiir gibt es Formen
und Verhaltensweisen vor, im und nach dem Gottesdienst, die das ge-
lingen oder scheitern lassen. Moglicherweise ist die Liturgie so sehr
Routine, dass zu wenig wahrgenommen wird, wie die einzelnen Fei-
ern, Riten, Raumbeziige, auch die Gewinder, der Umgang mit den un-
terschiedlichen Texten usw. wirken. Dass in neueren Verdffentlichun-
gen dariiber debattiert werden kann (und muss), ob Liturgie denn nun
gemeindeorientiert oder amterzentriert zu verstehen se1,® ob man von
einem klerikalen Schisma im Gottesdienst sprechen kénne,* ob nicht
auch im Gottesdienst hinsichtlich der Asthetik der Macht eine »Sakra-

6 Dafiir gibt es eine Reihe von Beispielen. So kann man den Messritus, der fir die ka-
tholische Kirche in Zaire geschaffen worden ist, nicht einfach in Westeuropa kopieren.
Aber die entsprechenden Schritte, die die Kirche im heutigen Kongo gegangen ist, ha-
ben Modellcharakter auch in anderen Ortskirchen (vgl. L. Bertscr: Laien). Die in der
ostdeutschen Diaspora aus den Bemithungen um eine »missionarische« wie diakoni-
sche Pastoral heraus entstandene Segnungsfeier am Valentinstag hat sich auch in an-
deren Ortskirchen durchgesetzt, vgl. B. JecoLE-MErz: Segnungsfeiern.

¢ Vgl. M. Krockener / B. Kranemann: Liturgiereform, 1086f.

8 Vgl. M. GieLen: Liturgie.

8 Vgl. . Knor: Klerikales Schisma.
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lisierungsfalle« bestehe,”” signalisiert Diskussionsbedarf. Er betrifft
nicht allein Praxisfragen, sondern zugleich die Theologie der Liturgie.
Wias ist heute theologisch gemeint, wenn von Liturgie der Gemeinde
gesprochen wird? Welche Ekklesiologie der Liturgie wird zugrunde
gelegt? Wie kann man heute die Rolle der Getauften beschreiben? Was
wird hier eigentlich gefeiert, und zwar so gefeiert, dass Menschen da-
raus leben konnen? Was steht dem entgegen in der Liturgie und im
Umgang mit ihr? Theologisch fundierte Fragen an die Liturgie kénn-
ten offenlegen, wo Unwuchten in der Praxis bestehen, wo Problem
und Krise der Liturgie liegen und Machtspiele verstellen, was hier ei-
gentlich >gespielt« werden miisste. Eine neue Sensibilitit fiir die Zu-
sammenhinge zwischen Theologie und gottesdienstlichen Formen ist
notwendig, damit in den anstehenden Transformationsprozessen der
Kirche auch die Liturgie neu an Qualitit gewinnt: als Feier, die in der
Kirche breit und kompetent mitverantwortet wird und die die Glau-
bigen gerne und mit Gewinn fiir den eigenen Gottesglauben feiern.
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Die formative Kraft der Liturgie

Liturgische Ethik zwischen Habitualisierung, Transformation
und Auftrag

Der Verfasser ist Assistenz-Professor am Institut fiir Liturgiewissen-
schaft und Sakramententheologie der Katholischen Privat-Universitat
Linz sowie Leiter des DFG-Projekts »Zu den Urspriingen der Taunfsal-
bung« an der Universitit Regensburg.

1. HINFUHRUNG

Der liturgieethische Diskurs, der in der jiingeren, 6kumenisch ausge-
richteten Internationalen Liturgischen Theologie gefiihrt wird, hat die
formative Dimension der Liturgie fiir die christliche Lebensfithrung
wiederentdeckt und stark gemacht.! Der dabei im englischen Sprach-
raum verwendete Begriff formation lisst sich im Deutschen nicht in
seiner Breite abbilden, sondern inhiriert eine Vielfalt von ineinander-
greifenden Aspekten, deren einzelne Facetten im Zusammenhang mit
der Liturgischen Ethik ein dichtes Koordinatennetz aus Habitualisie-
rung, Moralitit und Weltauftrag bilden.

Der vorliegende Beitrag méchte Erkenntnisse aus dieser fruchtbaren
okumenischen Polyphonie weiterdenken. Um das dichte Koordina-
tennetz von formation etwas zu entkniulen, soll es anhand der Rela-
tionen zum Gottesdienst diskutiert werden, d. h. mit einem Augen-
merk auf die Voraussetzungen, das trans-formative Wandlungsgesche-
hen in der Liturgie selbst und die ethischen Auswirkungen auf das
Weltverhiltnis.

Der vorliegende Beitrag kniipft an den aktuellen Diskursstand an. Wer sich einen
konzisen Uberblick iiber die wichtigsten Positionen im 20. Jahrhundert verschaffen
will, sollte mit B. Kranemann: Feier, 204f. und M. SturLesser: Ethics, 4-9 einsteigen.
— Ich danke dem Centre for Advanced Studies Beyond Canon_ (DFG-Kolleg-For-
schergruppe: FOR 2770) fiir das Fellowship in den Jahren 2019/2020, das mir die né-
tigen Kapazititen fiir diese Forschungsarbeit zur Verfiigung stellte.
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1. Zur LrturGie: HABITUALISIERUNG UND LITURGISCHE BILDUNG

In die Liturgie wird man hineingerufen,? nicht hineingeboren. Es ist
nicht nur typisch fiir ritualdynamische Prozesse, dass der Mitglied-
schaft in einer Gemeinschaft eine Initiation vorausgeht mit ihren limi-
nalen Phasen der Vorbereitung und Transformation;® die Eingliede-
rung ist gerade auch in der christlichen Liturgie ein zentrales sakra-
mentales Geschehen. Durch den Wandel zur Siuglingstaufe ab der
Spatantike sind die urspriinglichen Zusammenhinge der Initiation, bei
welcher der Taufe eine bestimmte Zeit des Katechumenats vorausging,
umgestaltet worden.* Allerdings kommen natiirlich beide Praxen nicht
ohne ein wichtiges Moment aus, das mit formation zu tun hat.

Beginnen wir mit der Erwachsenentaufe, die ja durch die Liturgiere-
form wiederhergestellt wurde. Die liturgieethischen und lebensprakti-
schen Aspekte sind hier deutlich erkennbar, insofern der Taufling im
Sinne der Metanoia von seinem bisherigen Leben umkehrt, um, Chris-
tus gleichgestaltet, eine neue Geburt zu erleben. Darauf wird der Téuf-
ling in einem langen Prozess, dem Katechumenat, vorbereitet. Es ist li-
turgiegeschichtlich nicht nur bemerkenswert, dass in der vor-
konstantinischen Kirche bestimmte Berufsgruppen explizit von der
Taufe ausgeschlossen werden konnten, da sie ethisch fragwiirdige
und/oder mit dem Taufglauben unvereinbare Tatigkeiten ausiibten;® es
fillt ferner auf, dass nach der Katechumenatsphase die Zulassung zur
Taufe von einem Leumundszeugnis des Paten vor dem Bischof abhing,
welches bestitigen sollte, dass der Taufling die christliche Lebenstiih-
rung eingelibt hat und befolgt. Anteile der Lex agendi fliefen also
grundlegend in die Initiation ein. Der Katechumenat selbst ist sowohl
im Bereich der Unterweisung und Mystagogie seit frithester Zeit an
theologisch-ethische Beziige gekoppelt,® er ist aber auch im engeren
Sinn liturgieethisch sequenziert: Die Vorbereitung auf die Taufe wird
zunehmend standardisiert und erhilt bereits vor der Taufe liturgische

[N}

Vgl. D. Haspermaru-Finarre: Einfithrung, 13£.
Vgl. C. BeLe: Ritual, 95: »The logic of these rites creates symbolic stages and passages
that redefine social and personal identity.«
Pointiert in seinen Konsequenzen zusammengefasst bei R. Messner: Einfithrung, 114—
116.
So z. B. Tert., cor. 11; idol. 19; abgeschwichter etwas spater in Traditio apostolica 16.
¢ S. schon in frithester Zeit die Zwei-Wege-Lehre in Didache 1-6.

o

o
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Handlungen, in denen ethische Perspektiven vorkommen. Hier spielt
das Horen auf das Wort Gottes in der Lesung der heiligen Schriften
eine vorrangige Rolle, d. h. das Kennenlernen von Jesu Heilungen, Sei-
ne menschenfreundliche Auslegung des Gesetzes, aber ebenso auch
die alttestamentlichen Erfahrungen Israels mit seinem Gortt, z. B. die
Befreiung im Exodus aus Agypten, der ein zentraler Intertext fiir die
Taufe ist.” Das Auswendiglernen und Wiedergeben des Vaterunsers
mit seiner Ethik der Versdhnung (»wie auch wir vergeben unseren
Schuldigern«) wird zu einem Ritual des Katechumenats.®

Bei der Kindertaufe werden die Vorzeichen anders gesetzt: Die religio-
se Sozialisation in den christlichen Glauben findet nun biographisch
parallel zur Erziehung statt. Auch bei der legitimen Praxis der Siug-
lingstaufe, hier vielleicht sogar noch offensichtlicher durch die Verqui-
ckung von Katechese und gestuftem Sakramentsempfang, ist die litur-
gieethisch-formative Prigung gegeben. Es ist freilich nicht von der
Hand zu weisen, dass dennoch eine Unterscheidung von besonderem
Gewicht verlorenzugehen droht: Die Taufe und (anschliefende)
Katechese darf nicht zu einer Variablen der gesellschaftlichen Integra-
tion werden, will sie nicht ihre subversive und kritische Kraft einbii-
Ren. Die Taufe ist nicht Eingliederung in eine mehr oder weniger
christliche Gesellschaft, sondern in die Ekklesia; die Firmung als Teil
der Initiation ist auch nicht der Ausweis von Miindigkeit als Pendant
zur Volljahrigkeit.?

7 W. J. BurcrarpT: Worship, 36 wendet dies auch liturgieethisch an: »The Exodus was
not simply a liberation from slavery; it was the formation of a new social order, a con-
trast society«.

8 Ob dieser liturgieethische Nexus auch tatsichlich in der pastoralen Praxis vorkommt
oder aber erst wiederentdeckt werden muss, steht natiirlich auf einem anderen Blatt.
Ich danke Ingrid Fischer fiir diese Anregung.

¢ Damit soll die Option fiir die Spitfirmung nicht generell zuriickgewiesen werden,
ihre Argumente sind gut begriindet, wenn auch nicht die einzige Alternative. Aus ini-
tiationstheologischer Sicht hat die liturgiegenetische und liturgietheologische Prife-
renz fiir die Einheit der Initiation Vorrang, wobei eine gestufte Eingliederung dem
nicht widersprechen muss (sondern bei der Siuglingstaufe durchaus Sinn ergibt, s. u.).
Klar sollte jedoch sein, dass das Paradigma der Miindigkeit kein primarer Faktor der
Firmtheologie ist und die Gefahr besteht, sie von der Volljihrigkeit her zu denken
und damit der biirgerlichen Biographie einen Stellenwert beizumessen, der mit der
Initiationstheologie nichts mehr zu tun hat. Hier kann das Thema nicht weiter ver-
tieft, soll jedoch in einer eigenen Publikation nachgeholt werden.
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In beiden Fillen begibt man sich auf einen Weg z#r Liturgie. Nicht
von ungefihr wird dieser Weg bereits liturgisch begleitet: Liturgisch
kompetent wird man nur durch Learning by doing, durch das Mitfei-
ern mit immer groflerer titiger Teilnahme. In die Liturgie muss man
hineinwachsen, damit die verwandelnde Kraft Gottes in und durch
diese Zeichen und Symbole fruchtbar wird. Aufgrund der Verschrin-
kung von Lex orandi, credendi und agendi'® werden im Gottesdienst
immer auch ethische und lebenspraktische Perspektiven eroffnet. Das
Ziel besteht in der Beheimatung in der Liturgie als hochstem und zu-
gleich wurzelhaftem Ausdruck des Kircheseins!' und des Lebens im
Angesicht Gottes. Kompetent fiir die Feier des Glaubens zu werden,
stellt einen Lernprozess dar.

Damit gelangt man zur Schliisselfrage nach der Liturgischen Bildung.
Sie ist insofern ein Schliissel, als die liturgische Kompetenz damit ein-
hergeht, dass durch das eigene, bewusste Mitfeiern eine Offenheit fir
das Angesprochenwerden durch Gott resultiert. Dies lasst sich auch li-
turgieethisch durchbuchstabieren: Sich darauf einzulassen, in den ver-
schiedenen Handlungsdimensionen des Gottesdienstes das eigene Le-
ben und die Welt um uns herum zu reflektieren, setzt voraus, dass eine
Einiibung, eine Kenntnis und ein Gespiir® fiir die liturg(ieeth)ischen
Zusammenhinge einwickelt worden sind. Die katechetische Vor- bzw.
Nachbereitung als Teil der religidsen Sozialisation, die von der Fami-
lie, den Paten und der Gemeinde, aber auch vom schulischen Re-
ligionsunterricht (bis hin zur akademischen Theologie und kirchlichen

19 Zur fundamentalliturgischen Durchdringung von Lex orandi und Lex agendsi, s. P. Bu-
xovec: Lex orandi. Hilfreich sind auch die graphischen Visualisierungen bei M. Stu-
rLEsSER: Ethics, 10f.

'S, SC 10; LG 11. Man beachte, dass das liturgieethisch-formative Moment in SC 9
(»opera caritatis«) mitschwingt, vgl. B. Kranemann: Feier, 205.

12 Mit den Begriffen »Kenntnis« und »Gespiir« soll darauf abgezielt werden, dass sich li-
turgische Kompetenz beileibe nicht im Wissen und Verstehen als absoluten Kriterien
erschdpft. Die Habitualisierung in die Liturgie hinein hat mit den Charakteristika von
Ritualen zu tun, die auch vorreflexiv wirken und das Personenganze des Menschen
tangieren, nicht allein seine Rationalitit, vgl. A. Griro: Einfihrung, 60; A. Dezc:
Wort, 482. Liturgische Kompetenz hat m. E. viel mit erfahrungsbasierter Intuition zu
tun: Die Mehrfachcodierung liturgischer Handlungen (bspw. Wort, Gebet, Gesang,
Sprachaxiome von Poesie und Prosa, materielle Elemente, Raum und Zeit u. v. a. m.)
und die Interferenzen zwischen all diesen Ebenen setzen ein nicht einholbares Poten-
tial an Bedeutungen frei (s. 2.), die neben dem Kognitiven nicht minder emotional und
korperlich sind.
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Erwachsenenbildung) mitgetragen wird, ist essentiell. Thre Brisanz fiir
die Liturgische Bildung wird aktuell verstirkt deutlich, weil die tradi-
tionellen Wege zur Einiibung in die Liturgie oft nicht mehr die Kom-
petentmachung sicherstellen kénnen. Die Liturgische Bildung, schon
von R. Guardini aus anderen zeittypischen Kontexten heraus als ein
dringendes Desiderat formuliert, bleibt offensichtlich ein solches.
Kompetenz und Offenheit schlieflen einander nicht aus, sondern ein.
Erst wenn man weif, was man tut, mehr noch: wenn die rituelle Kom-
petenz habituell geworden ist, wird die Offenheit ebenfalls gefordert.
Resonanz hat H. Rosa in anderem Kontext beschrieben als dadurch
gepragt, dass die Dinge in einem Bezug zu uns stehen, greifbar sind,
aber nicht absolut verfiigbar.'> Das Wesen des Gottesdienstes — um
dies auf die Liturgie zu iibertragen — ist ja gerade, dass das Geschehen
bei aller Routine letztlich unverfiigbar bleibt, weil Gott als trans-
zendenter Kommunikationspartner in diesem Dialog das letzte Wort
hat; dass Sein Geist wirken kann, weil Er weht, wo Er will (vgl. Joh
3,8); dass echte Erfahrung dort geschieht, wo das Erlebnis nicht pro-
gnostiziert werden kann, sondern wie ein Blitzstrahl ist, der uns plotz-
lich und unerwartet trifft."* Ohne Liturgische Bildung keine formative
Kraft der Liturgie. Ohne Liturgische Bildung letztlich eine defizitire,
wenn nicht gar defekte Liturgie, weil die Gemeinde selbst die Trigerin
auf menschlicher Seite ist.'® Ohne Liturgische Bildung droht der Ge-
taufte auch seine eigentliche Berufung zu verfehlen: ein doxologisches
Wesen zu sein, in welchem die gesamte Existenz liturgisch ist, d. h.
vom Gottesdienst genihrt und im Alltag bewéhrt.

2. In DER LITURGIE: KONTRASTERFAHRUNG UND MORALITAT

Die formative Kraft der Liturgischen Ethik entfaltet sich im gefeierten
Gottesdienst selbst. Die Liturgieethik ist dabei alles andere als das, was
vielen Menschen leider oft im Gedichtnis geblieben ist (Stichwort

13 Vgl. H. Rosa: Unverfiigbarkeit, 44f.

1 Vgl. M. Josurtis: Weg, 238.

15 Es ist ein eindeutiges Kriterium, dass es fiir den Vollzug des Gottesdienstes zentral ist,
dass jede liturgische Rolle »nur das und all das« (SC 28) tut, was fiir sie im liturgischen
Kommunikationsprozess vorgesehen ist. Die eigene Kompetenz kann niemand erset-
zen.
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»Moralpredigten«)'. Uberhaupt handelt es sich hier nicht um eine
Normethik, die fiir die Probleme des Alltagslebens konkrete Hand-
lungsanweisungen gibt oder hochspezifische Dilemmata 16st.”” Das
Wesen der Liturgischen Ethik ist niherhin zu bestimmen als eine
Ethik, die genuin mit den Propria des liturgisch-rituellen Tuns zu-
sammenhingt. Sie ist durch wenigstens drei Dinge gekennzeichnet:
(a) Durch ihre Narrativitst kann man sie als eine Modellethik verste-
hen, die biblisch inspiriert ist und das Evangelium verkiindigt.’®
(b) Der Symbolcharakter des Gottesdienstes fiihrt zu einem poetischen
Ansatz der Liturgieethik, der sich sowohl niederschligt in der sprach-
lichen Schonheit der Gebete und Gesinge als auch im dsthetischen
Glanz (vgl. SC 34) der Handlungen und der Materialitit aller liturgi-
schen Vollziige. (c) Liturgie arbeitet durchgehend — d. h. nicht allein in
ihren ethisch relevanten Anteilen — mit Juxtapositionen,' mit dem Ne-
beneinanderstellen mehrerer Dimensionen; fiir die Liturgische Ethik
ergibt sich daraus prinzipiell ein abduktives Verhiltnis, etwa zwischen
der durch die Liturgie vermittelten Aussage und dem Selbstbild des
Glaubigen und der Gemeinschaft.?® Die Liturgie kommentiert uns.

16 Wie sich gleich noch zeigen wird, ist es fiir die Ermdglichung liturgieethischer Erfah-
rungen zentral, dass die Liturgie selbst wirken kann, s. auch K. Ricarer: Diakonie,
218: »So tritt die soziale Dimension der Liturgie nicht von auflen zur Feier des Glau-
bens hinzu, sondern sie ist im Wesen der Liturgie angelegt.« — Es besteht latent immer
die Gefahr der Moralisierung als von auflen herangetragener Uberblendung (s. P. Bu-
xovec: Lex orandi, 57f.) oder von Irritationen im liturgischen Vollzug (s. P. Bukovec:
Irritationen). Daraus ergibt sich die Bedeutung einer liturgiegerechten Ars celebrandi
aller liturgischen Rollen. Natiirlich wurde und wird Liturgie auch politisch instru-
mentalisiert und fiir Legitimationsstrategien missbraucht, s. auch B. Groen: Dialek-
tik, 145; B. WannenwerscH: Ethische Dimension, 372 und D. Miet: Liturgie, 104.
Vgl. W. J. BurcHarpT: Worship, 39: »The justice the liturgy celebrates transcends the
ethical and the legal.« S. auch K. MuLLer: Gottesdienst, 29.

Die hohe Bedeutung einer Narrativen Ethik fir die Solidarisierung und damit fiir die
ethische Handlungsmotivation betont H. Haker: Erwégungen.

Eine konzise Definition gibt G. W. Laruror: Liturgische Theologie, 60f.: Juxtaposi-
tionen sind »Weisen, in der die Liturgie ein Bild oder Ding oder eine Praxis neben eine
andere stellt, um eine neue Bedeutung zu schaffen und uns so mit dem Glauben an
Gott zu beschenken. [...] Die Gegentiberstellung tiberrascht uns, bringt uns dazu, et-
was Neues zu sehen, zeigt uns, wer Gott ist, bringt uns zum Glauben und Vertrauen
auf diesen Gott.«

Vgl. A. Deec: Wort, 66. — Eines der vielleicht prominentesten Beispiele fiir einen sol-
chen folgenreichen Prozess ist die Episode aus dem Leben des agyptischen Monchs-
vaters Antonius, der aus dem Nebeneinander vom Ruf Christi im Evangelium nach
Armut und dem Vergleich mit seinem bisherigen Leben die Entscheidung fallte, sein
Erbe zu verkaufen und in die Wiiste zu ziehen.

S
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Narrativitit, Asthetik und Juxtaposition zeigen gleichermafien, dass
die Liturgieethik nicht normativ, sondern formativ ist. Sie trigt zu ei-
nem christlichen Ethos bei, einer Haltung und einem Habitus. Man
konnte auch sagen: Nicht Moral, sondern Moralitit werden formiert,
geschult und entgegen unserer Bequemlichkeiten, Ausreden und ein-
gespielten blinden Routinen nachjustiert. Das Weltverhiltnis als Ver-
antwortung im Sinne der aus der Gottesliebe herausflieRenden Nachs-
tenliebe wird von der Liturgie von uns eingefordert, in welcher Chris-
tus selbst zu uns spricht. Wir werden damit konfrontiert, unser Han-
deln auf den Priifstand zu stellen. Die dadurch hervorgerufene Span-
nung wird als liturgische Kontrasterfahrung ausgelést und setzt einen
Reflexionsprozess in Gang.
Bezeichnend ist, dass uns die Liturgie Worte und Aufgaben in den
Mund legt, die nicht von uns formuliert sind.?! Im Ritual wird nicht
nur das Sprechen, sondern der ganze Mensch beansprucht, d. h., auch
der Kérper wird in Beschlag genommen,” was liturgieethischen Er-
fahrungen ihre besondere Sensibilitit gibt. Um dies zu veranschauli-
chen, seien am Beispiel der Eucharistiefeier ausgewahlte Handlungs-
vollziige hervorgehoben, die liturgieethisch relevant sind:

— Im Eingangsteil der Messe wird gleich zu Beginn klargestellt, wie
sich die Macht in der Ekklesia von der Macht in der Welt unter-
scheidet: Kyrios ist Christus. Anders als die jeweiligen Herrscher
zeigt sich das Herrsein Gottes in Jesus Christus, der fiir uns in den
Tod gegangen ist und dessen kontrafaktische Gnade liturgisch-ob-
jektiv prisent ist.?> Wir versammeln uns im Namen des dreieinigen
Gottes, nicht im Namen eines anderen Herrschers oder einer Ideo-
logie — hier driickt sich eine Widerstindigkeit und subversive Hal-
tung gegen jede menschenunfreundliche, gegen das Evangelium ste-
hende Politik aus.?*

2 Vgl. C. Drere: Nie allein, 355: »Es legt uns Worte in den Mund, wenn wir aus uns
selbst heraus keine finden; es gibt uns Aufgaben an die Hand, wenn wir aus uns selbst
heraus keine Kraft zum Handeln mehr haben.«

2 Vg, C. Bewi: Ritual, 137: » Activities that are so physical, aesthetic, and established ap-
pear to play a particularly powerful role in shaping human sensibility and imagina-
tion.«

2§, auch O. Fucss: Liturgie, 135: »Diese Verobjektivierung des Kontrafaktischen im
Symbolhandeln der Sakramente feiert die Vorgegebenheit der Liebe Gottes als Wirk-
lichkeit, wenn nétig auch gegen alle Wirklichkeit.«

2 Bestimmte Gottesdienstformen (bspw. die Karfreitagsliturgie) sehen eine Prostration
vor, die von einigen liturgischen Rollen ausgefiihrt wird. Eine analoge Aussageabsicht
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— Anabatisch ebenso wie katabatisch kommt Liturgische Ethik zum
Tragen: katabatisch etwa in den Lesungen aus der Heiligen Schrift,
die uns mit der Heilsgeschichte Gottes mit Israel und in Christus
konfrontieren. Im Singen, einem ganzheitlich-personalen Akt mit
Text und korperlicher Performanz, rekapitulieren wir auch das
christliche Ethos. Wir singen womoglich mit ganzem Korpereinsatz
etwas, dessen Aussage nicht unserem Tun entspricht: Es drangt sich
durch diese intensive Erfahrung ein Kontrast auf, der unsere
Authentizitit gegebenenfalls radikal in Frage stellen kann. Sind wir
solidarisch »until all are fed«??® »Wenn das Brot, das wir teilen«:
Stimmt das tiberhaupt?

— Bei der Gabenbereitung bringen wir nicht nur eucharistische Mate-
rie zum Altar, sondern unsere Welt.?® Es ist eine liturgieethische
Spitzenaussage in Bezug auf die Welt, wenn von Gott das erwartet
wird, was Er im Folgenden exemplarisch an Brot und Wein tun
wird:¥” die Welt zu verwandeln. So wie die Glaubigen in der Taufe
eine neue Schépfung geworden sind (s. 2 Kor 5,17), so erlést Gott
auch die Welt.

Die Liturgieethik kommentiert nicht allein uns, sondern auch unsere

Welt. Sie gibt ein klares politisches Statement ab, namlich eine grund-

satzlich-kritische Perspektive auf die impliziten Aussagen jedweder

Politik im Bereich der Immanenz. Die Gerechtigkeit Gottes tibersteigt

sie. Kontrastiv zur weltlichen Realisation von Macht stellt die Liturgie

das Politeuma des Reiches Gottes in den Vordergrund, in dem wir

Biirgerrecht genief8en (s. Phil 3,20).28 Die in der Taufe geschehene Ein-

kommt seit dem Mittelalter dem Knien zu: Wer sich vor Gott niederstreckt oder hin-
kniet, braucht dies in Wirklichkeit vor niemandem sonst zu tun. Als Getaufte sind wir
befreit und durch den Vollzug des Paschamysteriums, d. h. das Eingehen in Christi
Tod und Auferstehung (s. Rom 6), zu freien Menschen geworden.

% S. dazu P. Bukovec: Irritationen.

2 Eine eindriickliche Deutung der Fractio panis im Kommunionteil hat T. BErGer: Brea-
king, 84{. vorgelegt: »This God chooses to become real, however, precisely in broken-
ness, in the breaking of bread. Divine presence, in other words, comes to us in the
form of brokenness.« Man kénnte auch noch viele weitere Beispiele anfiihren, etwa
die Psalmodie, die Furbitten oder das Ite missa est. In der Tagzeitenliturgie hilt das
Magnificat der Vesper die Option fiir die Armen wach, vgl. M. SturLesser: Ethics, 18.

27 8. auch R. GascoienNe: Eucharist, 111 und P. Esensaver: Chance, 36f.

% Vgl. B. WannenwerscH: Lebensform, 15: »Christliche Ethik erkennt sich dann als
politische Ethik, wenn sie die gottesdienstliche Formierung der Gemeinde als einer
Offentlichkeit sui generis bedenkt.«
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gliederung in den Leib Christi basiert auf Isonomie, gleichem Recht
und gleicher Wiirde aller Taufglieder (s. Gal 3,28); Geschlecht, ethni-
sche Herkunft und alles angeblich Unterscheidende konterkarieren
die iiberfliefende Liebe Gottes.?? Ob arm oder reich, ob auf hoherer
oder niedrigerer Stufe in den Hierarchien, die wir uns selbst gegeben
haben: Zur Kommunion sind wir alle gleichermaflen eingeladen und
die Kommunion darf die immanenten Grenzziehungen nicht wider-
spiegeln (s. 1 Kor 11,17-22).*° Externe Absolutheitsanspriiche sind in
Erwartung der Wiederkunft Christi als das ausgewiesen, was sie sind:
vorliufig. 3! Damit stemmt sich die Ethik in der Liturgie gegen leidver-
ursachende Ungerechtigkeit durch menschliches Tun, sie stemmt sich
erst recht gegen vermeintliche Heilsversprechungen, die die Menschen
in Totalitarismen fiihren, seien sie staatliche Regime oder Diktaturen
unserer Zeit (z. B. die »Diktatur des >man«,2 die Okonomisierung al-
ler Lebensbereiche, den totalen Machtmissbrauch gegentiber der Na-
tur oder die von H. Rosa erwihnte endlose Spirale der Optimierung
durch »dynamische Stabilisierung«).”®

3. Aus DER LITURGIE: VERANTWORTUNG UND AUFTRAG

Indem der gefeierte Gottesdienst Resonanzen und damit Erfahrungen
ermoglicht, die angesichts von Gottes Unverfiigbarkeit dazu verhelfen

» Vgl. G. W. Lattror: Holy People, 182: »Baptism gathers an assembly into Christ and
so into identification with the situation of all humanity, not into distinction and dif-
ferentiation.«

30 Hier ist die Ethik der Liturgie auch kritisch gegeniiber der Diskrepanz zwischen dem
Wesen der gottesdienstlichen Versammlung und der real existierenden Wirklichkeit
der Kirchengemeinde. Spiegelt sie das wider, wozu sie berufen ist?> Oder wird dann
doch genau unterschieden, wer zur Gemeindeelite geh6rt und wer nicht, wer Privi-
legien bei Entscheidungsprozessen bekommt oder sogar bei der Verteilung liturgi-
scher Rollen? Jenseits der Lokalebene gilt auch das Verhiltnis von Orts- und Weltkir-
che zu beachten: Wir feiern dieselbe Eucharistie wie unsere Schwestern und Briider in
Teilen der Welt, in denen sie Ungerechtigkeit, Leid und Hunger ausgesetzt sind:
Nimmt uns das in die Verantwortung? S. dazu P. Buxovec: Wunden. S. ferner auch O.
Fucss: Liturgie, 143.

31 Vgl. B. Wannenwersch: Lebensform, 131: Das bedeutet, dass »die Herrschaft der Ge-
walt im neuen Aon immer schon abgelaufen ist«. S. auch B. Kranemann: Feier, 216.

32§, auch ebd., 211.

3 Vgl. H. Rosa: Unverfiigbarkeit, 13-15.
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konnen, die Welt mit anderen (nimlich mit Gottes) Augen sehen zu
lernen, dndert sich auch unser Weltverhiltnis selbst.>* Die Zugehorig-
keit zur Polis Gottes bedeutet nun jedoch nicht, dass man sich als
Christin oder Christ aus der Welt zuriickzieht und sie sich selbst iiber-
lasst. Das Gegenteil ist der Fall: Die Welt ist als Schopfung Gottes von
Ihm geliebt und die Menschen tragen eine unmittelbare Verantwor-
tung fir die Firsorge dieser Schopfung (s. Gen 1,281.). Selbst ein Ge-
schopf, steht der Mensch inmitten seiner Lebenskontexte und ist Teil
von ihnen. Die Mitarbeit an der Verwirklichung von Gottes Heilsplan
fiir Gerechtigkeit unter den Menschen und den Erhalt der Umwelt ist
zentrale Aufgabe und Verantwortung, die durch die Taufe nicht ab-
nimmt, sondern in die Perspektive des Gottesreiches gestellt wird.*
Das liturgieethisch geformte Weltverhiltnis ist somit nicht ablehnend,
sondern produktiv. Die an der Liturgie geschulte Moralitt intendiert
Gerechtigkeitssinn und Compassion,® also das tatkraftige Bemiihen
um die Verbesserung der Lebensumstinde, die aus einem solidarischen
Denken und Fihlen fir die Benachteiligten heraus motiviert ist. In-
dem wir in der Liturgie die befreite Existenz aufgrund der Taufe und
der eucharistischen Nahrung vorauskosten, wurden und werden wir
durch das Mysterium des Paschatibergangs befreit f7r die Verantwor-
tung und das Apostolat in der Welt.”

Gottesdienst und Leben sind miteinander verbunden; in der Liturgie
werden wir im Sinne der formation habituell umgestaltet, ja umge-
schaffen zu einer doxologischen Existenz. Unser Sein wird zu einer li-
turgischen Existenzform, in der die Grundvollziige des Gottesdienstes
— Dank, Bitte, Gedachtnis und Hoffnung — zu Leitmotiven avancieren.
Ein(e) Christ(in) ist ein Homo liturgicus, dessen trans-formiertes Sein

3 Vgl. K. MoLLer: Gottesdienst, 31: »Es ist die Befahigung zu einem neuen und anderen
Reden, damit verbunden die Befihigung zu einem neuen und anderen Wahrnehmen,
die dem Gottesdienst seine lebensférmige und lebensweltliche Relevanz verleiht.«

3 Vgl. J. M. ScrELLMAN: Initiation, 131: »Made out of love, we and the creation we in-
habit are made for eternity, have always been intended for God.«

3% Vgl. D. Miers: Liturgie, 100.

37 Sozusagen »from altar to people«, vgl. W. J. BurcHarDT: Worship, 46. S. auch B. Kra-
NemaNN: Feler, 213 und J. M. ScreLLman: Initiation, 136: »If our vision, emerging from
the ministry of the Word, formed by the liturgy, and embodied in our common life,
is not one of mission, the very mission of Christ, then we are failing to experience the
World whole, to be authentically formed by our worship, and to challenge one ano-
ther to faithful living.« S. ferner den Sammelband B. Kranemann / T. STErNgERG / W.
Zauner (Hg.): Dimension.
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ausstrahlt ins Auflen.’® Die liturgieethische Sicht kann sich dabei auf
biblische Referenztexte berufen, unter denen das paulinische Diktum
des vernunftgemiflen Gottesdiensts (Rom 12,1) heraussticht:** Das
Leben selbst soll zur Liturgie werden.®® Es verhilt sich wie eine Pen-
delbewegung aus Actio und Contemplatio, denn die Liturgie ist als
Quelle und Héhepunkt relational immer schon auf das Leben insge-
samt bezogen (d. h. Quelle von bzw. Héhepunkt von).*! Die periodi-
sche Regelmifligkeit liturgischen Tuns und tiberhaupt die liturgische
Zeit sind von dieser Schwingung durchzogen, in der es einen Weg hin-
ein in die Liturgie und aus ihr heraus gibt. Die formative Kraft der Li-
turgie zeigt sich gerade an dieser Auflenwirkung: L. Baschera betont
zu Recht, dass die Liturgie Tkone sein soll, ohne Auflenwirkung hin-
gegen zum Idol verkommt.? B. Wannenwetsch schligt in dieselbe
Kerbe, wenn er festhilt, dass das wahre Gegenteil von »Gott« in bib-
lisch inspirierter Perspektive »Abgott« ist, so wie das Gegenteil von
»Glaube« nicht »Unglaube«, sondern » Aberglaube« ist.** Die Liturgie
formt ein evangeliumsgemifies Ethos, das den moralisch unterfiitter-
ten und falschen, weil uneinlésbare Heilsversprechungen weckenden
Ideologien widersteht.
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DANIEL SEPER

Liturgie macht Schule

Zur Bedeutung von Liturgie im schulischen Kontext

Der Verfasser ist wissenschaftlicher Mitarbeiter am Pius-Parsch-Insti-
tut Klosterneuburg und Universititsassistent (PostDoc) am Lebrstubl
fiir Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie der Universitdt
Wien.

1. VORBEMERKUNGEN

Liturgie hat in der Schule eine noch immer relativ grofie Bedeutung —
sowohl im Religionsunterricht als Thema als auch in gefeierter Form
als Schulgottesdienst. Auf diese Anforderung antwortet die Ausbil-
dung von Religionslehrerinnen und -lehrern an den &sterreichischen
Universititen allerdings nur bedingt. Der vorliegende Beitrag' will
deswegen der Frage nach den Méglichkeiten liturgischer Bildung in
der Schule und damit zusammenhingend auch an der Universitit
nachgehen.

2. ZuM SINN LITURGISCHER BILDUNG

Bevor nach Moglichkeiten liturgischer Bildung in Schule und Hoch-
schule gesucht werden kann, muss generell gefragt werden: Ist es denn
gegenwirtig iiberhaupt noch sinnvoll und notwendig, der Liturgie in
der Schule einen Platz einzuriumen, oder entspricht die Abnahme li-
turgischer Lehrveranstaltungen den realen Gegebenheiten und Be-
diirfnissen, d. h., bestimmt die fehlende Nachfrage hier das zuriickge-
hende Angebot?

! Dieser Beitrag basiert auf einem Vortrag, zu dem der Autor bei der Jahrestagung der
Arbeitsgemeinschaft katholischer Liturgiewissenschaftlerinnen und Liturgiewissen-
schaftler in Osterreich am 22. November 2019 in Linz eingeladen wurde. Siche dazu:
D. Serer: Liturgie macht Schule; pers.: Liturgie als Lernort.
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Zwei zentrale Argumente lassen sich anfiihren, die dagegen sprechen,
diese Entwicklung einfach als Tatsache zu akzeptieren:

Zunichst mahnt das Zweite Vatikanische Konzil in seiner Konstituti-
on iiber die heilige Liturgie Sacrosanctum Concilium (SC) an mehre-
ren Stellen liturgische Bildung ein.? Begriindet ist dies im erneuerten
Liturgieverstindnis des Konzils, das den Gottesdienst als Feier von
Klerus und Laien beschreibt. Fiir die rechte Feier aller Gliubigen, fiir
eine participatio actuosa, missen auch alle wissen und kennen, was
und wie sie Gottesdienst feiern. Wer dem Gottesdienst nicht nur bei-
wohnen méchte, der bendtigt Partizipationskompetenz, die durch li-
turgische Bildung angestrebt werden kann.

Dariiber hinaus hat dasselbe Konzil die Liturgie als Quelle und Héhe-
punkt kirchlichen Tuns charakterisiert.” Der kirchliche Grundvollzug
muss von daher zentral fiir jede religiose Bildung sein. Liturgie stellt
seit Beginn des Christentums eine seiner wichtigsten Ausdrucksfor-
men dar und hat deswegen auch immer einen Bestandteil religidser
Bildung gebildet. So kann gefolgert werden, dass religiose Bildung, die
den Bereich des Liturgischen vernachlissigt oder ausklammert, un-
vollstindig wire. Mit dem Religionspadagogen Ralph Sauer kann ge-
sagt werden, dass »der liturgische Analphabet ein halbseitig geldhmter
Christ ist«*. Liturgische Bildung erweist sich als sinnvoll und notwen-
dig — nicht nur aus liturgischer Perspektive, sondern auch aus religi-
onspidagogischer Sicht.

3. HERAUSFORDERUNGEN FUR LITURGISCHE BILDUNG HEUTE

In einem weiteren Schritt sollen nun die Herausforderungen benannt
werden, auf die eine als sinnvoll und notwendig erwiesene liturgische
Bildung heute zu antworten hat.

3.1 Liturgie(un)fihigkeit

Eine erste Herausforderung, die mit der liturgischen Bildung zusam-
menhingt, ist von grundsitzlicher Natur und auch nicht neu. Schon

2Vgl. SC 14-20.

3Vgl. SC 10.
“R. Saur: Liturgische Bildung, 175.
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Romano Guardini hat vor knapp 60 Jahren die Frage gestellt, ob Men-
schen iiberhaupt noch fihig sind, Liturgie zu feiern:
»Sollte man sich nicht zu der Einsicht durchringen, der Mensch des
industriellen Zeitalters, der Technik und der durch sie bedingten
soziologischen Strukturen sei zum liturgischen Akt einfach nicht
mehr fihig? Und sollte man, statt von Erneuerung zu reden, nicht
lieber iiberlegen, in welcher Weise die heiligen Geheimnisse zu fei-
ern seien, damit dieser heutige Mensch mit seiner Wahrheit in ithnen
stehen konne?«®
In dieser Aussage von Guardini sind zwei Anfragen zu erkennen: eine
erste nimlich an den modernen Menschen und eine zweite an die
kirchliche Liturgie. Diese beiden Pole, Mensch und Liturgie, haben
sich scheinbar auseinanderentwickelt und es stellt sich nun die Frage,
wie sie wieder zueinanderfinden konnen. Wie kann dem »Absterben
der Liturgiefihigkeit«®, wie der Religionspadagoge Glinter Stachel es
nennt, angemessen begegnet werden?
Eine Losung kann darin gesehen werden, die »Menschenfihigkeit der
Liturgie«<” zu steigern. Als Antwort auf die sich dndernden Vorausset-
zungen, denen der Gottesdienst heute begegnet, wie Sikularisierung
und zunehmende Distanz zu Kirche und ihren Vollziigen, wird ver-
sucht, Liturgie so zu gestalten, dass sie dem modernen Menschen zu-
ginglich wird bzw. bleibt.® So ist es bleibendes Anliegen der Liturgie-
reform in Folge des Zweiten Vatikanischen Konzils, eine Liturgie zu
ermdglichen, die den Menschen von heute anspricht. Aus Sicht von
Giinter Stachel wertete die Reform allerdings den kognitiven Mitvoll-
zug der Liturgie auf und erschwerte gleichzeitig deren 4sthetischen
Mitvollzug. Die Symbolik im Gottesdienst habe ab- und dafiir die
»Indoktrination« zugenommen. Die Eucharistiefeier als Opfermahl
bzw. Mahlopfer mache weder das Mahl noch das Opfer, das hier be-
gangen wird, sichtbar. Und - so die religionspadagogische Einschit-
zung Stachels — auch die vom Konzil geforderte aktive Teilnahme der
Gliubigen bleibe mehr Ideal als Realitit: Den Lektoren fehle die Fa-
higkeit zum Vortragen der biblischen Lesungen und die Kommunika-
tionsform zwischen den Gliubigen und dem Vorsteher entspreche ei-

> R. Guarpint: Kultakt, 106.

¢ G. StacHEL: Lernen, 700.

7 Vgl. B. Kranemann [u. a.] (Hg.): Heute Gott feiern.
$ Vgl. B. Kranemann: Liturgische Bildung, 38.
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nem Frontalunterricht.” Dem doch recht negativen Urteil der Litur-
giereform aus dem Mund des 2013 verstorbenen Religionspidagogen
lieRe sich natiirlich entgegenhalten, wofiir hier allerdings nicht der
Platz ist. Es zeigt aber, dass die Menschenfihigkeit der Liturgie blei-
bendes Anliegen der Liturgiereform ist.!

Neben dieser Gestaltungsaufgabe, die Leben und Liturgie in Verbin-
dung halten méchte, ergibt sich als zweiter Aspekt dieser Herausfor-
derung die Bildungsaufgabe. Um die Liturgiefihigkeit des Menschen
von heute zu erhalten, benétigt dieser eine religids-rituelle Kompe-
tenz. Damit der Mensch den Gottesdienst bewusst mitfeiern kann,
muss er mit den liturgischen Grundformen, Zeichen und Symbolen
vertraut sein und diese einiiben. Dazu miissen die anthropologischen
Bedingungen fiir die Teilnahme am Gottesdienst geschaffen werden,
die die Forderung von Symbolfihigkeit, von Konzentration und
Wahrnehmung, aber auch das Einiiben von menschlichen Grundhal-
tungen wie Danken, Bitten, Verzeihen und Schuldbewusstsein umfas-
sen.!! Auf diese sogenannte liturgische Propideutik wird unten ndher
eingegangen.

Um der wachsenden Liturgieunfihigkeit oder einer abnehmenden Li-
turgiefihigkeit — je nachdem, wie man es sehen will — entgegenzuwir-
ken, braucht es aktuell daher noch dringlicher als in fritheren Zeiten i-
turgische Bildung.'? Diese muss sich in zwei Bereichen zeigen, die
nicht voneinander getrennt werden kdnnen: Liturgische Bildung muss
Liturgie menschenfihig gestalten und die Liturgiefdhigkeit der Men-
schen fordern.

3.2 Liturgieerfabrung

Eine zweite Herausforderung, die mit der zuvor genannten aufs Engs-
te verbunden ist, liegt in der abnehmenden Erfahrung mit Liturgie.
Dieses Erfahrungsdefizit ist in einem grofleren Kontext zu sehen,
denn davon ist nicht nur der Bereich des Liturgischen betroffen. Die
gegenwirtig grofite Herausforderung fiir die Religionspadagogik sieht
Christian Grethlein in der fehlenden religiésen Sozialisation in der Fa-

 Vgl. G. StacuEL: Lernen, 700-703.

19 Vgl. D. Brum: (Schul-)Leben, 405.

11 Vgl. pers.: Liturgische Bildung, 257f.; Ch. Grerrie: Liturgische Bildung, 222-224.
12 Vgl. R. Sauer: Liturgische Bildung (2001), Sp. 1272.
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milie. Dies lasst ihn die Forderung erheben, dass nicht nur in den Ge-
meinden, sondern auch im kognitiv dominierten schulischen Religi-
onsunterricht die Moglichkeit zu religiosem Erleben geschaffen wer-
den sollte, auf die sich die Reflexion beziehen kann. Vorbehalte for-
muliert er allerdings gegen das Einiiben von rituellen Vollziigen an
staatlichen Schulen.”

Was fiir das Erfahren von Religion im Allgemeinen gilt, muss auch fir
Liturgie im Speziellen gefordert werden. Schiilerinnen und Schiiler
bringen ein hochst unterschiedliches Mafl an Kenntnissen tiber und
Erfahrung mit Gottesdienst mit. Wihrend manche vielleicht noch als
Ministrantinnen und Ministranten vielfiltige liturgische Vorerfahrun-
gen im Unterricht einbringen kénnen, kommen andere zum ersten
Mal systematisch mit dem Thema in Berithrung. Dieses Fehlen an
praktischer Erfahrung nimmt von Generation zu Generation zu, da in
der Familie gelebte religiose Praxis zur Seltenheit wurde. Von einer re-
gelmifigen Teilnahme an der sonntiglichen Eucharistiefeier kann
nicht mehr ausgegangen werden. Fiir das Reflektieren tiber Liturgie
im Religionsunterricht fehlt damit den meisten Schiilerinnen und
Schiilern der Bezugspunkt.

Die damit zusammenhingende »weit verbreitete Hilflosigkeit junger
Menschen gegeniiber den sakralen Ausdrucksformen kirchlichen Le-
bens«!* muss der Religionsunterricht ernst nehmen. Dies gilt umso
mehr, als gleichzeitig bei Kindern und Jugendlichen wachsendes Inte-
resse an bestimmten Zeichen und Symbolen im profanen wie im sakra-
len Bereich zu beobachten ist. Um die in der kirchlichen Liturgie ver-
wendeten Symbole zu verstehen, fehlt ihnen allerdings der Bezug dazu
— oder auch umgekehrt: Diese Symbole werden nicht mehr verstan-
den, weil ihr Bezug zum Leben der Menschen nicht mehr erkannt
wird."® Die Eucharistie als Quelle und Héhepunkt kirchlichen Han-
delns bleibt ein theologisches Postulat, das fiir Jugendliche ohne Be-
deutung ist, weil ihnen das Verstiandnis dafir und die Erfahrung damit
fehlen.!'* Damit liturgische Bildung funktionieren kann, muss sie die-
ses Erfahrungsdefizit beriicksichtigen.

13 Vgl. Ch. Grerxiem: Liturgische Elementarbildung, 90-93.
4 R. Sauer: Liturgische Bildung (1982), 258.

15 Vgl. ebd.

16 Vgl. H. MenpL: Religion, 179f.
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3.3 Laien iibernebmen liturgische Verantwortung

Fine dritte Herausforderung fiir die liturgische Bildung kann in ihrem
erweiterten Adressatenkreis gesehen werden. Konzentrierte sich litur-
gische Unterweisung bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil fast aus-
schlieflich auf den Klerus, so wurde mit der Liturgiekonstitution zu
Recht liturgische Bildung fiir alle Gliubigen gefordert.”” Diese Ent-
wicklung gewann in den letzten Jahren an Bedeutung, da aufgrund zu-
riickgehender Priesterzahlen Laien nicht mehr nur liturgische Verant-
wortung iibernehmen kénnen, sondern miissen — und dafiir bendtigen
sie liturgische Kompetenz.
Dies betrifft nicht nur Pfarrgemeinden, sondern auch den Bereich
Schule. Der Liturgiewissenschaftler und Religionspidagoge Josef
Schermann schreibt dazu:
»Es zihlt — beinahe — selbstverstindlich zu den Aufgaben der Reli-
gionslehrerin/des Religionslehrers, neben der unterrichtlichen Ta-
tigkeit die Schulgottesdienste zu organisieren, vorzubereiten und
bei der gottesdienstlichen Feier auch hauptverantwortlich aktiv zu
sein; ja mitunter ist der/die Religionslehrer/in auch gefordert als
Leiter/in des Gottesdienstes mit den Schiilerinnen und Schiilern. «**
Religionslehrer und -lehrerinnen, von denen der Grofteil Laien sind,
{ibernehmen immer mehr die Vorbereitung, Organisation und Leitung
von Gottesdiensten im schulischen Kontext. Dadurch wird ihnen eine
fachliche, pastorale und eine liturgische Kompetenz zugetraut, von
der sie nicht selten iiberfordert sind. Unter anderem deswegen, weil
die universitire Ausbildung noch nicht iiberall darauf reagiert und li-
turgische Bildung noch immer fast ausschlieflich auf das fiir zukiinf-
tige Geistliche ausgerichtete Fachtheologie-Studium beschrinkt, wih-
rend vielerorts fiir angehende Religionslehrer und -lehrerinnen nur ein
Minimum an liturgiewissenschaftlichen Lehrveranstaltungen vorgese-
hen ist. Auch wenn hier nicht unbedingt ein Vorsatz angenommen
werden muss, dem ein vorkonziliares Liturgieverstindnis zugrunde
liegt, so ist dennoch zu hinterfragen, warum gegenwirtige Studienpl-
ne im Bereich der Liturgie (noch) nicht stirker auf reale Anforderun-
gen antworten.'”

17 Vgl. R. Sauer: Liturgische Bildung (1996), 494f.
18 T, ScuermANN: Schulgottesdienste, 202.
12 Vgl. J. Muteer / I. Morz: Gottesdienst, 228f.
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3.4 Entfremdung zwischen Liturgiewissenschaft
und Religionspidagogik

Liturgie dominierte lange Zeit die religiose Bildung. Infolge der soge-
nannten Wiirzburger Synode Anfang der 1970er-Jahre kam es zu einer
Kehrtwende: Die Verbindung von kirchlicher Katechese, die beson-
ders liturgisch geprigt war, und schulischem Religionsunterricht
wurde gelost und der Gottesdienst, der lange Zeit gewissermaflen
Lieblingskind war, wurde »das vernachlissigte Kind aus der lingst ge-
schiedenen Ehe von Schule und Kirche«®. Das gilt sowohl fiir den
Gottesdienst als Feier im Kontext Schule wie auch fiir das Themenfeld
Liturgie als Inhalt des Religionsunterrichts. Liturgische Bildung wird
in den letzten Jahrzehnten als vornehmliche Aufgabe der pfarrlichen
Katechese gesehen, was wiederum dazu gefiihrt hat, dass sie deswegen
im schulischen Unterricht zunehmend vernachlissigt wird. Die Diffe-
renzierung von Katechese, die der Pfarrgemeinde zugeordnet ist, und
dem Religionsunterricht in der Schule fiihrte zu einer Professionalisie-
rung, aber auch zur Verdringung vormals dominanter, klassisch kirch-
licher Themen aus der Schule.?!

Dahinter kénnen zwei Angste vermutet werden: Aus Sicht der Litur-
giewissenschaft die Furcht vor einer potentiellen Pidagogisierung und
Instrumentalisierung der Liturgie und von religionspadagogischer Sei-
te die Sorge, dass es zu einem Riickschritt in die Zeit vor der Ausdif-
ferenzierung von Kirche und Schule, Katechese und Religionsunter-
richt kommen konnte. Religionsunterricht sollte vor einer Katecheti-
sierung und somit Liturgisierung bewahrt werden, was zunichst zu ei-
ner Ausblendung dieses Bereiches fiihrte, da angenommen wurde,
dass dies nun die kirchliche Katechese tibernehmen sollte.??

Freilich kann auch die universitire Trennung der Disziplinen diese
Zuriickhaltung beglinstigt haben, wenn die Religionspidagogik seit
der Etablierung des Hauptfaches Liturgiewissenschaft liturgische Bil-
dung nun in deren Verantwortungsbereich gesehen haben mag.?* Wei-
ters hat sicher auch die Ausdifferenzierung verschiedener theologi-
scher Studienrichtungen dazu gefiihrt, dass die Liturgiewissenschaft

20W. NEeuser: Gottesdienst, 9.

21 Vgl. Ch. GrerieN: Liturgische Bildung (1996), 218.

22 Vgl. H. MenpL: Religion, 180.

» Vgl. Ch. Greraie: Liturgische Bildung (2014), 573f.; H. MenpL: Religion, 180.
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stirker im Bereich des Fachtheologie-Studiums und weniger in jenen
Studien, die auf das Lehramt vorbereiten, verankert ist, wihrend dort
naturgemif die Religionspadagogik dominiert.”

Eine Kooperation zwischen beiden Fichern wire in beiderseitigem
Interesse und konnte dabei helfen, gemeinsam an einer liturgischen
Bildung zu arbeiten, die liturgiewissenschaftlich und religionspidago-
gisch verantwortbar ist. Die Religionspadagogik muss dazu Liturgie
als einen unverzichtbaren Bestandteil der religiésen Erziehung (wie-
der)erkennen, ohne dabei den katechetischen iiber- und den latreuti-
schen Aspekt unterzubewerten. Die Liturgiewissenschaft muss verste-
hen, welchen Beitrag die Religionspidagogik leisten kann, wenn es da-
rum geht, historisch gewachsene liturgische Formen beispielsweise
durch Elementarisierung oder Korrelation zuginglich und verstind-
lich zu machen.”

4. LITURGIE IN DER SCHULE

Wihrend manche ein Vakuum liturgischer Bildung im Religionsunter-
richt feststellen, lassen sich auch Tendenzen beobachten, die diese An-
nahme nicht (mehr) zu bestitigen scheinen. Daher stellt sich die Frage:
In welchem Ausmaf und in welcher Form ist Liturgie im schulischen
Kontext vertreten und wo liegt hier vielleicht noch unausgeschépftes
Potential?

Liturgie begegnet uns in der Schule in zwei Formen. Zunichst als The-
ma im Religionsunterricht. Hier reicht die Palette von der ginzlichen
Abstinenz des Liturgischen bis hin zu dessen Dominanz, wie der Blick
in unterschiedliche Lehrpline und -biicher zeigt. Ein Blick in den
Lehrplan fiir die AHS-Oberstufen in Osterreich zeigt beispielsweise,
dass es zu den zentralen Zielen des Religionsunterrichts zahlt, »reli-
gidse Ausdrucksformen zu erschlieRen und zu einem vertieften Sakra-
mentenverstindnis zu gelangen«?. Nicht zuletzt hingt die Prisenz
von liturgischen Inhalten von der Lehrperson, ihren Interessen und
Kompetenzen selbst ab.

2 Vgl. Ch. Grersiem: Liturgische Elementarbildung, 87-89.
% Vgl. ebd., 93-95; R. Sauer: Liturgie, 169f.
2 TNTERDIOZESANES AMT FUR UNTERRICHT UND ErzienunG (Hg.): Lehrplan, 4.

178



Dariiber hinaus wird Liturgie in der Schule nicht nur theoretisch be-
handelt, sondern auch praktisch vollzogen. Sie hat auch in gefeierter
Form ihren Platz in der Schule. Schulgottesdienste als religidse Ubun-
gen sind in Osterreich rechtlich abgesichert, es sind ebenso rituelle
Elemente im Religionsunterricht dazuzuzihlen wie ein Gebet zum
Stundenbeginn, der Gesang eines religidsen Liedes bis hin zu einer
Bildmeditation oder einer Adventfeier im Klassenverband.

Auch wenn beide Bereiche eng miteinander verbunden sind, so miis-
sen sie doch gleichzeitig voneinander unterschieden werden, um nicht
Gefahr zu laufen, den Schulgottesdienst als Fortsetzung des Religions-
unterrichts zu sehen. Dabei kann die liturgische Feier in der Schule
aber Erfahrungen ermdglichen, auf die im Religionsunterricht Bezug
genommen werden kann. Ebenso kann der Gottesdienst im Religions-
unterricht vor- und nachbereitet werden.

4.1 Liturgie als Feier

Auch wenn christliche Liturgie primir und vor allem Verherrlichung
Gottes und Heiligung des Menschen sein mochte und ihren Sinn und
Zweck in sich selbst trigt, hat gefeierte Liturgie der Liturgiekonstitu-
tion entsprechend auch einen belehrenden Charakter: »Obwohl die
heilige Liturgie vor allem Anbetung der gottlichen Majestit ist, birgt
sie doch auch viel Belehrung fiir das gliubige Volk in sich.«?” Die Feier
der Liturgie bildet demnach auch. Diese bildende Wirkung manifes-
tiert sich beispielsweise in der Verkiindigung der Heiligen Schrift und
in den Gebeten genauso wie in den nonverbalen Zeichen und Hand-
lungen. Gottesdienste im schulischen Kontext kénnen, wenn sie ent-
sprechend gefeiert werden, selbst zu qualifizierten Lernorten liturgi-
scher Bildung werden, ohne deswegen gleich padagogisch verzweckt
zu werden. Damit der Gottesdienst seine volle Wirkung am Menschen
entfalten kann, braucht es eine Hinfithrung, eine liturgische Propi-
deutik. Aber auch die Liturgie selbst braucht eine bestimmte Form,
damit sie zum qualifizierten Lernort werden kann. Der Religionspi-
dagoge Ralph Sauer stellt dazu erntichternd fest:

»Durch die Feier der Liturgie gebildet zu werden, ist ein hochst an-

spruchsvolles Programm, das die wenigsten Vorsteher des Gottes-

27 8C 33.
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dienstes und die wenigsten Gemeinden auch nur im Ansatz einge-
16st haben.«?
Liturgie selbst kann liturgisch bilden, wenn ihre Vorsteher eine — nicht
immer selbstverstindliche — liturgische Kompetenz haben, wenn sie,
wie Sauer schreibt, eine mystagogische Liturgie ist, die das gottliche
Geheimnis erahnen lasse, und wenn sie den ganzen Menschen, Kopf,
Herz und Hand, anzusprechen vermag.”

4.2 Liturgiedidaktik

Zur zweiten Erscheinungsform von Liturgie in der Schule, nimlich als
Inhalt im Religionsunterricht, ist es notwendig, Uberlegungen anzu-
stellen, wie Lehr-Lern-Prozesse zu gestalten sind, damit liturgische
Bildung unter heutigen Voraussetzungen gelingen kann. Es braucht
eine auf den Themenbereich Liturgie angepasste Didaktik.*

Dabei sind zunichst allgemeine grundlegende Prinzipien der Religi-
onsdidaktik auch fiir Liturgiedidaktik zu beriicksichtigen. Dazu zdh-
len beispielsweise die Orientierung an den Lernenden und ihren - vor-
handenen oder nicht vorhandenen - liturgischen Erfahrungen, eine
Ausrichtung an der Ausbildung von Kompetenzen und nicht bloff am
Erwerb von Wissen, sowie ein ganzheitliches Verstandnis von Lernen,
das iiber rein kognitives Lernen hinausgeht.

Fiir die Liturgiedidaktik konnen etablierte didaktische Konzepte auf-
gegriffen und miteinander kombiniert werden. So kann mithilfe der
Symboldidaktik etwa die Entwicklung einer Symbolfahigkeit erreicht
werden, die den Zugang zu gerade fiir den christlichen Gottesdienst
relevanten Symbolen erdffnet sowie Schiilerinnen und Schiiler zum ei-
genen symbolischen Ausdruck befihigt. Vom Ansatz des Asthetischen
Lernens kann die Uberwindung rein kognitiven Lernens eingebracht
werden, die in Lernprozesse die Sinne und Erfahrungen miteinbe-
zieht. Ahnlich kann das Konzept des Mystagogischen Lernens die Er-
kenntnis beisteuern, dass ganzheitliches religidses Lernen die Ebenen
Wissen, Handeln sowie Spiritualitit zu verbinden versucht. Dass der
Kirchenraum besonders Ort der liturgischen Versammlung ist und so

2 R. Sauer: Liturgische Bildung (1996), 494.
» Vgl. ebd., 492-494.
30 S D. Serer, Gottesdienst.
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gelebten, gefeierten Glauben ausdriickt, kann die Kirchenraumpida-
gogik einbringen. Schlieflich wird es sinnvoll sein, an den Ansatz des
Performativen Lernens anzuschlieflen, um dem liturgischen Erfah-
rungsdefizit von Schiilerinnen und Schiilern durch ein Lernen durch
Vollzug zu begegnen. Verbindet man diese religionsdidaktischen Kon-
zepte und fokussiert sie auf den christlichen Gottesdienst, kann eine
Liturgiedidaktik entwickelt werden, die sowohl der Liturgie als auch
den Lernenden gerecht wird.

4.2.1 Bedeutung von liturgischer Praxis

Hervorzuheben ist dabei besonders ein Aspekt, der bisweilen aus
verschiedenen Ursachen vernachlissigt wurde. Das Konzept des Per-
formativen Lernens fithrt die Notwendigkeit vor Augen, praktische
liturgische Beziige als Bezugspunkt fiir Reflexionen in religiose Lehr-
Lern-Prozesse zu integrieren. Diese Vollziige vermdgen Religion
erlebbar und erfahrbar zu machen. Um nicht in den Verdacht zu kom-
men, in eine missionarische Form des Religionsunterrichts zuriickzu-
kehren, sind die praktischen Elemente in Reflexion und diskursive
Momente eingebettet. Weiters verlangt diese Form des Lernens be-
stimmte Grenzziehungen, die einen begrenzten Rahmen vorsehen.
Solche gottesdienstlichen Vollziige zielen auch nicht zuerst auf Nach-
haltigkeit ab, sondern wollen tiberhaupt einmal Erfahrungen mit Li-
turgie und das Erleben eines religiésen Rituals erméoglichen.
Erst auf Basis dieser Erfahrungen kann ein produktiver Austausch da-
riiber stattfinden. Ein Vorbild fiir diese Form des Lernens findet sich
schon in der Antike. In den Mystagogischen Katechesen erklirt Cyrill
von Jerusalem den Neugetauften nach der Initiation deren Bedeutung:
»Schon lange wollte ich euch diese geistlichen, himmlischen Mys-
terien erliutern. Weil ich aber sehr genau wuflte, daf Sehen viel
iiberzeugender ist als Horen, habe ich den jetzigen Zeitpunkt abge-
wartet. Durch die Erfahrung des (Tauf)abends seid ihr sehr viel
empfanglicher fiir das, was zu sagen ist.«<*!
Liturgische Bildung, wie sie hier praktiziert wird, wird dann als wirk-
samer angesehen, wenn sie sich auf personliche Erfahrungen beziehen
kann. Das eigene Erleben der Initiation wird als der ideale Bezugs-
punkt fiir die Erkldrung dafiir gesehen. Diese Einsicht ist bis hin zu

3! CyriLL VON JErusaLEM: Mystagogicae catecheses, 1,1.

181



Vertretern der Liturgischen Bewegung anzutreffen. So zeigte sich bei-
spielsweise auch Romano Guardini davon iiberzeugt, dass »fiir die
Bildung gerade des heutigen Menschen blofles Sagen, intellektuelles
Erkliren, formales Organisieren nicht geniigt«<*?. Er fordert weiter,
»[d]aB die Organe des Schauens, des Tuns, des Gestaltens geweckt und
in den bildenden Vorgang einbezogen werden miissen«®, und be-
schreibt damit etwas, was man heute wohl ganzheitliches Lernen nen-
nen wiirde.

4.2.2 Umsetzung

Im schulischen Kontext muss liturgische Bildung einen Schritt friiher
ansetzen, niamlich vor dem, was landliufig unter liturgischer Bildung
verstanden wird. Es gilt, im Rahmen einer liturgischen Propadeutik
zunichst anthropologische Grundlagen zu bereiten, zu denen fiir den
Gottesdienst essentielle Haltungen und Handlungen wie das Sitzen,
Schweigen, Zuhérenkdnnen bis hin zum Eingestehen von Schuld und
Vergeben zihlen. Ferner ist die theologische Basis, d. h. Themen wie
das Gottesbild, eine Gebetskultur und das Verstindnis der Kirche als
Gemeinschaft zu erarbeiten.”* Erst danach kann direkte liturgische
Bildung ansetzen, die dann z. B. das Kirchenjahr nicht nur als Thema
behandelt, sondern zur Gliederung eines Schuljahres heranzieht. Ein
Zugang zu liturgischen Inhalten bietet sich beispielsweise iiber das mit
dem gottesdienstlichen Leben oft verbundene Brauchtum an, wo-
durch sich dem fiir die Religionsdidaktik zentralen Korrelationsprin-
zip entsprechend oft ein Bezug zum Leben der Schiilerinnen und
Schiiler herstellen lisst.® Bei der Gliederung der liturgischen Inhalte
kénnte man sich aber genauso an der Besuchshiufigkeit orientieren
und den Ausgang vom Leben der Kinder und Jugendlichen nehmen,
die vielleicht mit einem Gottesdienst zu Weihnachten oder Ostern
noch am ehesten personliche Erfahrung haben, gefolgt von familidren
Anlissen wie einer Taufe, Trauung oder einem Begribnis und Gottes-

32 R. Guarpint: Kultakt, 106.

3 Ebd.

3 Vgl. R. Sauzr: Liturgische Bildung (1982), 258-260; Ders.: Liturgische Bildung (1996),
489—491; pErs.: Liturgische Bildung (2001), Sp. 1273f.; pEs.: Liturgische Bildung heu-
te, 155-160; pErs.: Liturgische Erziehung, 714-716; KONGREGATION FUR DEN GOTTES-
pIENsT: Direktorium.

3 Vgl. Ch. Grerriem: Curriculum, 214; R. Sauer: Liturgische Erziehung, 716-720.
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diensten in besonderen Kontexten wie dem Schulgottesdienst. Mit der
gewohnlichen Sonntagsmesse werden die wenigsten Schiilerinnen und
Schiiler vertraut sein. Von daher legt sich nahe, eine eucharistische
Engfithrung aufzubrechen und stattdessen die gottesdienstliche Viel-
falt aufzuzeigen und von ihr den Ausgang zu nehmen.*® Das darf na-
tlirlich aber nicht dazu fithren, die Eucharistiefeier, von der das Zweite
Vatikanische Konzil lehrt, dass gerade sie Quelle und Héhepunkt des
christlichen Lebens ist,”” zu vernachlissigen oder gar ganz aufler Acht
zu lassen, sondern vielmehr konnte der Weg von den Kasualgottes-
diensten hin zur anspruchsvollen Eucharistiefeier fithren.

4.2.3 Liturgische Kompetenz

Das Ziel von liturgischer Bildung besteht schliefflich nicht einfach im
Erwerb von theoretischem Wissen, sondern ist auf die Ausbildung
von Kompetenzen und Fahigkeiten ausgerichtet. Liturgische Kompe-
tenz setzt sich aus mehreren Teilkompetenzen zusammen. Nicht alle
Teilkompetenzen sind fiir Schiilerinnen und Schiiler oder fiir Religi-
onslehrerinnen und -lehrer von gleicher Relevanz. In der Summe zei-
gen die einzelnen Teilkompetenzen aber auf, wie umfassend und viel-
faltig liturgische Kompetenz zu verstehen ist.*®

Liturgische Kompetenz beinhaltet eine spirituelle Kompetenz, die als
prinzipielle Offenheit gegeniiber Gott verstanden wird. Als liturgie-
theoretische Kompetenz mochte sie zum Umgang mit Inhalten und
Kenntnissen rund um den Gottesdienst befihigen. Die isthetische
Kompetenz als Teil der liturgischen Kompetenz trigt der Einsicht
Rechnung, dass Liturgie auch als isthetisches Gesamtkunstwerk zu
sehen ist und es fiir das Verstindnis der verschiedenen gottesdienstli-
chen Elemente, die von der Musik bis hin zum Kirchenbau reichen,
ein Gespiir fiir Schonheit braucht. Da der christliche Gottesdienst von
der verbalen wie nonverbalen Kommunikation lebt, verlangt er auch
nach einer kommunikativen Kompetenz. Durch die Ausbildung einer
formativen Kompetenz sollen Lernende die Formen des Gottesdiens-
tes kennen und damit umgehen kénnen. Um die Handlungsverlaufe

3% Vgl. Ch. Grerriem: Curriculum, 214.

7 Vgl. SC 10.

3 Vgl. zum Folgenden: P. Cornenr: Liturgische Kompetenz, 130-140; J. NEJENHUIS:
Auswertung, 223-225; W. Ratzmann: Uberlegungen, 172-174.
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und Bewegungen im Gottesdienst verstehen zu kénnen, braucht es
eine szenische Kompetenz. Wer die Texte und Symbole, die in der Li-
turgie begegnen, »iibersetzen« kdnnen méchte, der muss iiber eine
entsprechende hermeneutische Kompetenz verfiigen. Gottesdienste
gerade im schulischen Kontext sind auch Veranstaltungen, fiir die Pla-
nung, also etwa Vor- und Nachbereitung, nétig ist — diesen Aspekt
méchte die kybernetische Kompetenz abdecken. Schlieflich soll litur-
gische Kompetenz auch eine Partizipationskompetenz umfassen, die
die durch die Liturgiekonstitution geforderte participatio actnosa, also
ein bewusstes Teilnehmen und Mitfeiern der Liturgie, ermdglicht.
Auch wenn natiirlich bewusst bleiben muss, dass sowohl Religionsun-
terricht als auch Studium nur den Grund fiir diese Kompetenzen legen
konnen und diese in der Folge Erprobung und Weiterentwicklung be-
nétigen, so schmilert dies nicht den Beitrag, den Schule und Univer-
sitit zu einer liturgischen Bildung leisten. Insgesamt lasst sich zeigen,
dass liturgische Bildung, die auf liturgische Kompetenz abzielt, umfas-
send und anspruchsvoll ist. Manche Kompetenzbereiche wie jener der
Kommunikation wird fiir Schiilerinnen und Schiiler mehr im Vorder-
grund stehen, wihrend andere wiederum fiir Religionspidagoginnen
und -pidagogen wichtiger sind. Aber in der aufgezeigten Breite zeigen
sie die Vielfaltigkeit auf, die liturgische Bildung kennzeichnet.

5. LITURGIE AN DER UNIVERSITAT

Da die Qualitit und Quantitit liturgischer Bildung in der Schule — sei
es im Religionsunterricht oder mittels Schulgottesdiensten — stark von
der Religionslehrperson und deren Ausbildung abhingt, soll hier auch
ein Blick auf die Universititen geworfen werden. Dabei ist hiufig
noch immer eine langst iiberholte Annahme leitend: Fachtheologen,
fiir die als primires Berufsbild das Priesteramt gesehen wird, beschaf-
tigen sich mit klassischer Theologie, zu der auch die Liturgiewissen-
schaft gehort, wihrend fiir Lehramtsstudierende diese Disziplin so gut
wie aufer Acht gelassen wird. Liturgische Kompetenz bendtigen aber,
wie aufgezeigt wurde, beide Gruppen.

Was fiir Schiilerinnen und Schiiler festgestellt werden konnte — nim-
lich ein Erfahrungsdefizit im Bereich Liturgie —, kann in der Folge
auch fiir Theologie-Studierende angenommen werden. Thnen fehlt
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nicht nur die theoretische, sondern auch praktische Auseinanderset-
zung mit Liturgie, was zumindest teilweise durch didzesane Angebote
abzudecken versucht wird.

Das angesprochene Erfahrungsdefizit stellt an beiden Lernorten, der
Schule und der Universitit, gleichzeitig eine Herausforderung und
eine Chance dar: Die Fremdheit von Liturgie kann nimlich auch als
Lernchance wahrgenommen werden. Durch Unvoreingenommenheit
kénnen Wundern und Neugier entfacht werden, Gewdhnliches kann
verfremdet werden. Auf der anderen Seite kann dem Fehlen eigener ri-
tueller Erfahrungen auch dadurch begegnet werden, dass diese in Re-
flexionsphasen eingebetteten Vollziige in Lernprozesse eingebaut wer-
den.

Damit spitere Religionslehrerinnen und -lehrer liturgische Bildung
vermitteln und zu liturgischer Kompetenz befdhigen kénnen, benéti-
gen sie selbst liturgisches Wissen, eine reflektierte Einstellung zur Li-
turgie und personliche Erfahrung damit. Der Religionspiadagoge Hans
Mendl spricht von »liturgischer Prisenz«, die Religionslehrende ein-
iiben miissen, damit sie etwa bei rituellen Elementen auch entspre-
chend vor einer Klasse stehen und zu Gebet anleiten kénnen. Um
Schulgottesdiensten vorstehen zu kdnnen, bendtigen sie eine rituelle
Kompetenz und sie miissen zwischen den unterschiedlichen Rollen,
die sie als Lehrperson und in der Leitung eines Gottesdienstes einneh-
men, wechseln kénnen.*® Das universitire Studium muss auf diese An-
forderungen antworten und neben einem theoretischen Fundament
auch liturgiepraktische Ubungen vorsehen.

6. AKTUELLE ERHEBUNG

Aus verschiedenen Griinden werden die Studienpline regelmifig re-
formiert. Diese Reformen machen natiirlich auch nicht vor den Curri-
cula zukiinftiger Religionslehrender halt. Dabei lasst sich beobachten,
dass jlingst das bisherige Religionspadagogik-Studium, das im Gegen-
satz zu sonstigen Lehramtsstudien nicht mit einem weiteren Unter-

% Vgl. Ch. Bizer: Liturgie, 100-102; R. Decen: Gottesdienst, 648f.; H. MenpL: Religi-
onsunterricht, 15.
“Vgl. H. MenpL: Religion, 195-197.
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richtsfach kombiniert werden musste, dem Lehramtsstudium angegli-
chen wird. Das fithrt dazu, dass der Anteil padagogischer Lehrveran-
staltungen angehoben und dementsprechend der fachwissenschaftliche
Anteil verringert wurde. Fiir das kombinationspflichtige Lehramtsstu-
dium Religion war die theologische Lehre bereits iiberschaubar.

Um einen aktuellen Uberblick iiber das Ausmafl liturgiewissenschaft-
licher Lehrveranstaltungen fiir angehende Religionslehrerinnen und
-lehrer zu erhalten, wurden im Juni 2019 Anfragen an die liturgiewis-
senschaftlichen Lehrstiihle an &sterreichischen Hochschulen gestellt.
Dabei muss daran erinnert werden, dass diese Angaben immer nur ei-
nen momentanen Stand wiedergeben, da sich gegenwirtig beispiels-
weise in Innsbruck wieder alle theologischen bzw. religionspidagogi-
schen Curricula in Uberarbeitung befinden. Angefiihrt sind die ver-
pflichtenden Lehrveranstaltungen* fiir die beiden Studienrichtungen
Religionspidagogik sowie Lehramt Religion, die Studierende auf den
Religionsunterricht vorbereiten.

Der Vergleich der einzelnen Studienstandorte in Osterreich macht
grofRe Unterschiede sichtbar: So zeigt sich beispielsweise, dass fiir Stu-
dierende des Lehramtsfaches Religion in Linz und Wien lediglich eine
Lehrveranstaltung (3 ECTS/2 SWS) aus dem Bereich Liturgiewissen-
schaft und Sakramententheologie verpflichtend vorgesehen wird. Auf
der anderen Seite erweisen sich die 11 ECTS bzw. 8 SWS fiir Religi-
onspidagogik-Studierende in Salzburg aus liturgiewissenschaftlicher
Perspektive als geradezu paradiesisch. Dabei ist zu beriicksichtigen,
dass nur jene Lehrveranstaltungen gezihlt wurden, die verpflichtend
vorgesehen sind. Dariiber hinaus kénnen Studierende aus einem oft
reichhaltigen Repertoire liturgiewissenschaftlicher Lehrveranstaltun-
gen auswihlen, allerdings ist es ihnen iiberlassen, ob sie dieses Ange-
bot auch niitzen mochten. Ein Studierender der Religionspadagogik
in Linz konnte dadurch freiwillig von mindestens 5 ECTS auf bis zu
14 ECTS kommen.

Die Durchsicht durch die verschiedenen relevanten Lehrveranstaltun-
gen der einzelnen Studienorte zeigt, dass die Vorlesung der am meisten
verbreitete Lehrveranstaltungstyp ist. Daher kann angenommen wer-
den, dass sich liturgiewissenschaftliche Pflichtlehre vorrangig auf li-

# VO = Vorlesung; UE = Ubung; SE = Seminar; ECTS = European Credit Transfer and
Accumulation, 1 ECTS entspricht 25-30 Arbeitsstunden; SWS = Semesterwochen-
stunden.
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Religions- Religions- Lehramt Lehramt
pidagogik pidagogik Religion Religion
Bachelor Master Bachelor Master
VO VO VO vo
(2ECTS/2 SWS) | (2 ECTS/1 SWS)2| (2 ECTS/2 SWS) | (2 ECTS/1 SWS)
Graz VO VO VO VO
(2 ECTS/1 SWS) | (2 ECTS/1SWS) | (2 ECTS/1SWS) | (2 ECTS/1 SWS)
UE UE
(2 ECTS/2 SWS)® (2 ECTS/2 SWS)
10 ECTS/7 SWS 10 ECTS/8 SWS
VO
b uck |4 ECTS/3 SWS) VO VO VO
Innsbruc SE (3 ECTS/2 SWS) | (4 ECTS/3 SWS) | (3 ECTS/2 SWS)#
(1 ECTS/1 SWS)
8 ECTS/6 SWS 7 ECTS/5 SWS
SE/UE
) (2 ECTS/1 SWS) VO
Linz e - (3 ECTS/2 SWS) =
(3 ECTS/2 SWS)
5 ECTS/3 SWS 3 ECTS/2 SWS
. VO VO
St. Pélten | 3 persy sws) | (3 BCTS2 SWS) - -
6 ECTS/4 SWS
VO
(2 ECTS/2 SWS)
VO VO
(3 ECTS/2 SWS) (3 ECTS/2 SWS)
Salzburg VO
(2 ECTS/1 SWS) - -
VO
(2 ECTS/2 SWS) VO
) (2 ECTS/1 SWS)
(2 ECTS/1 SWS)
11 ECTS/8 SWS 5 ECTS/3 SWS
Wi VO VO VO B
1en | 3ECTS/2SWS) | (3 ECTS/2SWS) | (3 ECTS/2 SWS)
6 ECTS/4 SWS 3 ECTS/2 SWS

# Wird von der Kirchlichen Pidagogischen Hochschule Graz angeboten.

# In Kooperation mit dem Fach Katechetik und Religionspadagogik.

# Wird vom Fach Dogmatische Theologie durchgefiihrt.
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turgietheoretische Inhalte konzentriert und Wissen zur geschichtli-
chen Entwicklung der Liturgie, zu den Sakramenten und Sakramenta-
lien sowie zum Kirchenjahr vermittelt. In Innsbruck gibt es zwar ein
verpflichtendes Seminar mit dem Titel »Mysterium-Sakrament«
(Quellenlektiire), aber dieses scheint eher theoretischer Natur zu sein
und eine Auseinandersetzung mit liturgischen Quellentexten anzu-
streben.

Auffallend ist die Lehrveranstaltung »Praktische Ubungens, die nur
an der Katholischen Privatuniversitit Linz zu finden ist. Diese Lehr-
veranstaltung wird vom Fachbereich Liturgiewissenschaft und Sakra-
mententheologie verantwortet und bietet Studierenden des speziali-
sierten Lehramtsstudiums (dem Religionspidagogik-Studium ver-
gleichbar) eine praktische Beschiftigung mit der Leitung einer Wort-
Gottes-Feier bzw. einer Tagzeitenliturgie.

Nur an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Graz
ist eine Lehrveranstaltung fiir Studierende der Religionspadagogik
und des Lehramts Religion verpflichtend, die den Titel »Fachdidaktik
Liturgie und Sakramente« trigt. Inhaltlich geht es dabei der Lehrver-
anstaltungsbeschreibung® gemifl um die Umsetzung praktisch-theo-
logischer Fragen mit dem Fokus auf Liturgie und Sakramente. Die
Lehrveranstaltung, bei der Liturgiewissenschaft und Fachdidaktik ko-
operieren, setzt sich mit liturgischer Praxis und deren religionsdidak-
tischer Bearbeitung in verschiedenen Kontexten auseinander. Auch
der Bereich Schulgottesdienste und interreligidse Feiern wird in der
Lehrveranstaltung behandelt. Die Fachdidaktik-Ubung méchte Stu-
dierende befihigen, Gottesdienste im schulischen Kontext theologisch
und praktisch zu reflektieren sowie liturgische und sakramententheo-
logische Themen zu bearbeiten. Die Lehrveranstaltung zielt darauf ab,
dass Studierende mit Inhalten und Methoden vertraut sind, um litur-
gische Bildungsprozesse zu begleiten.

An der Universitit Wien hat der Verfasser erstmals ein Seminar zu li-
turgischer Bildung angeboten, das, obwohl es nicht verpflichtend war,
von zukiinftigen Religionspidagogen und -pidagoginnen gut ange-
nommen wurde. Im Sommersemester 2020 konnte diese Lehrveran-
staltung in Zusammenarbeit mit dem Fachbereich Religionspidagogik

# TV-Detailansicht, URL: https://online.uni-graz.at/kfu_online/wbLv.wbShowLVDe-
tail?pStpSpNr=583901 (Abruf: 17. Juli 2020).
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als Seminar fiir spezielle Fachdidaktik eingefiihrt werden. Neben bis-
her etablierten Fichern wie der Bibeldidaktik konnen sich Studierende
nun auch mit Liturgiedidaktik beschiftigen und dies wird ihnen in ih-
ren Studienplinen auch angerechnet. Dieses Angebot wurde auf An-
hieb von 26 Studierenden angenommen und abschlieflend sehr gut
evaluiert. Es besteht die Hoffnung, dass dieses Liturgiedidaktik-Semi-
nar auch in Zukunft fixer Bestandteil der Lehre bleibt.

Hier zeigt sich eine gute Moglichkeit, ohne grofie Studienplanrefor-
men notwendige liturgische Bildung an der Universitit zu verankern:
Da die fiir alle zukiinftigen Lehrer und Lehrerinnen verpflichtenden
Fachdidaktikseminare verschieden inhaltlich gefiillt werden koénnen,
kann auch die Liturgie einen méglichen Schwerpunkt bilden. Dieses
Potential ist allerdings vielerorts noch unausgeschopft.

7. ZUSAMMENFASSUNG

Da die Notwendigkeit und Sinnhaftigkeit liturgischer Bildung im
Rahmen religioser Lehr-Lern-Prozesse aufgezeigt wurden, stellte sich
die Frage, wie diese durchgefiihrt werden kann. Hier ist die Koopera-
tion der beiden zentral beteiligten Disziplinen erforderlich. Auf Seiten
der Liturgiewissenschaft miissen mithilfe der Religionspidagogik
neue Wege gesucht und beschritten werden, um eine zeitgemifle Li-
turgiedidaktik zu etablieren. Auf der anderen Seite ist es vonndten,
dass die Religionspidagogik die Notwendigkeit erkennt, Liturgie in
Theorie und Praxis in religidse Bildung einzubinden. Dies muss auf
universitirer Ebene zu einer verstiarkten Kooperation der beiden Fi-
cher fithren, damit angehende Religionslehrerinnen und -lehrer litur-
gisch kompetent werden. Diese Fihigkeiten kénnen sie dann in der
schulischen Arbeit anwenden und weitergeben, sodass in einem nichs-
ten Schritt liturgische Bildung unter Zuhilfenahme bewihrter sowie
neuer didaktischer Konzepte im Religionsunterricht verankert werden
kann.
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Liturgie in Kontexten






ANDREAS REDTENBACHER

Spiritualitat — Liturgie — Pastoral

Chorherrenstifte unter dem Anspruch des hl. Augustinus!

Der Verfasser ist Univ.-Professor fiir Liturgiewissenschaft an der
Theologischen Fakultit der universitiren Hochschule Vallendar. Er
leitet das Pius-Parsch-Institut Klosterneuburg und stebt dessen Triger-
verein, der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klosternenburg,
vor.

1. ANNAHERUNGEN AN DAS THEMA

1.1 Blick auf die kirchliche Geographie und Groffwetterlage

Das Leben der neun osterreichischen Didzesen wird wesentlich mit-
geprigt durch das dichte Netz von 30 Stiften der alten Orden: Bene-
diktiner, Zisterzienser, Augustiner Chorherren und Primonstratenser
Chorherren. Diese Stifte betreuen zusammen gegen 600 inkorporierte
oder anvertraute Pfarrgemeinden, fiir welche sie historisch gewachse-
ne und gut inkulturierte geistliche Zentren sind. Allein die Augustiner
Chorherren mit ihren sechs Stiften betreuen zurzeit 133 Pfarren.? Fur
die Kirche Osterreichs bedeutet dies ein pastorales Sicherungsnetz,
das sich iiber das Land zieht und der Seelsorge eine gewisse Stabilitit
verleiht, die angesichts der strukturbedingten Zusammenfithrung von
Pfarrgemeinden zu grofleren Seelsorgeraumen oft eine sanfte Abfede-
rung und einen Ausgleich schafft. Manche Gemeinden schiitzt das,
wenngleich sich die Stifte (ganz im Sinn des hl. Augustinus) der Not

Schriftliche Fassung des Vortrags vom 7. Mirz 2020 am »Tag der Stiftspfarren« in
Klosterneuburg unter dem Titel »Augustinus und unsere Pfarren«. Grundlegende
Einfilhrungen zu Leben und Werk Augustins bieten: H. Marrou: Augustinus; P.
Brown: Augustinus; C. Cremona: Augustinus; AureLius AucustiNus: Aufstieg zu
Gott.

Personalstand der Osterreichischen Augustiner Chorherren-Kongregation und der
konféderierten Augustiner Chorfrauen in Goldenstein 2020, 55. Von den insgesamt
133 Pfarren sind 102 plena iure inkorporiert, 31 vom Bischof zusitzlich anvertraut.
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der Kirche nicht verschliefen und mit ihren Bischofen durchaus ko-
operativ vorgehen.

Fiir die einzelnen Gemeinden hat die Zugehdrigkeit zu einem Stift
aber iiber die Strukturfragen hinaus noch die tiefere Bedeutung, dass
sie von den spezifischen Méglichkeiten und Spiritualititen ihrer Stifte
zumindest inspiriert, wenn nicht geprigt werden und so auch pastoral
profitieren kénnen. Konkret stellt sich die Frage, wie etwa die Pfarren
des Stiftes Klosterneuburg mit Chorherren als Seelsorger, die sich die
Regel des hl. Augustinus® zum Programm gemacht haben, ein Eigen-
profil entwickeln. Welche Auswirkung hat das — oder miisste es haben,
dass eine Pfarre von einem solchen Priester geleitet wird?

Damit setzt sich der Beitrag im Folgenden auseinander. Aber der fak-
tischen Situation entsprechend ist hier noch anzufiigen: Es gibt inkor-
porierte Pfarren, die das Stift derzeit nicht (mehr) mit eigenen Chor-
herren besetzen kann. Neben zwei Kleinstpfarren* haben sich in den
letzten Jahren sechs weitere angehiuft, insgesamt also acht Pfarren, die
das Stift mit von woanders entlehnten Priestern besetzt. Bei vielem
Guten, das natiirlich auch hier geleistet wird: Ist aufRer in baulichen
und finanziellen Belangen, die an das Stift binden, hier wirklich eine
Gemeindepastoral aus typisch augustinischer Spiritualitit moglich?

1.2 Lebre oder Leben? Das »brennende Herz« bei Augustinus

Anlisslich einer Weiterbildung in Klosterneuburg referierte neulich
ein hochgelehrter und international renommierter Augustinus-Fach-
mann® mit dem Ziel einer Neuorientierung der Chorherren am grofien
Kirchenlehrer und seiner Regel. In der anschliefenden Diskussion
tauchte die Frage auf, wodurch eine von Augustiner Chorherren be-
treute Pfarre sich nun spezifisch unterscheidet. Die Antwort des gro-
Ren Gelehrten war erniichternd: Augustinus miisste in Vortrag und
Verkiindigung bekannt gemacht werden. So, als wire Augustinus ge-

3 Zum Geist der Regel siche: W. Krasz / V. Vik: Was ewig bleibt. Zum Regeltext vgl.
Die Regel des heiligen Augustinus. In der Ubersetzung von Ulrich Leinsle OPraem,
erstmals in: ITUC 28 (1981) 3-11, zuletzt wiedergegeben in: A. REDTENBACHER: Zu-
kunft, 345-354;103, mit Anm. 454 (Leinsle fuflt auf: L. Veruenen: La regle, 417-437).
Frither: W. Hompener: Die Regeln. Eine freiere niederlindische Ubertragung bietet: T.
J. van Baver: Regel.

¢ Haselbach und Stoitzendorf im niederésterreichischen Anteil der Erzdiozese Wien.

5 Em. Univ.-Prof. DDr. Cornelius Petrus Mayer OSA (Wiirzburg).
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nug getan, wenn man iiber ihn doziert. Damit wire Augustinus selbst
hoéchst unzufrieden. Auf den meisten bekannten Darstellungen ist sein
wichtigstes Attribut »das brennende Herz, das er in der Hand hilt!
Das ist nicht Lehre, ihm geht es um das gelebte Leben: In der Erfah-
rung Gottes, den er als Liebenden und Liebe — er spricht sogar von
Schonheit® — erfahren hat, und zwar lingst, bevor Menschen iiber-
haupt lieben kdnnen. Und es geht ihm um die Folgen, wie daraus Ge-
meinschaft und Gemeinde werden und dynamisch Einheit und Liebe
leben. Dafiir brennt sein Herz, dazu will er verlocken.

2. ANLEIHE: DIE NACHSTEN VERWANDTEN

2.1 Pramonstratenser Chorherren

Fiir die Liebe bei Augustinus gilt ganz selbstverstandlich, was man die
Kurzformel des Christseins schlechthin nennen kann: D a's grofie und
wirksame Zeichen fiir das von ihm so sehr betonte unbedingte Voraus
der Liebe Gottes ist uns geschenkt in der Menschwerdung (»Fleischwer-
dung« = Inkarnation) des Ewigen Wortes in Jesus von Nazareth.

Es beriihrt mich immer tief, wenn ich mir vor Augen halte, wie unsere
»ordens-genetisch« nichsten Verwandten und Augustiner Chorherren
wie wir und also mit derselben DNA, die Primonstratenser Chorher-
ren, ihre Griindung erlebt hatten: Ausgerechnet am Weihnachtstag
1121 legten Norbert von Xanten und seine Gefahrten in die Krippe hi-
nein ihre erste Ordensprofess ab:” dem menschgewordenen Gott, des-
sen Liebe nun beantwortend, vertrauen sie ihr Leben an und iibergeben
es ihm. Die in ihnen erweckte Liebe dringt nun ihrerseits hin auf ihre
eigene, immer mehr wachsende Menschwerdung in konkreter und ge-
lebter Liebe. Menschwerdung miteinander und fiireinander und fir
alle, denen sie in Seelsorge und Verkiindigung begegnen werden.
Noch etwas ist bemerkenswert: Nobert von Xanten verfigte damals
ein weifles Ordenskleid, das die Primonstratenser Chorherren bis
heute tragen — als Zeugen der Auferstehung in Anlehnung an den Auf-
erstehungsengel am leeren Grab.®

¢ Aurerius Aucustinus: Confessiones 10, 27.
7 T. HanpGrATINGER: Drei Zuginge, 1301.
¢ Ebd., 138.
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2.2 Mysterium Christi: das Gebeimnis der Mitte

Das bedeutet: Thre eigene Identitit als Chorherren beziehen sie zuerst
einmal aus dem Christusereignis selbst, das in der Menschwerdung
sichtbar wird und in der Auferstehung zum Ziel durchbricht. Daraus
folgern sie: Im gelebten Miteinander und Fiireinander die Menschwer-
dung und das Auferstehungszeugnis zu leben. Diese radikale Fokus-
sierung ist zugleich typisch augustinisch:® die in Christus empfangene
Liebe konsequent im Alltag des eigenen Lebens leben und weiterge-
ben. So wird ihre Gemeinschaft authentisch christliche Gemeinschaft
und »Leib Christi«!®, in der, was fiir das Haupt gilt, nun auch fiir alle
Glieder des Leibes gilt. Daraus also miissten Kommunitit und Ge-
meinde werden. Darin durchdringen beide einander auch — nicht in
der Theorie, sondern im Vollzug des lebendigen Lebens: Das ist das
gemeinsame Geheimnis von Stift und Pfarrgemeinde. Damit sind wir
endgiiltig in der Mitte unseres Themas.

3. AucusTINUs” GRUNDSPIRITUALITAT UND KIRCHENBILD

3.1 Trinatit: Urbild der Communio

Augustinus betont, dass uns Christus, der Menschgewordene und
Auferstandene, Gott als Dreieinen, als Einheit in der Dreiheit, nicht
als monolithisches Wesen offenbart.!! Nur so kann Gott ja iiberhaupt
»die Liebe« sein und nicht ein kalter Gott der Philosophen, eine abs-
trakte und uns nicht beriihrende Idee. Liebe braucht immer das Ge-
geniiber von Personen auf gleicher Augenhdhe. So ist Trinitit daher
das Urbild und die Urwirklichkeit jeder Communio und jeder Einheit
in Vielfalt. Das hat Folgen: Wo die Einheit (oder zumindest das Bemii-
hen darum) in einer Gemeinde oder einem Kloster verloren geht, geht
Gott verloren, denn: Gott ist die Liebe! Augustinus ist der Lehrer der
Einheit in Liebe.!? Daher beginnt auch seine Regel mit den Worten:

* Vgl. die breite Textauswahl bei H. U. v. BaLraasar: Augustinus.

10 Naheres unten unter 3.3.

11 Grundlegend: AureLus Aucustivus: De trinitate. Vgl. A. Zumxerier: Ménchtum,
174-178.

12 Belege bei: H. U. v. Batrnasar: Antlitz, 255-294: Kap. VII Die Kirche als Liebe.
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»Vor allem, liebe Briider, soll Gott geliebt werden, sodann der
Niichste: denn das sind die Hauptgebote, die uns gegeben sind. Das
Erste, warum ibr in Gemeinschaft zusammenlebt, ist, einmiitig im
Haus zu wohnen und ein Herz und eine Seele zu sein auf Gott
hin.«'3

3.2 Einbezogen in Gottes eigenes — trinitarisches — Leben

Durch das Sein mit Christus, das wir in der Taufe empfangen haben,
sind wir genau in sein ureigenes trinitarisches Leben einbezogen: der
Mensch auf Augenhdhe mit Gott! Das ist der Sinn der Rede, dass wir
Kinder, Téchter und Sohne Gottes sind, der Sinn auch vom géttlichen
Leben in uns. Das Hinein- und Hinaufgenommen-Werden in und zu
Gott ist seine ureigene Initiative, ist das grofle Voraus seiner Liebe,
noch bevor wir lieben konnen, ist also reines Geschenk, ist Gnade.
Das brennende Herz in Augustinus hat Gott selbst zum Brennen ge-
bracht! Daher gilt Augustinus in der Theologiegeschichte auch als der
Lehrer der Gnade schlechthin.!*

3.3 Tempel Gottes und Leib Christi

Weil das so ist, wohnt er in uns! So ist jeder Einzelne und die christli-
che Gemeinde als Ganzes heilig, wird sie von ihm in der Sprache des
Neuen Testaments Tempel Gottes'® genannt. In der Regel sagt er:
»Lebt also eines Herzens und Sinnes miteinander und ebrt in euch ge-
genseitig Gott, dessen Tempel ihr geworden seid.«'°

Dies ist den Menschen durch die Menschwerdung und das ganze
Christusereignis geschenkhaft zuteil. Das Ewige Wort wurde Mensch,
um uns mit sich zu vereinen: So wird er das Haupt seiner Kirche. Au-
gustinus bezeichnet die Kirche mit Paulus daher als Christi Leib,"” der
sich zwar iber die ganze Erde erstreckt und die Einheit der ganzen
Menschheitsfamilie anzielt,'® der sich aber konkret verleiblichen und

3 Aucustinus: Regel 1, 2.

4 G. Gresnake: Gnade, 24; 223-310. Vgl. auch pers.: Geschenkte Freiheit. Vgl. ein-
driicklich: G. TantarpmNz: Il cuore.

15 1 Kor 3,16f.; 2 Kor 6,16-18; Eph 2,21f.; 3,6; 4,4.12.16; 5,23.30; Kol 1,18.24; 2,19; 3,15.

16 Augustinus, Regel 1, 8.

7 Rém 12,4f.; 1 Kor 12,12-27; Eph 1,22f.

18 Vgl. C. Cremona: Augustinus, 2391.
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sichtbar werden muss in der Gemeinde vor Ort: als Gemeinde, sei es als
Kloster- oder als Pfarrgemeinde. Als Haupt ist Christus seinem Leib
Quelle und Gnade und bleibt ihm aufs innigste in seiner Liebe verbun-
den. Alle Glieder des Leibes gehoren nach Augustinus nicht nur zu
Christus, sondern sie sind Christus und bilden mit ihm den ganzen
Christus: »Christus totus«'®. Begreifen wir, was das bedeutet: Jede Ge-
meinde ist eine zutiefst geistliche, im eigentlichen Sinn géttliche Wirk-
lichkeit, hinter und iiber allen Strukturfragen, die uns heute quélen.

3.4 Corpus Christi verum — Corpus Christi mysticum

In heutiger Theologie und Katechese bezeichnen wir als den »wahren«
und realen Leib Christi das Brot der Eucharistie, die Kirche demge-
geniiber als den »mystischen« Leib Christi. Bei Augustinus war es
noch genau umgekehrt: Der eucharistische Leib war ihm aufgrund sei-
nes Sakramentsverstindnisses als Zeichen fiir das Mysterium (Christi)
der »mystische« Leib! Der reale und »wahre« Leib Christi war thm je-
doch genau umgekehrt die kirchliche Gemeinde.?® So kann er seinen
Glaubigen zur Eucharistie sagen: »Wenn ibr also der Leib Christi und
seine Glieder seid, so liegt ener eigenes Gebeimnis auf dem Tisch des
Herrn<®' — und zum Kommunionempfang: »Seid, was ibr seht — und
empfangt, was ibr seid: der Leib Christi<*!

Das heifit aber: Erst in der Liturgie der Eucharistie ist die Gemeinde
ganz bei sich selbst, weil sie sich ganz in Christus und Christus sich
ganz in sie hineinverliert und beide einander buchstiblich »ein-ver-lei-
ben«: also ein Leib werden! Ganz im Sinne Augustins konnte der
hl. Papst Johannes Paul II. in der letzten Enzyklika vor seinem Tod,
Ecclesia de Eucharistia, sagen®: Die Kirche wird in der Eucharistie
(geboren). Mit diesem letzten grofien Text vor seinem Tod gibt er der
gesamten Kirche wie Jesus selbst und in seinem Namen weiter: »Tut

19 A ZumkeLLER: Monchtum, 144f.

20 AureLius AUGUSTINUS: Sermo 227 u. 272; In Jo tr. 26,15; Civ. Dei 22,10 (und andere).
Dazu: J. Berz: Eucharistie, 227f. Neuerdings ausfiihrlich: T. Frizs: Spiritualitdt, 220-
224; 270-272. Grundlegend: H. pe Lusac: Corpus mysticum; sowie: J. RATZINGER:
Volk und Haus Gorttes.

2 AUureLIUS AUGUSTINUS: Sermo 272.

2 Ebd.

2 Deutscher Text: Jorannes Paut IL: Enzyklika Ecclesia de Eucharistia. Vgl. die mit der
Linie Augustins konvergierende aktuelle Skizze: R. Messner: Liturgische Ekklesiolo-

gle.
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dies zu meinem Gedichtnis«! Darum muss die Kultur der Eucharistie-
feier und der gesamten Liturgie in Stift und Pfarren von Augustiner
Chorherren immer ein herausragendes und zeichenhaftes Anliegen
sein. Sie miisste diese Pfarren besonders auszeichnen, sodass man dort
auch sofort erkennen kann: Das ist eine Pfarre der Augustiner Chor-
herren!

4. CHORHERRENKOMMUNITAT UND STIFTSPFARREN

4.1 Geistliches Profil (Proprium) eines Augustiner Chorberrenstifts®

Eigentlich miisste alles bisher Gesagte ja fiir die ganze Kirche und jede
x-beliebige Pfarrei in ihr gelten. Und doch gibt es zwei wesentliche
Griinde fiir ein spezifisches Eigenprofil.

Erstens sagten wir, Einheit und Communio sind nach Augustinus das
wesentliche Grundmerkmal von Kirche und Gemeinde. Fiir die Ein-
heit zu sorgen ist selbstredend die besondere Aufgabe des Leitungs-
dienstes.? Er hat ihr ihr Stehen in der Einheit mit Christus, mit der
Grof8kirche (als Weltkirche und Didzese), mit den anderen Gemein-
den, aber auch innerhalb der Gemeinde selbst zu garantieren. Diese
Einheit muss konkret und sichtbar sein und lebendig gelebt werden.
Dabher ist auch der Leitungsdienst selbst kollegial strukturiert: im Bi-
schofskollegium der Universalkirche und im Presbyterium der Didze-
se rund um den Bischof.?¢ Jesus hat seine Sendung ja nie isoliert an
Einzelne weitergegeben, sondern an ein Kollegium der Zwolf und an
die 72 anderen Jiinger, die er nie allein, sondern zu zweit sendet.”
Schon aus diesem Grund braucht es Communio, Kollegialitit und das
ganz konkrete Zusammenwirken im kirchlichen Leitungsdienst, hier
konkret gerade auch der Presbyter.

Zweitens kommt hier nun Augustinus explizit ins Spiel: Er versam-
melt nimlich seine Mitarbeiter, seinen Klerus, um sich und griindet ein
Bischofskloster, dass genax dies gelebt und fiir die Kirche zum sicht-

* Grundlegendes findet sich in: A. ReprensacrEer: Zukunft; das Werk gilt nach wie vor
als einziges und verlissliches Standardwerk zum Thema. Aufbauend darauf behandelt
die rein rechtliche Perspektive: J. GeeLen: Ius Proprium Ordinis Canonicalis.

2 Zum Folgenden vgl. W. Kasper: Die Kirche und ihre Amter, 19-37.

% Ausfihrlich in: A. REDTENBACHER: Presbyter und Presbyterium.

¥ Mt 10,1-4; Lk 6,12-16; Mk 3,14-19; 6,7; 16,9-20; Joh 20,21-23.
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baren Zeichen der Einheit wird. Nach dem Idealbild der ersten Ge-
meinden in der Apostelgeschichte? sieht seine Regel als Ausdruck der
Einheit und Liebe sogar die Giitergemeinschaft vor: »Nennt nichts
euner Eigentum, sondern alles gehore euch gemeinsam.«** Diese Ge-
meinschaft wird inmitten der Gesamtgemeinde und fiir sie zu einem
besonders expressiven Impuls, zum Ferment der Einheit. Und sie wird
— wenn sie denn authentisch gelebt wird® — »Resonanz« in den Men-
schen wirken und kann so fiir die Gesamtgemeinde bzw. die Pfarrge-
meinden zu einer inspirierenden Kraft werden, Einheit und Gemein-
schaft selbst zu leben.

4.2 Nicht nur Zeichen, sondern »wirksame Realitat«

Uber ihre Seelsorger aus dem Stift als »Resonanzzentrum« der Einheit
stehen die von Augustiner Chorherren betreuten Pfarrgemeinden zu
ihrem Stift in einer unterscheidenden und qualifizierten, somit ganz
besonderen Beziehung, die anderen (vor allem Dibzesanpfarren) so
nicht eignet.’’ Man konnte auch sagen: Sie haben in der Stiftskommu-
nitdt eine gemeinsame »Ursprungsgemeinde« als Zentrum, das ihnen
im Sinne des Kirchenbildes von Augustinus hilft, mehr »sie selbsts,
also authentischer und wirksamer zu sein.*?

Dabei gibt es eine wechselseitige Verwiesenheit und Bindung: Einer-
seits sind ihre Priester durch ihre Profess geistlich und rechtlich an die
konkrete Klostergemeinde mit ihrem Sendungsauftrag in die Pfarrge-
meinden hinein gebunden und jeder ist ein Teil davon.

Aber auch umgekehrt gilt: Durch das, was wir Inkorporation oder
Anvertrauung nennen, sind auch unsere Gemeinden geistlich und
rechtlich mit dem Stift als ihrer »Ursprungsgemeinde« verbunden. Die
Grenzen beider miissen folglich fliefen und fiireinander weit gedffnet

bleiben.

3 Apg 2,42; 4,32. Weiterfithrend: L. VErsEEN: Saint Augustin’s Monasticism.

» AureLius AucusTinus: Regel 1, 3.

30 Konkreter in: A. Reptensacter: Einheit leben.

31 Hier und zum Folgenden bictet anregende pastorale Perspektiven (am Beispiel der
Primonstratenserabtei Wilten und der Didzese Innsbruck): M. OserrorcHer: Die
Klosterpfarrei, 123-159, Kap. 4 »Der Ordenspfarrer als Modell der Zukunft« sowie
das Schlusswort.

32 Vgl. A. ZumxeLLer: Monchtum, 4791,
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4.3 Gemeinsame angustinische Spiritualitit von Stift und Pfarre”

Fassen wir zusammen:

A Zuerst ist festzuhalten: Augustinus will von uns nichts »Zusitzli-
ches« und keine Sonderform der Spiritualitit — sondern, das »ganz
Normale« des Christseins konsequent zu leben. Aber: Dieses
Christsein lebt aus dem Mysterium Christi, das als »Leib Christi«
in der Gemeinschaft der Kirche weiterlebt. Stift und Pfarre sind
selbst Teil davon.

B Von Christus her, auf Gott und auf die Menschen hin, muss ihr
erstes Kennzeichen (primum propter quod’*) daher die sichtbar
verwirklichte Einheit und die gelebte Liebe sein.

C Das Leben der Kirche ist dabei angewiesen und nahrt sich aus dem
»Voraus« der Liebe Gottes: konkret erfahrbar in der dynamisch-le-
bendigen »Gegenwart« des Ewigen Wortes im verkiindigten Wort
aus der Bibel und aus der stindigen Wiedergeburt der Kirche und
ihrer Einheit aus der Eucharistie und der Liturgie.

4.4 Die Praxis: Bringschuld und Holschuld auf beiden Seiten

Die Konsequenzen daraus formuliere ich als Fragen:

(1) Erkennt man Stiftspfarren der Augustiner Chorherren® erstens:
besonders am Bemiihen um Einheit, Liebe und ausstrahlend herzliche
Gemeinschaftlichkeit, wie bei Augustinus? Die macht sich immer
auch missionarisch-pastoral bezahlt. Und zweitens: Heute miissen wir
uns in der Seelsorge ohnehin auf die wesentlichen Kernaufgaben kon-
zentrieren. Die sind, wie bei Augustinus und Pius Parsch*: Bibel und

3 Viel zu wenig bedacht gibt es so etwas wie eine augustinisch gepragte Pastoral, die ihr
Mafl am Selbstverstindnis Augustins als Seelsorger und Bischof nimmt — nachhaltig
dargestellt in: F. vaN DEr MEER: Augustinus der Seelsorger.

3 AureLius AucusTiNus: Regel 1, 2.

3 Hier exemplarisch angesprochen: die Pfarren des Stiftes Klosterneuburg.

% Die universalkirchliche Bedeutung von Pius Parsch (1884-1954) mit dem Volkslitur-
gischen Apostolat im Vorfeld der Liturgiereform des II. Vatikanischen Konzils ist
ohne Zweifel der Hohepunkt der 900-jahrigen geistlichen, theologischen und pasto-
ralen Wirkungsgeschichte des Stiftes Klosterneuburg. Kardinal Joseph Ratzinger
schrieb 2004: »Man macht sich heute kaum noch eine Vorstellung von der Bedeutung,
die die Werke von Pius Parsch in den [19]20er bis [19]40er Jahren hatten. Sie hatten
entscheidend das liturgische Bewusstsein der Kirche geformt« (Brief im Pius-Parsch-
Archiv Klosterneuburg, ausfiithrlicher zitiert in: A. Reptensacuer: Wo sich Wege
kreuzen, 83-91).
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Liturgie. Sind also Bibelpastoral und eine aus ihrer Tiefe lebende und
ausstrahlende liturgische Kultur tatsichlich Schwerpunkte unserer
Gemeinden? Die Hausordnung des Stiftes Klosterneuburg von 2006
sieht dies jedenfalls vor.*’

(2) Die Verbindung und Einheit von Stift und Stiftspfarre sind nichts
Zufilliges, sondern wie bei Augustinus eine geistliche Wirklichkeit.
Sehen beide Seiten dies als wirkliche pastorale und spirituelle Chance?
Oder sehen wir blof den Vorteil der rechtlichen, finanziellen und bau-
lichen Bonititen?

(3) Erlauben wir unseren Seelsorgern, im Stift eine geistliche Heimat
zu haben und die Gemeinde mit dem Stift in Beriihrung zu bringen?
(4) Bemiiht sich umgekehrt das Stift hinreichend, eine solche gemein-
same geistliche Heimat sowohl fiir die Mitbriider als auch fiir die Ge-
meinden zu sein?

(5) Was tut das Stift konkret, um fiir seine Pfarren und dariiber hinaus
in Region und Diézese ein wirkliches pastorales und spirituelles Zen-
trum zu werden?

(6) Das alles ist nur durch konkreten Austausch moglich: Wo bemii-
hen wir uns dafiir um handfeste Ansatzpunkte? Geniigt es denn wirk-
lich, einmal im Jahr einen »Tag der Stiftspfarren« zu halten?

(7) Der Pfarre kann es nicht gleichgiiltig sein, was im Stift los ist, wie
auch umgekehrt zu den ersten Sorgen des Stiftes die Sorge um wirklich
pastoral florierende Pfarrgemeinden gehdrt.?® Das beriihrt ganz sicher
auch die gegenwirtigen Strukturfragen iiber die neuen Seelsorgeriu-
me.? Wird nicht mit Recht von uns erwartet, dass wir als Chorherren
aufgrund des »Charismas der Einheit« (Augustinus) hier beispielge-
bend kooperativ vorangehen® — mit dem Blick auf das Wohl lebendi-
ger Gemeinden, natiirlich auch im Zusammenspiel mit der Diézese?

%7 Hausordnung des Stiftes Klosterneuburg (Fassung 2006), 1, 3 [Eigenvervielfaltigung].

38 A. Reorensacuer: Gemeindetheologie.

% Dringend zu beachten wire dabei, was liturgietheologisch (mit pastoralen und recht-
lichen Konsequenzen) nachhaltig gefordert wird von: R. Messner: Liturgische Ekkle-
siologie.

 Eine exemplarisch kooperative und iiber Pfarrgrenzen hinausblickende Pastoral ist
ein schon vor Jahrzehnten erhobenes Postulat (oder eine Sehnsucht?), dem nur wenig
entsprochen wurde. Dokumentiert, historisch und theologisch begriindet in: A. Rep-
TensacHER: Zukunft, 208f.; vgl. auch: Konstitutionen der Osterreichischen Augusti-
ner-Chorherren-Kongregation, 24f.: 3. Kap. IL. Der Dienst der Gemeinschaft, bes.:
Nr. 84, 85, 88, 89, 94.
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Jonannes KrTTLER

Bibelarbeit in der Grofistadtpfarre

Der Verfasser ist Augustiner Chorberr des Stiftes Klosternenburg. Er
war 12 Jahre Kaplan (Klosternenburg St. Martin und Kornenburg St.
Agyd) und 30 Jabre Pfarrer in Wien Maria Hietzing und arbeitet heute
als Liturgie- und Bibelreferent im Pius-Parsch-Institut.

Der folgende Beitrag ist ein Erfahrungsbericht iber Bibelarbeit im
Rahmen von 42 Jahren Pfarrseelsorge. Bei dieser Arbeit war mir wich-
tig, Ideen und Erfahrungen auf diesem Gebiet fiir konkrete Pfarrge-
meinden praktikabel zu machen und Bibelarbeit nicht als isolierte, un-
abhingige Grofie zu sehen. Die Bibel ist kein Buch, das von einer Ein-
zelperson verfasst wurde, um von einer Einzelperson gelesen zu wer-
den, sondern eine Bibliothek, in der Lebenserfahrungen von Gemein-
schaften aufgeschrieben sind, um in Gemeinschaften gelesen, gefeiert
und gelebt zu werden. Pius Parsch hat Bibel und Liturgie als Einheit
gesehen und in St. Gertrud in Klosterneuburg eine spezielle Gemein-
schaft gegriindet, in der er das praktizierte. Sein Schiiler, der Kloster-
neuburger Chorherr Norbert Stenta, versuchte als Kaplan in Korneu-
burg dies in einer Pfarre umzusetzen, was wesentlich schwieriger ist,
da eine Pfarrgemeinde vielschichtiger ist und mehr Aufgaben zu be-
wiltigen hat als eine Rektoratsgemeinde wie St. Gertrud. Leider ist
iiber die Arbeit Norbert Stentas in Korneuburg viel zu wenig bekannt.

Bibel, Liturgie und Gemeinschaft befruchten einander und diirfen nie

isoliert gesehen werden. Daher versuchte ich immer, Bibelarbeit mit

Liturgie zu verbinden und Gemeinschaft wachsen zu lassen.

In den Jahren meiner Tatigkeit hat sich die Bibelarbeit in zwei wesent-

lichen Punkten verindert:

— Waurde friiher fast ausschlieflich ein intellektueller Zugang (Semi-
nare, Vortrige, Ausstellungen) fiir wichtig gehalten, so fanden
spiter auch andere Methoden (Bibelteilen, Darstellung biblischer
Szenen, Briefe schreiben, Glaubenszeugnis) Eingang in die Bibel-
arbeit. Es wurde erlebnisorientierter und die persénliche Betrof-
fenheit wurde wichtiger.
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— Waren es anfinglich kurze Texte (Perikopen), auf die ich das Haupt-
augenmerk legte, erkannte ich mit der Zeit immer mehr die Wich-
tigkeit von groferen Zusammenhingen und der Vielfalt biblischer
Literatur — ein Phinomen, das sich in den 70er und 80er Jahren des
vorigen Jahrhunderts auch in der wissenschaftlichen Exegese zeigte.
Deshalb legte ich immer mehr Wert darauf, ganze Biicher zu lesen,
was schlieflich zur pfarrlichen Bibelschule fiihrte.

Es geht bei der Bibelarbeit sowohl um Wissensvermittlung als auch

um Konfrontation der Bibeltexte mit der Lebenserfahrung der Teil-

nehmer*innen. Deshalb ist die Einbettung in Liturgie und Caritas not-
wendig. Dazu braucht man eine konkrete lebendige christliche Ge-
meinde. Sonst hingt Bibelarbeit in der Luft.

DiREKTE BIBELARBEIT. DIREKTE AUSEINANDERSETZUNG
MIT BIBLISCHEN TEXTEN
1. BIBELSCHULE

Bibelarbeit begleitet mich seit dem Beginn meiner Tétigkeit. In meiner
ersten Kaplanspfarre waren es vor allem Bibelseminare. Dabei wurden
historisch-kritische und literarkritische Methoden angewendet. Der
Akzent lag auf schulischer Vermittlung. Das war sowohl dem Wis-
sensdurst der Katholiken nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil ge-
schuldet, die alles Wissenswerte in sich aufsogen, als auch dem Pfarrer
— einem Pidagogikprofessor und Religionslehrer —, der die Seminare
leitete. Die Abende waren ein Riesenerfolg.

Einen wesentlich breiteren Zugang zur Bibelarbeit erlebte ich 1986, als
ich an einer Bibelschule von Prof. Wolfgang Feneberg SJ in Israel teil-
nahm. Er {ibernahm diese Idee aus dem Judentum und adaptierte sie
fiir Christen. Er entwickelte einen dreimonatigen Aufenthalt in Israel
mit folgenden Schwerpunkten:

1.1 Bibel
1.1.1 Die gesamte Bibel

Es ging um die gesamte Bibel. Nach einer Einfithrung von Prof. Fene-
berg lasen wir meist allein oder zu zweit jeden Tag ein biblisches Buch.
Ausgenommen waren die Sonntage und die Reisetage, an denen wir im
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Land unterwegs waren. Wir lebten diesen Tag mit einem bestimmten

biblischen Buch.

1.1.2 Innerbhalb kurzer Zeit

Da wir innerhalb kurzer Zeit (drei Monate) die gesamte Bibel lasen,

war es leichter,

- zu erkennen, dass es Grundthemen (z. B.: Exodus) gibt, auf die im-
mer wieder angespielt wird

— Uberblick iiber ein Buch zu bekommen und sich nicht in Details zu
verlieren

— Zusammenhinge selbst oder durch vorsorgliche Hinweise zu er-
kennen

— die Vielfalt biblischer Biicher zu sehen

- Lieblingstexte zu finden und

— unverstindliche Texte stehen zu lassen

1.1.3 Spezialvortrage

Erginzt wurde das Bibellesen durch Spezialvortrige von Gisten, jiidi-
schen und christlichen Theolog*innen und Historiker*innen.

1.2 Liturgie

Wir feierten moglichst jeden Tag Eucharistie und Morgenlob.

Durch Feiern des Wortes, Vorbereitung der Gottesdienste, Einbezie-
hung der Erkenntnisse des Bibellesens in die Gottesdienste und Glau-
benszeugnisse aller Teilnehmer*innen zu den Bibelstellen wurde der
Zusammenhang von Bibel, Liturgie und der konkreten Gruppe
schliissig.

1.3 Gemeinschaft

Wir waren eine bunt zusammengewiirfelte Gruppe. Die 24 Teilneh-
mer*innen waren zwischen 19 und 60 Jahre alt, mit unterschiedlichen
Berufen und unterschiedlichen biblischen Vorkenntnissen, was sich als
sehr gut erwies. Wenn die Theolog*innen gescheit diskutierten, kam
die Friseurin und verlangte, dass sie auch verstehen will, was geredet
wird. Da musste man die Ebene des »Theologenchinesisch« verlassen
und sich verstiandlich ausdriicken.
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Die Lebensweise war einfach: Einfaches Essen, Schlafriume mit meh-

reren Stockbetten, Unterwegssein mit Rucksack und Schlafsack.

Das gemeinsame Leben war geprigt durch:

— miteinander Bibellesen mit deutlichen Verstandnisfortschritten

— fiireinander Aufgaben {ibernehmen (Einkaufen, Kochen, Post ho-
len, Geldwechseln, Ausfliige vorbereiten, Wohnung putzen etc.)

— Gottesdienste vorbereiten

— gemeinsames Essen und Feiern

Wir bildeten eine Lern-, Feier- und Sorgegemeinschaft, durchaus mit

den Jesusjiinger*innen der Bibel zu vergleichen.

1.4 Land

Was ich zu diesem Zeitpunkt vollig unterschitzt hatte, war das soge-
nannte Heilige Land, das weit iiber Israel hinausgeht, als Lernhilfe fiir
das Verstehen der Bibel. Wir durchwanderten Galilda, wallfahrteten
zu Fufl von Nazareth nach Jerusalem, wo wir am Palmsonntag anka-
men und die Karwoche verbrachten, erklommen den Tabor und den
Garizim, wanderten durch die Wiiste Zin und waren je eine Woche am
Sinai und am See Gennesaret. Wir besuchten Kibbuzim, begriifiten
den Sabbat in Synagogen und lernten die Probleme der Judenchristen
und der Samaritaner kennen. Und wenn wir nach Nazareth zuriick-
kehrten, sagten wir: Wir sind daheim.

Kurzfassung der Bibelschule: Drei Monate mit der Bibel leben im bib-
lischen Land in einer von der Bibel geprigten Gemeinschaft.

2. BIBELSCHULE IN DER PFARRGEMEINDE

Wieder in Osterreich, iiberlegte ich, was das fiir die Bibelarbeit in ei-

ner Pfarre bedeuten kann. Selbstverstindlich konnte ich die Feneberg-

Bibelschule nicht nachmachen. Einige Grundsitze konnte ich aber

tibernehmen.

- Lerngemeinschaft bilden

— mbglichst viel aus der Bibel in einem iiberschaubaren Zeitrahmen
lesen

— mit Liturgie (Gebet) verbinden
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So entstand 1988 in der Pfarre Korneuburg die erste Fastenbibelschu-
le.

2.1 Fastenbibelschule

2.1.1 Lerngemeinschaft

Die Teilnahme war fiir alle Interessierten moglich, die sich auf das
Abenteuer einliefen. Vorkenntnisse waren nicht notwendig. Der Zeit-
rahmen war die Fastenzeit. 1% bis 2 Stunden Bibellesen pro Tag waren
einzuplanen. Es meldeten sich 17 Teilnehmer*innen, die alle bis zum
Ende durchhielten.

2.1.2 Bibel

Folgende Biicher wurden behandelt:

Gen, Ex vollstindig

Lev, Num, Dtn auszugsweise

Ps einen Abend

Jes, Jer auszugsweise

Jona vollstindig als einziges Buch gemeinsam gelesen
Mk vollstindig sehr ausfiihrlich an drei Abenden

Mt, Lk, Joh auszugsweise

Apg, 1 Kor vollstiandig

An den abendlichen Treffen (dreimal die Woche, insgesamt 15) wur-
den von mir Einfilhrungen und Lesehilfen gegeben. Bis zum nichsten
Abend musste das Buch (bzw. die vorgestellten Ausziige) daheim ge-
lesen werden. Beim nichsten Mal konnten zu Beginn Fragen gestellt
werden. Zusitzlich wurde versucht, andere Zugangsweisen zu den
Texten zu finden. Z. B.: einen Brief an eine biblische Figur schreiben,
eine Geschichte aus dem eigenen Leben erzihlen, die zu dem bibli-
schen Text passt, einen Psalm auswendig lernen, einen Lieblingstext
aus der Bibel vorstellen. Es ging dabei darum, eine personliche Stel-
lungnahme zum Text zu provozieren.

2.1.3 Liturgie

Ein wochentliches Treffen war so angesetzt, dass es unmittelbar an
eine pfarrliche Abendmesse anschloss. Die Zusammenkunft begann
sozusagen mit der Abendmesse. Den beiden anderen Treffen wurde
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ein Psalm vorausgestellt, der immer von einer anderen Person ausge-
sucht wurde (eine zusitzliche Beschiftigung mit den Psalmen).

2.2 Ziele der Bibelschule

Den Reichtum und die Vielfalt der biblischen Bibliothek zu entde-
cken; zu biblischen Texten Stellung nehmen. Lieblingstexte finden und
sich mit ihnen auseinandersetzen; sperrige Texte stehen lassen konnen;
mit der Bibelausgabe umgehen lernen (vom Stellensuchen bis zum
Umgang mit dem Hilfsapparat, der in jeder Bibelausgabe zu finden
ist); einfache Kommentare kennen lernen.

Ein Teilnehmer hat den Erfolg der Bibelschule so zusammengefasst:
Bisher stand bei uns die Bibel im Biicherkasten, jetzt liegt sie aufge-
schlagen auf dem Wohnzimmertisch.

2.3 Thematische Erginzungen

Der Wunsch von Teilnehmer*innen, auch andere biblische Biicher
kennenzulernen, fithrte zu Erginzungsbibelschulen. Meistens waren
sie thematisch begrenzt, z. B. Apokalypsen (vom Propheten Daniel bis
zur Offenbarung des Johannes), Weisheitsliteratur.

2.4 Gesamtbibelschule

Diese Erginzungsversuche fithrten in der Wiener Pfarre Maria Hiet-
zing zu Bibelschulen, die den Text aller biblischen Biicher behandel-
ten. Zunichst auf ein Jahr geplant, wurden sie spiter auf zwei Jahre
(vier Semester) aufgeteilt. Dadurch wurde mehr Zeit gewonnen fiir
griindliches Arbeiten. Allerdings erforderte dies von den Teilneh-
mer*innen mehr Ausdauer. Bei manchen wurde durch diese Bibel-
schule ein Interesse geweckt, das danach in theologischen Kursen oder
auf der Universitit seine Fortsetzung fand.

Selbstverstindlich kann man eine Bibelschule in einer Pfarre nicht je-
des Jahr veranstalten. Die Anzahl der Interessenten ist begrenzt. Au-
Berdem erfordert die Leitung eines solchen Kurses Zeit und Arbeits-
kraft, die einem Pfarrer bei seiner sonstigen Tiatigkeit abgehen.

212



Innerhalb von 30 Jahren in zwei Pfarren waren es sechs Fastenbibel-
schulen, mehrere Erginzungskurse und drei Gesamtbibelschulen mit
insgesamt ca. 180 Teilnehmer*innen.

3. BIBELWOCHEN FUR JUGENDLICHE

Fiir Jugendliche bot sich eine andere Form der Bibelarbeit an, die Bi-
bel, Liturgie und Gemeinschaft enthilt: einwdchige Lager mit bibli-
schem Schwerpunkt.

— Bibel: Eine Evangelienschrift wird vollstindig gelesen und mit aus-
gewihlten Texten des Alten Testaments erklirt. Dabei werden un-
terschiedliche Methoden eingesetzt, wie Briefe schreiben, auswen-
dig lernen.

— Gemeinschaftserlebnis bietet das Lagerleben: gemeinsam kochen,
essen, wandern, lesen, feiern.

— Liturgie: Gottesdienste werden vorbereitet und gefeiert, Glaubens-
zeugnisse ausgetauscht.

Die Konfrontation von einer Woche gemeinsamen Lebens mit Bibel-
texten bringt einen neuen Zugang. Auch das fortlaufende Lesen einer
ganzen Evangelienschrift zeigt neue Zusammenhinge. Da ich einige
Jahre Geistlicher Assistent der Didzesansportgemeinschaft Wien war,
organisierte ich auch Bibelwochen und Bibelwochenenden fiir Sport-
gruppen. Bei Sportkursen in &sterreichischen Bundessportheimen
wurden biblische Schwerpunkte gesetzt und Liturgie gefeiert.

Eine Bibelreferentin und ehemalige Pastoralassistentin der Pfarre Ma-
ria Hietzing organisiert heute Kletterwochen mit der Bibel.

4. BIBELWOCHEN/-WOCHENENDEN FUR KINDER

Bibelarbeit mit Kindern habe ich meist meinen Mitarbeiter*innen
iiberlassen, die dafiir besser ausgebildet waren als ich. Bei der Vorbe-
reitung war ich meistens dabei. Im Wesentlichen gelten hier dieselben
Voraussetzungen wie fiir Jugendbibelarbeit. Die Methoden gehen
noch mehr in Richtung Erlebnis: Spielen, Malen, Singen, Kochen, Fei-
ern ...
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Bei dieser Arbeit bekam ich immer wieder Anregungen zu anschauli-
chen Predigten, die nicht nur Kinder beeindruckt haben, z. B.: Um bes-
ser zu verstehen, wie sich ein Besessener fithlt (Mk 5,1-20), trug ein
Kind einen Kollegen auf dem Riicken und lief§ sich von dem oben Sit-
zenden herumkommandieren. Dabei erzihlte es, wie es sich anfiihlt,
»besessen« zu sein, bis ihm die Last zu schwer wurde, ihm die Luft aus-
ging und es froh war, von der »Besessenheit« wieder geheilt zu werden.

5. BIBELGRUPPEN FUR KINDER

Methodisch gilt dasselbe wie oben. Thematisch ist ein Zusammenhang
mit dem Kirchenjahr vorteilhaft. Es geht um Bibel erleben. Bibel kann
spannend sein, betrifft mich/uns, kann frohlich oder traurig sein. Bibel
ist Leben.

6. WOCHEN(-ENDEN) MIT BEHINDERTEN KINDERN UND JUGENDLICHEN

Aus personlicher Betroffenheit (ein Bruder von mir ist taub) und we-
gen meiner Titigkeit in einer Pfarre mit Behinderteneinrichtungen
hatte ich grofles Interesse am Umgang mit Menschen mit besonderen
Bediirfnissen. Die Kinder (spiter Jugendliche) dieser Einrichtungen
waren meist mehrfach behindert, korperlich und geistig beeintréch-
tigt. Abstrakte Begriffe waren eine Uberforderung, Lesen und Schrei-
ben oft nicht moglich. Neben einfacher Sprache waren Zeichen, Sym-
bole und Darstellen von Szenen gefordert. Kerzen, Musik, Gesang
und Bilder unterstiitzten die Kommunikation ebenso wie die Art und
Weise, wie ich mit Menschen oder Dingen umgehe. Stimmung, Zu-
wendung und nonverbale Kommunikation bekamen einen besonde-
ren Stellenwert. Das ist nicht iiberraschend. Beim Umgang mit Men-
schen mit besonderen Bediirfnissen zeigt sich nur deutlicher, was fiir
jeden Gottesdienst und fiir jede Art von Seelsorge gilt: dass wir als
ganze Menschen feiern und lernen. Intellektuelles Begreifen ist wich-
tig, aber zu wenig fiir gelingendes Leben. Allerdings gestehen wir Er-
wachsenen uns das oft nicht ein. Ich habe im Umgang mit behinderten
Menschen viel gelernt fiir Gottesdienst und Seelsorge, aber auch fiir
mein {ibriges Leben.
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Diese Wochenenden wurden unter ein biblisches Thema gestellt, z. B.

»Herr, du mein Fels und meine Burg und mein Retter« (Ps 18,3)
mit Ubernachtung in der Jungscharburg Wildegg (Erzdidzese
Wien);
»David tanzte mit ganzer Hingabe vor dem Herrn« (2 Sam 6,14).
Dazu wurde ein Pfarrer engagiert, der ausgebildeter Tanzlehrer
war. Er leitete anschlieflend jahrelang einen Tanzkurs fir die Ju-
gendlichen (und auch die Gruppe »Glaube und Licht«).

7. BIBELRUNDEN

Wohl eine der hiufigsten Formen von Bibelarbeit in Pfarrgemeinden:
Als Bibelrunde bezeichne ich eine Gruppe, die sich zusammenfindet,
um eine bestimmte Bibelstelle (Perikope) zu besprechen. Sie wird von
einer erfahrenen Person geleitet, die Vorgaben macht, Methoden und
Material zur Verfiigung stellt, das Gesprich fithrt und meist einschli-
gig vorgebildet ist. Die Zusammensetzung der Gruppe kann wechseln.
Man kann unverbindlich vorbeischauen und ist nicht gezwungen jedes
Mal zu kommen. Das erleichtert die Teilnahme, nimmt aber Verbind-
lichkeit und personliche Tiefe, da man weniger bekannten Menschen
nicht gern Einblick in den persénlichen Glauben gibt. Es geht also
mehr um ein verstandesmifliges Befassen mit einer Bibelstelle.

Da es sich meist um eine relativ kurze Bibelstelle handelt (z. B. das
Sonntagsevangelium), ist genug Zeit, sich einzelnen Sitzen und Fragen
ausfihrlich zu widmen. Allerdings miissen Zusammenhinge mit dem
ganzen Buch und Intention des biblischen Schriftstellers immer wie-
der neu erklirt werden.

8. BIBELZELLEN

Im Unterschied zur Bibelrunde handelt es sich dabei um eine fixe
Gruppe. Die Teilnehmer*innen verpflichten sich, mindestens ein Jahr
mitzumachen. Neue Mitglieder konnen nur nach Zustimmung aller
dazukommen. Der Vorteil besteht darin, dass die Mitglieder einander
besser kennen (lernen), mehr aus sich herausgehen und offener kom-
munizieren, da mehr Vertrauen zueinander vorhanden ist. So kommt
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es vom Teilnehmen zum Anteilnehmen und Anteilgeben. Auch die
Gebete gewinnen an Tiefe. Die Gruppen werden immer mehr zu
Glaubenszellen auf biblischer Basis.

Bibelzellen entstanden bei uns in der Folge von Bibelschulen. Die
Menschen wollten nach Abschluss einer Bibelschule weitermachen
und ihren Glauben biblisch vertiefen.

9. BIBELARBEIT ALS VERTIEFUNG DES G OTTESDIENSTES

9.1 Schriftgesprich als Gottesdienstvorbereitung

Bibelgesprich fiir alle, die bei der Gottesdienstvorbereitung mitarbei-
ten oder sich in die Bibelstellen eines Gottesdienstes vertiefen wollen.
Sie konnen die Predigt und den iibrigen Gottesdienst (Liedauswahl,
Fiirbitten, Glaubenszeugnis ...) enorm bereichern.

9.2 Sonntagsevangelium in jeder pfarrlichen Runde

In jeder pfarrlichen Gruppe (Pfarrgemeinderat, Fachausschiisse, Se-
niorenrunde etc.) wird zu Beginn die Evangelienstelle des kommenden
Sonntags gelesen, begleitet von einem Lied, einem Psalm oder kurzen
Hinweisen. Methode: Leben mit dem Sonntagsevangelium.

9.3 Bibelteilen mit dem Sonntagsevangelinm

In der Pfarre Maria Hietzing in Wien wird einmal im Monat das Sonn-
tagsevangelium mit der Methode »Bibelteilen« am Sonntagvormittag
zwischen den beiden Messfeiern behandelt. »Die intensive Auseinan-
dersetzung mit der Frohbotschaft und das Teilen dessen, was sie in uns
bewirkt, stiftet Gemeinschaft und erdffnet neue Sicht- und Hand-
lungsweisen.«!

! Hietzinger Pfarrblatt 3/2020, 4.
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10. GOTTESDIENST UND GEBET

10.1 Kinderfeiern

10.1.1 Wortfeier fiir Kinder in der Sonntagsmesse

Die Wortfeier der Sonntagsmesse sollte grundsitzlich immer fiir Er-
wachsene und — wenn anwesend ~ fiir Jugendliche und Kinder aufbe-
reitet sein. Das ist nicht leicht, braucht fundierte Vorbereitung, sollte
aber die Regel sein. Oder es gibt eine eigene Wortfeier fiir Kinder.
Nach dem gemeinsamen Beginn in der Kirche zieht die Gruppe der
Kinder mit einer Bibel und einer Altarkerze in eine Kapelle. Dort wird
das Wort Gottes in kindgemifler Form gefeiert. Die fehlende Altar-
kerze erinnert die Erwachsenen daran, dass das Wort Gottes in zwel
gleichwertigen Gruppen auf unterschiedliche Weise gefeiert wird. Die
Kindergruppe kehrt zur Gabenbereitung in den Hauptraum der Kir-
che zuriick. Der Eucharistieteil wird gemeinsam gefeiert.

10.1.2 Kindergottesdienste

Im Laufe der Sakramentenvorbereitung und des Schuljahres gibt es
immer wieder Kindergottesdienste, die die Maglichkeit zur Auseinan-
dersetzung mit Bibeltexten bieten. Das gilt auch fiir die Jugendar-
beit.

10.2 Offizielles Stundengebet

Laudes, Sext und Vesper brauchen viel Ubung und sind oft nur in ver-
einfachter Form oder zu bestimmten Anlissen (z. B. Karwoche, Sil-
vester, sonntagabends...) moglich. Dazu sind Einfithrungen in die Art
des Gebetes und in die Psalmen notwendig.

10.3 Nachtwachen

Fiir Jugendliche und kleine Erwachsenengruppen geeignet. Beispiel:
Nachtwache im Anschluss an die Feier vom Letzten Abendmahl als
Beginn des osterlichen Tages vom Leiden und Sterben (Karfreitag);
Nachspiiren der Ereignisse der entsprechenden Bibelstellen (Olberg,
Gefangennahme, Verhor, Verurteilung) zu den entsprechenden Zeit-
punkten. Als Orte bieten sich Kirche, Pfarrheim, ein naher Hiigel etc.

217



an. Bibelstellen, Lieder, Gebete und Ortswechsel sind entsprechend
aufzuteilen. Es geht um das Nachspiiren der Ereignisse dieser Nacht.

INDIREKTE BIBELARBEIT

Sie ist eine wertvolle Erginzung zur direkten Bibelarbeit, ersetzt sie
aber nicht. Manchmal stehen andere Interessen (Kunst, Kultur, Reise-
lust) im Vordergrund. Eine gute bibeltheologische Begleitung kann
zur Auseinandersetzung mit biblischen Texten fithren.

11. Remsen ins Hemice LAND

Eine der bekanntesten und bis vor kurzem beliebtesten Hilfen fiir Bi-
belverstandnis sind Reisen ins sogenannte Heilige Land. Wobei dieser
Begriff auf alle biblischen Lander angewendet wird: Israel, Jordanien,
Agypten, Libanon, Syrien, Tiirkei, Griechenland, Italien, um nur die
wichtigsten zu nennen.

11.1 Erschliefung des Landes anhand von Bibeltexten

11.1.1 Situationsidentifikation

Finden von Orten und Situationen, die helfen Bibelstellen besser zu
verstehen.

— Heilige Orte

Orte, die historisch einigermafien gesichert sind. Z. B.: Nazareth oder
Kafarnaum als Wohnorte Jesu.

— Passende Orte

Orte, an denen man sich vorstellen kann, dass dort eine Bibelstelle
stattfinden hitte konnen. Z. B.: Bucht am See Gennesaret mit galildi-
schem Bergacker (Mk 4,1-34). Der Siidtiroler Theologe Bargil Pixner
OSB hat viele solche Orte gefunden.?

— Wege

Wege bleiben oft iiber Jahrtausende gleich. So kann man Wege erwan-
dern, die Jesus und seine Jiinger*innen mit grofler Wahrscheinlichkeit

2 Prxner, Bargil: Mit Jesus durch Galilda nach dem fiinften Evangelium, Rosh Pina 1992.
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gegangen sind (z. B.: den Weg von Nazareth zum See Gennesaret
durch das Taubental), am Sinai der Wiistenwanderung der Biicher
Exodus bis Deuteronomium nachspiiren oder in der Tiirkei Paulusrei-
sen rekonstruieren. Von den ca. 20 Reisen, die ich geleitet habe, sind
mir vor allem die Wanderreisen auf der Halbinsel Sinai, in Israel und
im Libanon in besonderer Erinnerung.

11.1.2 Situationskonfrontation

Das Heilige Land ist kein Historienpark. Wer nach Israel, Jordanien,
Syrien, in die Tiirkei, den Libanon oder auf die Halbinsel Sinai fahrt
(soweit das derzeit iiberhaupt méglich ist), wird mit konkreten Men-
schen und deren Lebensbedingungen konfrontiert. Auch eine Pilger-
reise muss sich damit auseinandersetzen und darf nicht nur die histo-
rische Dimension sehen. Die biblischen Biicher sind zwar alte Texte,
die daraus gezogenen Konsequenzen miissen sich aber auch heute be-
wihren. Am deutlichsten ist das in Jerusalem zu spiren. Deshalb ist
diese Stadt die schwierigste Station einer Israelreise, die Wallfahrer am
meisten verwirrt, und braucht eine besondere Vorbereitung.

Auch das Discoschiff, das im Badesommer jede Nacht mehrmals von
Tiberias auf den See Gennesaret aufbricht und die Nacht des Israelpil-
gers durch laute Musik schmerzhaft verkiirzt, wird eher als Konfron-
tation denn als Identifikation mit dem Heiligen Land verstanden.

11.2 Liturgie

Damit meine ich hier eine aus der Bibel wachsende Gebetsgemein-
schaft. Ein »Messelesen an Heiligen Orten« wie etwa Dominus Flevit
in Jerusalem oder im (iiber dem) Haus des Petrus in Kafarnaum ist
eher befremdlich, zumal der Pilgerandrang und die 6rtlichen Gege-
benheiten eine wiirdige Feier kaum moglich machen. Da ist es besser,
an ruhigere Orte auszuweichen.

11.3 Gemeinschaft

Das gemeinsame Unterwegssein kann zum Bibelverstindnis beitra-
gen, wenn die Teilnehmer*innen gut vorbereitet und fiir Gemeinschaft
geeignet sind.
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— Viele Pilger*innen aus unserer Pfarre hatten vorher eine Bibelschule
gemacht oder waren aus Bibelrunden gewohnt, mit der Bibel umzu-
gehen.

— In Vorbereitungsabenden empfahl ich, vor der Reise entsprechende
Bibelstellen zu lesen. Auflerdem gab es eine Einfithrung in die ge-
naue Reiseroute mit biblischen Beziigen, historischen und geogra-
phischen Hinweisen und eine Vorbereitung auf geplante Begegnun-
gen mit Bewohnern dieses Landes.

— Manchmal (z. B. bei Jugendreisen) haben einzelne Teilnehmer*in-
nen Themen ausgearbeitet und vor Ort der Gruppe vorgetragen.

- Gottesdienste wurden schon daheim geplant und gruppengerecht
vorbereitet.

12. REISEVORTRAGE

Reiseberichte iiber Reisen oder Bibelschule im Heiligen Land bieten
auch Gelegenheit, biblische Inhalte zu vermitteln. Ich habe damit gute
Erfahrungen gemacht bei Pfarrgruppen, Schulklassen, Wander- und
Sportvereinen, bei der Sportlehrerausbildung und beim Einstieg in die
Bibelarbeit.

13. EVANGELIENSPIEL

In der Pfarre Korneuburg wurde mehrere Jahre in der Fastenzeit das
Evangelium nach Matthius gespielt. Ausfiihrende waren eine Manner-
runde und mehrere Jugendgruppen. Spielort war die Augustinerkir-
che, eine barocke ehemalige Klosterkirche mit einem wunderschénen
Hochaltarfresko, »Das Letzte Abendmahl« von Franz Anton Maul-
bertsch. Es wurde der Text des Evangeliums nach Matthius fast wort-
lich mit einigen unwesentlichen Kiirzungen und verbindenden Sitzen
verwendet.

Regiearbeit, Beleuchtung, Ausstattung, Hineinversetzen in die Perso-
nen, Auswendiglernen der Texte (der Jesusdarsteller sprach alle Reden
tatsichlich auswendig) verursachten eine ungeheure Identifikation mit
dem FErzihlten. Die Passion wurde, um darstellerische Peinlichkeiten
zu vermeiden, nicht gespielt, sondern von mir in der Rolle des Erzih-
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lers vorgelesen. Dabei wurden in der dunklen Kirche durch einen pro-
fessionellen Beleuchter das Abendmahlfresko, ein grofes Kreuz und
andere Kunstwerke in Szene gesetzt. Einzelne Abschnitte wurden mit
Musik begleitet.

Es war ein grofler Erfolg. Zu den Auffithrungen kamen viele Men-
schen und die Darsteller haben ihren Text und das Evangelienerlebnis
sicher nicht vergessen.

14. BIBELHANDSCHRIFT

Als ich im Jahre 1988 die Pfarre Korneuburg verlief}, um eine Pfarrer-
stelle in Wien Maria Hietzing anzutreten, wurde ich in der letzten
Pfarrgemeinderatssitzung gefragt, ob ich einen Wunsch fiir ein Ab-
schiedsgeschenk hitte. So wiinschte ich mir eine Bibelhandschrift. Be-
fragt, wo man eine solche herbekomme, antwortete ich: »Man muss
schreiben.«

Nach anfinglicher Verwunderung bildete sich unter der Leitung des
Pfarrers eine Gruppe, die das Vorhaben organisierte. Jede/r, der/die
mitmachen wollte, bekam Papierblitter, Linienspiegel und Tinte und
eine Einteilung, wer was schrieb. Die Blitter wurden danach zu Bi-
chern gebunden, mit einer Graphik eines Motivs aus der Pfarrkirche
erganzt und mit dem Titel »Korneuburger Kodex« versehen. Am Be-
ginn jedes biblischen Buches verrieten Unterschriften, wer welche Ka-
pitel geschrieben hat. In zwei Jahren wurden sechs Bande mit insge-
samt 3652 Seiten im Format A4 fertiggestellt, an denen ca. 320 Perso-
nen geschrieben haben. Es sind nicht alle biblischen Biicher geworden.
Immerhin wurden alle Biicher des Neuen Testaments und 23 Biicher
des Alten Testaments geschrieben.

So besitze ich sechs Binde biblischer Biicher in der Handschrift meh-
rerer hundert Pfarrangehoriger. Fiir mich eine schone Erinnerung und
fiir viele Menschen eine intensive Beschiftigung mit biblischen Texten.
Eine Home-Office-Methode, wie geschaffen fiir Corona-Zeiten.
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15. EXKURSIONEN

Exkursionen zu Kultureinrichtungen mit biblischem Bezug konnen
Menschen fiir biblische Themen interessieren, systematische Bibelar-
beit erginzen und zu Schriftgesprichen fithren.

15.1 Bibelausstellungen

Bibelausstellungen werden von Bibelinstitutionen organisiert oder fiir
Pfarren angeboten. Ausstellungstafeln des Katholischen Bibelwerkes
(damals noch in Klosterneuburg beheimatet) habe ich schon als Stu-
dent geschleppt.

15.2 Kiinstlerische Bibeldarstellungen

Kiinstlerische Bibeldarstellungen in Museen, Klostern und Kirchen
interessieren ein breites Publikum. Eine Bibelrunde der Pfarre Maria
Hietzing hat zum Beispiel die Motive des Verduner Altars mit seinem
biblischen Konzept ein ganzes Jahr lang thematisiert. In einer Gottes-
dienstiibertragung im Fernsehen habe ich in der Predigt die Fresken
unserer Pfarrkirche zu Hilfe genommen, um die Bibelstelle zu erkla-
ren. Theologische Fiihrungen durch Kirchen und Museen werden im-
mer wieder angeboten.

15.3 Biblische Gérten und Zoos

Biblische Girten und biblische Zoos bieten spezielle Zuginge zu bib-
lischen Themen.

15.4 Jiidische Gottesdienste und Feste

Jiidische Gottesdienste und Feste mitfeiern. Dabei geht es nicht um
ein Nachspielen der Feste, sondern um ein Kennenlernen. Dazu eignet
sich ein Besuch in einer Synagoge oder man lasst sich von einer jiidi-
schen Familie einladen.
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Dieser Erfahrungsbericht méchte fiir pfarrliche Bibelarbeit werben.
Sie macht neben der Miihe viel Freude und man profitiert selbst min-
destens ebenso viel wie die Teilnehmer*innen. Alles, was hier geschil-
dert wurde, hat funktioniert. Allerdings hingt es immer von den kon-
kreten Menschen und Bedingungen in einer Pfarre ab. Selbstverstind-
lich kann man heute nicht wie vor 20 oder 30 Jahren arbeiten. Aber
mit Mut und Phantasie findet man auch heute die richtige Methode,
die fiir einen selbst und fiir interessierte Menschen passt. Nicht ver-
schweigen méchte ich, dass es wichtig ist, einigermafien auf der Hohe
gegenwirtiger Exegese zu bleiben. Das ist fiir einen Pfarrseelsorger
schon aus Zeitgriinden nicht einfach, aber unbedingt notwendig und
durchaus spannend. Dafiir hat man in der Pfarrgemeinde den Vorteil,
durch ganz einfache Fragen der Teilnehmer*innen aus theologischen
Hohenfliigen sehr rasch auf die Ebenen des praktischen Lebens ge-
bracht zu werden, was sowohl der Theologie als auch dem eigenen
Glauben ungeheuer guttut.
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ANNEMARIE FENZL

Aufbriiche aus der Wiener Synode

PGR-Fachtag Vikariat Wien-Stadt:
»Wer die Geschichte kennt, kann die Zukunft gestalten«
23. November 2019

Die Verfasserin war von 1975 bis 2013 Leiterin des Wiener Diozesan-
archivs und seit 1986 Leiterin des Biiros von Kardinal Konig bis zu des-
sen Tod im Mirz 2004. Seit 2010 ist sie mit dem Aufbau eines Kardinal
Kénig-Archivs im Wiener Erzbischoflichen Palais beanftragt.

1. EINLEITUNG

Zuerst: Vielen Dank fiir die Einladung! Wenn ich mich hier umsehe,
dann denke ich mir: Als ich mit Datum vom 1. August 1965 im Didze-
sanarchiv zu arbeiten begonnen habe, war ein Grofiteil von Thnen, ver-
ehrte Anwesende, noch nicht auf der Welt. Ich bin sozusagen ein di-
dzesaner Dino, aber im Gegensatz zu denen im Naturhistorischen
Museum habe ich bis heute iiberlebt. Ich kann also einen langen Zeit-
raum halbwegs gut tiberblicken.

In diesen mehr als 50 Jahren habe ich zunehmend das Wort des Kohe-
let verinnerlicht, der im Kapitel 3 seines Weisheitsbuches sagt: »Was
auch immer geschehen ist, war schon vorher da, und was geschehen
soll, ist schon geschehen ...« (Koh 3,15), heute besser bekannt viel-
leicht als: »Nichts Neues unter der Sonne« (Koh 1,9). Das ist eine sehr
kluge Einsicht, auch noch wahr dazu, die mir im Verlauf der vergan-
genen Jahrzehnte oft geholfen hat.

Aber nun zur Sache. Denn die Zeit ist kurz und ich bin immer zu lang.
Ich soll Thnen die Aufbriiche aus der Wiener Didzesansynode vor Au-
gen fithren. Ich denke, ich werde versuchen, Thnen zu vermitteln, was
mir aus dieser Zeit wichtig und hilfreich geblieben ist.
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2. Papst JoHaNNEs XXIIT.

Begonnen hat alles mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Am
11. Oktober 1962 meinte der damals 81-jahrige Papst Johannes XXIII.
in seiner Eréffnungsansprache des von ihm einberufenen Konzils,
man diirfe sich nicht nur fiir das interessieren, was alt und vergangen
ist, sondern die Bischofe sollten »furchtlos das verwirklichen, was die
Gegenwart erfordert«. Man diirfe sich nicht so verhalten, als ob sich in
der Welt alles immer nur zum Schlechteren wende. Er wies auch da-
rauf hin, dass man nicht immer nur auf jene »Ungliickspropheten« ho-
ren solle, die, wortlich, »in den modernen Zeiten nichts zu sehen ver-
mogen als Unrecht und Untergang, als ob zur Zeit der fritheren Kon-
zilien alles in vollem Triumph der christlichen Lehre und der rechten
Freiheit des Glaubens vor sich gegangen wire.« Es sei daher »wahrhaft
notige, sagte der Papst, »dass die gesamte christliche Lehre vor allem
durch ein neues Bemiihen angenommen wird; dabei muss die Substanz
der alten, im Glauben enthaltenen Lehre von der Formulierung ihrer
sprachlichen Einkleidung wohl unterschieden werden«. In diesem Be-
miihen miisse vor allem der pastorale (kein schéner Ausdruck fir Un-
eingeweihte, nur nebenbei) Gesichtspunkt im Vordergrund stehen.
Und bis zu seinem Tod sprach er immer wieder von der Notwendig-
keit, »freudig und furchtlos die Zeichen der Zeit zu erkennen und in

die Zukunft zu blicken«.!

3. KarRDINAL KONIG UND DIE »HOHE ZEIT« SEINES LEBENS

Als ich im August 1965 in dieser Erzdiozese (segensreich) zu wirken
begann, ging vier Monate spiter, im Dezember, in Rom das Konzil fei-
erlich zu Ende. Meine ersten Erinnerungen an diese Zeit sind mir bis
heute unvergesslich: Das Erzbischofliche Palais — viele geistliche Ge-
fifle, alle im schwarzen Talar, viele unverheiratete Frauen, die alle mit
»Friulein« betitelt wurden, die Tag und Nacht mit grofler Aufopfe-
rung gearbeitet haben; mein unmittelbarer Chef als Generalvikar war
Erzbischof Jachym: ein wunderbar menschlicher Mensch, streng, ge-

! Vgl. dazu: Herder-Korrespondenz 17 (1962) 85-88.
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recht, klar, sein »Nein« bei seiner Bischofsweihe hat ihn weltbekannt
gemacht. Was aber viel wichtiger war: Er war von Anfang an einer der
treuesten, loyalsten Mitarbeiter von Kardinal Kénig (was aufgrund
der damaligen Geschehnisse nicht unbedingt selbstverstindlich war)
und er stand mit beiden Fiiflen am Boden. Damals sagten Insider:
Zusammen sind die beiden nicht zu schlagen. Und das hat auch ge-
stimmt.

In diesem meinem ersten Jahr erinnere ich mich, dass Kardinal K&-
nig kaum in Wien war und dass alle nach Rom blickten — das Kon-
zil war sehr prisent. Kardinal Kénig hat auch immer wieder, in der
Kirchenzeitung und im Rundfunk, dariiber berichtet. Am 8. Dezem-
ber 1965 kam dann das feierliche Ende des Konzils mit der histori-
schen Aufhebung der Bannfliiche, die zur Trennung von Ost- und
Westkirche gefiihrt hatten. Das war damals ein bewegender Moment,
als sich im Altarraum der Peterskirche Papst Paul VI. und der Vertre-
ter des Okumenischen Patriarchen Athenagoras umarmten und die
gegenseitigen Bannfliiche in einer gemeinsamen Erklirung autho-
ben. Da hat man den Atem der Geschichte gespiirt. Auch wir an der
Basis.

Kardinal Kénig war ein unmittelbarer Zeuge dieses Ereignisses, er
stand am Papstaltar. Nicht nur deswegen war er erfiillt, iberzeugt, be-
geistert vom Konzil. Er hat das Konzil immer als die »hohe Zeit« sei-
nes Lebens bezeichnet. Es ist fiir ihn von da an Grundlage seines Den-
kens und Handelns geblieben. Denn hier wurden, seiner Uberzeugung
nach, die Weichen gestellt fiir die Zukunft der Kirche in einer sich im-
mer schneller indernden Welt.

Und er sprach immer von den »unverzichtbaren und wegweisenden
Impulsen« (Aufbriichen) dieses Konzils fiir eine Kirche auf dem Weg
in das dritte Jahrtausend. Er hat die Augen nicht verschlossen vor
schwierigen Begleiterscheinungen, die so nicht vom Konzil gedacht
waren. Aber bis zum Ende seines Lebens leuchtete die positive
Grundhaltung auf, die er dem Konzil entgegenbrachte.

Sein Kirchenbild, geprigt vom Konzil, war und ist ein ermutigendes:
Fiir ihn war Kirche nie die kleine Herde von Auserwihlten, fiir ihn
waren immer auch die vielen Fragenden und Suchenden mégliche,
vielleicht kiinftige Angehorige der Kirche. Ganz wichtig war ihm im-
mer, klarzustellen, dass man nicht mehr hinter das Konzil zuriickge-
hen kénne. Wortlich meinte er in einem Vortrag an der Universitit
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Wien im November 1990: »Das Konzil [....] ist die "Magna Charta fiir
den weiteren Weg der Kirche in das 3. Jahrtausend.«?

Er war iiberzeugt, dass Gott seiner Kirche mit dem Konzil gerade im
rechten Moment das Instrumentarium bereitgelegt hatte, um der Wel,
wie sie sich eben jetzt zeigte, in rechter Weise begegnen zu konnen.
Aber wie der Welt recht begegnen? Diese Frage hatte sich vor dem
Konzil nicht so wirklich dringend, vor allem nicht laut gestellt. Nun
aber stand sie plotzlich mitten im Raum.

4, KarpiNaL Konigs ANaryse: Ein Konzie FUrR KirRcHE UND WELT

Kardinal Ko6nig hatte da eine Uberzeugung, die mit jener von Papst

Johannes XXIII. weitgehend tibereinstimmte:
»Eine jahrhundertelange Entwicklung, die zu einem Auseinander-
leben von Kirche und Welt gefiihrt hat, hatte eine grofle Diskre-
panz zwischen der Bewusstseinslage des modernen Menschen,
auch des Getauften, und der christlichen Lehre entstehen lassen.
Unter und neben den christlichen Konfessionen hatten die Men-
schen weitgehend ihre eigene private Religion und ihre eigene pri-
vate Moral entwickelt. [...] Zwei Moglichkeiten gibt es, um einer
solchen gefihrlichen Entwicklung zu begegnen. Erstens den alten
Weg der Verhirtung zu gehen, durch eine Verschirfung der kirch-
lichen Disziplin. Das heifit, wer nicht als Christ lebt, der soll auch
keiner sein. Was hitte das aber zur Folge? Wiirde das nicht zu ei-
nem Abschluss von der Welt fithren und die Katholische Kirche zu
einer Art Sekte, zu einer vorbildlichen, aber vielleicht fanatischen
Minderheit werden lassen, die sich selbst einkapselt? Es gibt aber
auch einen zweiten Weg — ganz im Sinne des hl. Ignatius von Loyo-
la: Ich gehe mit jedem Menschen durch seine Tiire hinein, um ihn
dann durch meine Tiire wieder mit herauszufithren. Das heifdt: mit-
gehen mit der Welt, auch auf den Wegen der Welt; mitgehen mit
den Menschen, auch auf den Wegen der Menschen; das heifit, ein-
holen der Welt, aber nicht sich der Welt angleichen, nicht um selber
Welt zu werden, sondern um prisent zu sein.«’

2 BA Kénig, Kardinal Kénig-Archiv, Vortrag an der Wiener Universitit, November

1990, Manuskript.
3 F. Konic: Woher komme ich?, 82f.
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Wie aber sollte die Kirche in dieser Welt wieder prisent werden, nicht
nur duferlich, sondern auch innerlich? Wie sollte das gehen? Die Ant-
wort Kardinal Konigs damals lautete:
»Das Wunder des ersten Pfingstfestes der Christenheit war ein
Sprachwunder. Der Heilige Geist, der die Apostel erfiillte, lief sie
so reden, daf} jeder das Bewufitsein hatte, in seiner eigenen Sprache
angeredet zu werden. Dieses >in der Sprache des anderen reden
konnen, so reden kénnen, dafl der andere sich angesprochen fiihlt,
nicht nur im Ohr, sondern auch im Herzen, das ist es, was die Kir-
che vielleicht auf weiten Strecken verlernt hat. Christus hat seinen
Aposteln nicht aufgetragen, zu warten, bis die Menschen zu ihnen
kommen, sondern er hat ihnen gesagt: >Gehet hin und lehret alle
Vélker«. Dieses Hingehen, dieses Nachlaufen, das ist es, was wir
heute brauchen. Es ist die Gabe, mit den Menschen iiber ihre Sor-
gen und ihre Sehnsiichte in ihrer Sprache zu reden. Erst dann, wenn
wir das vermégen, werden wir wieder ins Blickfeld der Menschen
unserer Zeit treten. Dann wird man die Kirche wieder zur Kenntnis
nehmen, dann wird sie erst wieder ein richtiger Gesprichspartner
werden. Fiir die Kirche geht es heute darum, gehért zu werden und
vor allem in der Nihe gespiirt zu werden. Es geht um die Sehwiir-
digkeit und Hoérwiirdigkeit, um die Gesprachswiirdigkeit und da-
mit letztlich um die Glaubwiirdigkeit der Kirche im gesellschaftli-
chen Raum. Das hat Papst Johannes XXIII. gemeint, wenn er von
»aggiornamento< sprach und davon, >freudig und furchtlos die Zei-
chen der Zeit zu erkennenc.«*
Es geht also um den Geist Gottes. Es geht um ein neues Pfingsten.
Dieses Wunder, dieses Geschenk des Geistes Gottes hat die Synode
von 1969 damals geschenkt bekommen. Ich kann es nicht anders er-
kliren. Vielleicht war es auch nur der lang erwartete Kairos.

5. WERTEWANDEL IN KIRCHE UND GESELLSCHAFT UND BEWAHRUNG
™ KRAFTESPIEL DER PLURALISTISCHEN GESELLSCHAFT IN SCHWIERIGER ZEIT

Nun ging es nur mehr um die Frage, der sich das Konzil, dann die Sy-
node und letztlich jede der kommenden Generationen stellen musste:

+ F. Konic: Woher komme ich?, 84.
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Wie zeigt sich die Welt? Wie soll man ihr richtig begegnen? Wie kann
die Kirche ein glaubwiirdiger Gesprichspartner fiir die Welt werden?
Was waren damals die »Zeichen der Zeit«, von welchen Papst Johan-
nes gesprochen hatte? Was bedeuten sie heute, was sollen wir, was soll
jede Generation immer erkennen, und das noch dazu »freudig und
furchtlos«?

In den sogenannten »Sechzigerjahren« des 20. Jahrhunderts verdnder-
te sich das gesellschaftliche Umfeld der Menschen in Europa in einem
noch nie zuvor gekannten Ausmafl. Alterprobte Werte schienen nicht
mehr zu gelten, neue Perspektiven verunsicherten mehr, als dass sie ei-
nen Ausweg zeigten.’

Das Jahr 1968 steht fiir das alles: Im Bereich der studentischen Kultur
vollzog sich ein vélliger Umbruch, aber auch in der allgemeinen Be-
volkerung war eine grundsitzliche kulturelle Verinderung zu beob-
achten: Man sprach vom Anspruch auf Selbstbestimmung, Selbstver-
wirklichung, von der Freiheit des Individuums und von der Selbst-
steuerung des Lebens. Prof. Zulehner hat diese Entwicklung in seiner
1991 erschienenen »Europiischen Wertestudie« sehr zutreffend cha-
rakterisiert: der »Untertan« hatte sich in einen »Freiheitskiinstler« ver-
wandelt, mit einem starken Willen zur Selbstverwirklichung, durchaus
auch auf Kosten seiner Umgebung.®

Althergekommene Gewohnheiten wandelten sich: Es verinderte sich
die Rolle der Frauen, im Zusammenhang damit die Familienstruktu-
ren und auch die Erziehungsziele; man machte sich Gedanken iiber
Arbeit und Freiheit, iiber Lohn und Gerechtigkeit, iiber Selbstver-
wirklichung auch am Arbeitsplatz. Ganz neue Problemstellungen
tauchten auf: steigende Sensibilitit fiir 6kologische Probleme, verbun-
den mit Angst vor der Zukunft und der Zerst6rung des Lebensraumes,
auch durch Atomkraft; Hand in Hand mit einer zunehmenden Skepsis
gegeniiber den traditionellen Institutionen stieg das Interesse fiir neue
soziale Bewegungen, wie Umwelt-, Friedens-, Menschenrechts-,
Frauenbewegung. (Mit letzterer war auch die Frage der Pille und vor
allem in der Folge auch der Kampf um die »Fristenregelung« verbun-
den. Humanae Vitae und »Maria Troster Erklirung« — welche Aufre-
gung war damals damit verbunden. Dazu konnte man vieles sagen.)
Wir sehen: Alles war schon da.

5 Vgl. dazu A. Fenze: Kirche und Gesellschaft.
¢ P. M. ZuLenner: Vom Untertan zum Freiheitskiinstler.
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Ein Prozess der Pluralisierung auf nahezu allen Gebieten des Lebens
16ste immer mehr iiberkommene Ordnungen auf, die zugleich Identi-
tit boten; aufgelost wurde auch die Geschlossenheit der gesellschaftli-
chen Deutungsmuster. Der gesteigerte Pluralismus fithrte nicht selten
zu starkem Individualismus und weiter zu Egoismus und Vereinze-
lung mit allen negativen Folgen. Autoritit bzw. eine bestimmte Art
des Umganges mit Autorititen wurde in zunehmendem Mafle abge-
lehnt. Hier kénnte man endlos weiter Beispiele anfiihren.
Dieser Wandel machte auch vor dem Bereich des Religidsen nicht
Halt. Zwischen religioser Selbsteinschitzung und religiéser Hand-
lungsweise klaffte ein zunehmend breiter werdender Spalt. Auflere
Zeichen, wie religiose Erziehung, Besuch des Sonntagsgottesdienstes,
nahmen eher ab. Austritte aus der Kirchengemeinschaft begannen
kontinuierlich zu steigen. Personliche Religiositat — mit allen damit
verbundenen Problemen — als Grundlage der Kirchenbindung gewann
immer mehr an Bedeutung.
Viele Christen standen diesem Wandel der modernen Welt hilflos ge-
geniiber. Sie fithlten sich ausgeschlossen und nicht fihig, in geeigneter
Weise mit einer solchen Welt in Kontakt zu treten. Da war das Konzil
in der Tat ein Geschenk des Heiligen Geistes. Bezeichnend fiir ihn, sah
Kardinal Kénig die ganze beunruhigende Entwicklung aber auch po-
sitiv. In seiner Ansprache zum Jahreswechsel 1968/69 stellte er fest:
»Wenn die Zeit unruhig ist — und wie unruhig sie ist, haben wir ge-
rade in diesem Jahr gespiirt —, ist es dann ein Wunder, wenn die Kir-
che auch davon beriihrt wird? [...] Wenn die Menschen immer wie-
der mehr fragen als sonst, sollen sie da in der Kirche stumm sein?
[...] Wird jemand in ein Museum gehen, um sich Antwort auf die
Néte der Gegenwart zu holen? Nein. Dass die Kirche fiir viele
Menschen heute kein Museum mehr ist, kein blof8 ehrwiirdiges
Denkmal der Vergangenheit, sondern ihr Haus, in dem sie leben
wollen [...], das sollte uns nicht nur mit Sorge erfiillen, sondern
auch mit Trost und Zuversicht. Wo Leben ist, da ist Bewegung, da
ist Unruhe.«”
Diese Bewegung, diese heilsame Unruhe brachte dann die von ihm ini-
titerte rasche und konkrete Umsetzung der Konzilsbeschliisse in sei-
ner Erzdidzese durch die Einberufung und Durchfithrung einer Wie-

7 Zitiert nach: A. Fenze: Kirche und Gesellschaft.
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ner Didzesansynode (nach Salzburg der zweiten in Osterreich) in
halbwegs geordnete Bahnen.

6. Die WienER DiozesansyNoDE (1969-1971) — eiN »KinD« DEs KonziLs

Schon von Rom aus gab Kardinal K6nig am 15. Mai 1965 den Auftrag,
eine Didzesansynode vorzubereiten, um die Ergebnisse und die daraus
folgenden Richtlinien des Konzils von der Weltebene auf die Di6ze-
san- und Pfarrebene »herunterzubrechen«, um sie, soweit sie die di-
6zesane Ebene betrafen, gleichsam eins zu eins zu verwirklichen. Und
er wihlte mit seinem Freund und Weggefahrten, dem spiteren Gene-
ralvikar Erzbischof Franz Jachym, den in jeder Hinsicht besten Mann
in der Diozese zum Prisidenten der Synode aus. Bereits mit Datum
vom 1. Mirz 1966 wurde fiir die Erzdiozese Wien die Errichtung eines
Priester- und Laienrates beschlossen. Mit 1. April desselben Jahres
wurden unter dem Vorsitz von Erzbischof Jachym bereits sieben
Kommissionen zur (insgesamt dreijihrigen) Vorbereitung der kiinfti-
gen Synode eingerichtet.
Am 15. November 1968 um 15 Uhr nahm die Synode in der ersten
Konstituierenden Sitzung in der Konzilsgedichtniskirche in Lainz mit
einem Wortgottesdienst ihre Arbeit auf. In seiner Homilie zur Eroff-
nung der Synode brachte es Prasident Jachym gleich auf den Punkt: In
einem souveridnen Gang durch die Jahrhunderte fiihrte er die Bedeu-
tung der Konzilien und Synoden fiir die Heilsgeschichte der Mensch-
heit vor Augen in der festen Uberzeugung, dass
»gemeinsames Uberlegen und das (ehrliche) Horen auf die Mei-
nung des anderen nicht nur eine Form des Arbeitsstiles und des
Managements ist, (sein sollte), sondern dass genau hier trotz aller
menschlichen Schwichen der Geist Gottes wirksam wird.«®
Und er wies darauf hin, dass die Kirche immer an Wegkreuzungen,
»an denen man in Hellhorigkeit oder Taubheit eine gute oder schlech-
te Richtung einschlagen kann, hin zu Heil oder Unheil auf lange Zeit«,
Konzilien oder Synoden eingesetzt hat, um ernste Probleme und
schwierige Situationen durch gemeinsame Beratungen zu bewiltigen.

8 Vgl. dazu: Synode Wien. Information, Bericht, Dokumente 9/68; 10/68, Homilie zur
Eroffnung, 2ff.
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In seiner darauffolgenden Erdffnungsansprache® betonte Kardinal
Konig die Rechtmifligkeit der Synode und ihrer Zusammensetzung
und zerstreute alle Bedenken, denen zufolge die Synode nicht den ré-
mischen Bedingungen entspreche. Das war damals offenbar notwen-
dig. Er dankte allen, die an der dreijihrigen Vorbereitung in den Pfar-
ren wie auch an der Fiithrungsspitze mitgearbeitet hatten, und nahm
die Angelobung der urspriinglich 340 Synodalen vor. Er fasste »im
Vertrauen auf den Beistand des Heiligen Geistes, im Wissen um die
Verheiflung unsres Herrn: >wo zwei oder drei in meinem Namen ver-
sammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen<, das gemeinsame Vorha-
ben der nichsten Jahre zusammen und stellte wortlich fest:
»Weil wir hier kein weltliches Geschift zu besorgen haben, weil
nicht persénliches Prestige oder personliche Interessen in Frage
stehen, sondern gemeinsames und selbstloses Bemiihen, unserer
Kirche von Wien zu dienen, und weil wir das Werk ihrer zeitgema-
flen Erneuerung ausschliefflich im Auge haben, deswegen wollen
wir das, was uns allen gemeinsam ist, unseren Glauben, ausdriick-
lich bekennen: auf dass die Gemeinschaft unseres Glaubens unter
uns wirksam werde.«'"
Daran schloss sich das gemeinsame Glaubensbekenntnis aller Anwe-
senden an.
Im darauffolgenden Jahr 1969 feierte die Erzdiézese ihr fiinthundert-
jahriges Bestehen. Am 15. Jinner dieses Jahres begann die Synode
dann tatsichlich mit der Arbeit ihrer ersten Session, mit den Beratun-
gen iiber das Pastoralkonzept. Die Synode tagte in drei Sessionen.
Deass tatsichlich hart gearbeitet wurde, kann man aus den Worten des
Kardinals zur Eroffnung der zweiten Session am 9. Mai 1970 heraus-
horen, wenn er bittet:
»Ihnen allen ist durch die Synode sehr viel Zeit und Miihe abver-
langt worden, von der Pfarrsynode bis zum Generalsekretariat hi-
nauf ist unendlich viel gearbeitet worden. Fiir nicht wenige Syno-
dalen ging es bis an die Grenzen des Moglichen. Es ist verstindlich,
dass manche nun miide geworden sind und in Versuchung geraten
zu resignieren. Ich mochte Sie herzlich bitten, jetzt nicht die Segel
zu streichen, sondern dieses eine Jahr noch durchzuhalten, damit

9 Vgl. dazu: Synode Wien. Information, Bericht, Dokumente, Eréffnungsrede Kardinal

Konigs, 2.
10 Ebd.
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der vielversprechende Anfang zu einem guten und fruchtbringen-
den Ende gelangen kann.«!!
Die Synodalen hielten durch und die Synode arbeitete weiter und be-
endete ihre zentrale Arbeit mit einem feierlichen Abschlussgottes-
dienst am 22. Mai 1971 in der Lainzer Konzilsgedichtniskirche. In
dieser Uberzeugung stellte der Kardinal dann die Weichen fiir eine
»innere Erneuerung der Ortskirche«.
Uber die Synode selbst kann immer noch am beriihrendsten Weihbi-
schof Kritzl berichten. Ein wichtiges Detail erwahnt er, der damals
noch Pfarrer in Laa an der Thaya war, besonders gern: Die Synode
ging von Anfang an direkt an die Basis, und zwar an die gesamte Basis
der Erzdidzese: Da gab es zwei kleine Hefterln, das »Griine Papier«
tiber die Erneuerung der Liturgie und das »Rote Papier« iiber die Mit-
bestimmung und Mitverantwortung auf pfarrlicher und didzesaner
Ebene. Beide Papiere wurden in allen, auch den kleinsten Pfarren mit
grofler Anteilnahme diskutiert. Das hatte dann auch zur Folge, dass
die Beschliisse der Synode erstaunlich rasch und reibungslos vor sich
gingen. Das heif}t, die Synode bemiihte sich von Anfang an, die Basis
ausreichend zu informieren, und so ist es auch gelungen, die gesamte
Basis wirklich zu erreichen.
Die Synode orientierte sich am Konzil. Erzbischof Jachym hat als Pri-
sident diese Absicht gleich zu Beginn ganz klar bestitigt und sich in
einem ausfiihrlichen Beitrag mit der Zielsetzung der Synode und den
drei darin enthaltenen »kostbaren Begriffen«: Koinonia bzw. Gemein-
schaft, Glaube, Wirksamwerden, ich mochte sagen: zeitlos, auseinan-
dergesetzt. Er schloss seine lesenswerte Uberlegung wie folgt:
»Wenn ich die letzten 30, 40 Jahre in der Erzdidzese iiberschaue
und an alle Ideen, Versuche und Bemithungen in der Seelsorge in
Stadt und Land, in den Pfarren und Dekanaten, von Bischof, Pries-
tern und Laien denke, weiff ich nicht, ob wir im Blick auf das Volk
Gottes, wie es uns das Konzil gezeichnet hat, und das Wort des
Apostels uns zu Herzen nehmend: Dass doch die Gemeinschaft
unseres Glaubens wirksam werde, noch viel anderes erfinden und
machen konnen, aber vielleicht konnten wir wenigstens einiges,
vieles anders machen! Auch das wire einer Synode wert.«!?

1 Kardinal Konig, Ansprache bei der konstituierenden Sitzung der 2. Session am 9. Mai

1970, in: Synode Wien. Information, Bericht, Dokumente 5/70, 2.
2 Vgl. dazu Anm. 8.
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Die Synode orientierte sich also am Konzil. Daher entsprachen ihre so
genannten Aufbriiche auch jenen des Konzils. Das Konzil hat zuerst
in der Kirchenkonstitution Lumen Gentium (LG) sein eigenes grund-
sitzliches Selbstverstindnis behandelt. Dann hat es sich mit dem inne-
ren Leben der Kirche befasst — Liturgie, Leitungsfunktion, Lehramt
und Stinde: Priester, Ordensleute und Laien — und schliefflich mit der
Sendung der Kirche nach aufien: Okumenismus, Nostra aetate, Gan-
dium et Spes, und weltanschaulichem Pluralismus: Religionsfreiheit.
Und genau in diesem Geist (zu iiberpriifen im griinen Synodenhand-
buch!) hatten sich Priester und Laien der Didzese auf Einladung des
Bischofs zusammengefunden, um gemeinsam zu beten, im Gesprich
neue Wege zu suchen und Beschliisse zu fassen, die nicht nur das in-
nerkirchliche Leben, wie Organisation und pastorale Lebensordnung,
betrafen, sondern die sich auch mit den pastoralen Diensten der Kir-
che an der Gesellschaft, an der Mission und Entwicklungshilfe, aber
auch mit der Begegnung der Kirche mit Nichtkatholiken, Juden und
Nichtchristen auseinandersetzten. Die Themen der Synode hatten den
gesamten Lebensbereich der Menschen in den Blick genommen. Diese
geistige Aufriistung zu einer neuen Gemeinschaft, durch gemeinsames
Beten, Beraten und Diskutieren, aber auch Feiern, wurde unterstiitzt
und erginzt durch eine grofiziigige — zunichst nicht immer vorbehalt-
los geschitzte — territoriale Neuordnung, eine organisatorische Um-
strukturierung der Erzdiézese als Grundlage einer besseren Zusam-
menarbeit der Gemeinden, vor allem auch im Blick auf die Zukunft:
Errichtung von drei Vikariaten sowie Einrichtung diverser Leitungs-
und Beratungsgremien fiir die seelsorglichen Einheiten der Di6zese:
Pastoraler Didzesanrat zur mitverantwortlichen Unterstiitzung des
Bischofs bei der Leitung der Diozese; Pastoraler Vikariatsrat zur Un-
terstiitzung des bischoflichen Vikars; Pastoraler Dekanatsrat als kolle-
giales Leitungsorgan unter dem Vorsitz des Dechanten sowie schlief-
lich — ganz wichtig, weil direkt an der Basis — die Einrichtung der
Pfarrgemeinderite. Diese sollten zunichst vor allem die bunte Vielfalt
der Pfarrgemeinden widerspiegeln. Nach anfinglichen, zumeist aus
Misstrauen gegen das Ungewohnte resultierenden Widerstinden da
und dort setzte sich allmahlich die Erkenntnis durch, dass diese neuen
»verdachtigen« Gremien nicht nur den Pfarrer entlasten, sondern vor
allem das Gemeindeleben wesentlich befruchten und beleben kénnten.
Von beiden Seiten war anfinglich sicher ein gutes Mafl an Empathie,
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Einfithlungsvermégen gefordert, was da und dort erst mehr oder we-
niger miithsam erlernt werden musste. Das kann man sich vielleicht
(hoffentlich!) heute nicht mehr vorstellen. Aber letztlich sprach aus al-
len diesen Mafinahmen der Geist und auch der feste Wille zur kolle-
gialen Zusammenarbeit und zur gemeinsam getragenen Verantwor-
tung des (nach dem Kirchenbild des Konzils) ganzen Volkes Gottes
fiir die Kirche Christi, je nach den unterschiedlichen Voraussetzungen,
entsprechend LG 33:

»Die Laien sind besonders dazu berufen, die Kirche an jenen Stel-

len und in den Verhiltnissen anwesend und wirksam zu machen,

wo die Kirche nur durch sie das Salz der Erde werden kann.«*?
Und heute kénnen wir sagen: Das funktioniert in der Welt von heute
zumeist punktgenau und manchmal besser, wo das Wort des Pfarrers
nicht mehr automatisch Gottes Wort ist. (O-Ton Kardinal Konig!)
Und so konnen wir heute hier froh und dankbar wirklich von einem
Aufbruch, von einer Erfolgsgeschichte sprechen — auf einem beson-
ders wichtigen Vorposten der Seelsorge, an der Front sozusagen, der
sich bewahrt hat.

7. Im BLICK NACH INNEN

Liturgie: Das erste mit iberwiltigender Mehrheit von den Konzilsva-
tern verabschiedete Dokument Sacrosanctum Concilium befasste sich
mit der Reform der Liturgie, die »der Hohepunkt, dem das Tun der
Kirche zustrebt, und zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft
stromte, ist (SC 10).* Hier gab es gerade in Osterreich schon einiges
an Vorarbeit (Pius Parsch etc.) und hier wurde das Konzil, vertreten
durch die Synode, ganz konkret, Schritt fiir Schritt, verwirklicht.

Fiir die Basis, vor allem die Pfarrgemeinden, bedeutete die Reform der
Liturgie doch viel an ganz konkreter Verinderung: Die Muttersprache
im Gottesdienst schenkte den Gliubigen eine ganz andere Qualitit
des Mitfeierns, wenn auch das eine Phase der Gew6hnung brauchte.
Volksaltar, Handkommunion, Ermunterung der passiv Mitfeiernden
zu einer aktiven Teilnahme, wo jeder und spiter auch jede sich ein-

> Ubersetzung: K. Rarner / H. Vorerimier: Konzilskompendium, 164.
14 Ubersetzung: ebd., 56.
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bringen konnte nach dem Vorbild der frithchristlichen Gemeinden.
Das Wichtigste aber war das neue Verstindnis der Eucharistie als ge-
meinsames Gedichtnis an Jesu Tod und Auferstehung, das nicht mehr
nur der Priester als Opfer fiir das Volk darbringt.

Wieder im Blick auf die Gemeinden der frithen Kirche, wie sie uns die
Apostelgeschichte anschaulich beschreibt, nimmt die Synode die Er-
neuerung der Gemeinden in Angriff. Erst alle erneuerten Gemeinden
zusammen ergeben die Erneuerung der Kirche von Wien — ein Pro-
zess, der heute noch nicht zu Ende ist und der weitergehen wird, so-
lange es noch Christen in unserer Erzdiézese geben wird, und der von
allen Seiten auch viel guten Willen braucht.

Die Mitwirkung der Kirche an Erziechung und Bildung, vor allem der
Gewissensbildung als grundlegender Aufgabe jeder Erziehung, wurde
ebenso behandelt wie das Verhiltnis zur Autoritit als solcher und die
Sexualerziehung. Eine neu einzurichtende Diézesankommission fiir
»Bildung und Erziehung« sollte die Plattform fiir die Auseinanderset-
zung mit den jeweils aktuellen Problemen bieten.

Im Unterschied zum Konzil wiirdigte die Synode die »Trager der
kirchlichen Dienste«, Priester wie in den verschiedenen Verbinden
und Gruppen engagierte Laien, ganz zuletzt (zumindest, wenn man
sich nach dem Handbuch orientiert), und vergafl auch nicht den
Dienst der Christen im Ordensstand.

Eines der schonsten Kinder der Synode — ganz wichtig und bedeutsam
bis heute — muss hier aber unbedingt gesondert erwihnt werden: die
Einfithrung des Stindigen Diakonates in der Erzdiézese. Am 26. De-
zember 1970 weihte Kardinal K&nig erstmals im Stephansdom neun
Minner zu Stindigen Diakonen und folgte damit einer Empfehlung
des Konzils. Und ich denke, man kann sagen, dass die Diakone eine
unbestrittene Erfolgsgeschichte geworden sind. Und vielleicht wird
der Geist Gottes seiner Kirche auch beim Weiterdenken dieser Er-
folgsgeschichte helfen ...

8. Im BLICK NACH AUSSEN
Hier bildete die Gestalt Kardinal Kénigs durch seine vielen {iber

Osterreich hinausreichenden Aufgaben und Kontakte ohne Zweifel in
der Regel eine tragfihige Briicke. In der von ihm stets geduferten
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Uberzeugung, dass nur eine Christenheit, die mit einer Stimme zu
sprechen in der Lage ist, erst mit anderen Weltreligionen in ein frucht-
bares Gesprich kommen kann, wurde dem 6kumenischen Dialog ein
hoher Stellenwert zugedacht. Das heute in Osterreich beispielgebende
okumenische Miteinander verdankt der 1964 in Rom von Kardinal
Kénig gegriindeten Stiftung »Pro Oriente« viel. Die notwendige Kon-
kretisierung der Synodeniiberlegungen zu diesem Thema wurden der
Didzesankommission fiir ckumenische Fragen zum Weiterdenken
libertragen.

Das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen wurde
auf dem Konzil durch die Erklirung tiber das Verhaltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate bestimmt, an dem Kar-
dinal K6nig mafigeblich beteiligt war. In dieser Spur verschrieb sich
die Synode entschieden der christlich-jidischen Begegnung und setzte
so, lange vor dem Gedenkjahr 1988, bereits wegweisende Impulse fiir
den Umgang mit den »ilteren Geschwistern« der Christen und emp-
fahl ganz konkrete Konsequenzen, zum Beispiel fiir den Unterricht
der Jugend, wo in den Lehrbiichern »nicht nur unrichtige Aussagen
iiber das jiidische Volk vermieden, sondern auch die scheinbar negati-
ven Aussagen der Schrift im Lichte der paulinischen Theologie erklirt
werden« miissten.'”” Ebenso wurde den Institutionen der katholischen
Erwachsenenbildung in der Erzdiézese empfohlen, die Beschiftigung
mit den Themen »Altes Testament« und »Judentum« zu intensivieren.
Das bereits 1959 von Kardinal Kénig gegriindete Afro-Asiatische In-
stitut, das als Einrichtung der Di6zese bis 2016 bestand, diente der Be-
gegnung von Osterreichern mit Angehdrigen der Religionen Afrikas
und Asiens und sollte laut einer Empfehlung der Synode angesichts
wachsender Aufgaben mehr als bisher ideell und finanziell gefordert
werden.

Im Sinne der katholischen Soziallehre wurde der Dienst der Kirche in
der Welt der Wirtschaft, der Arbeit und der Politik konkretisiert und
definiert; besonderer Wert wurde auf das »politische Engagement des
Christen«'¢ gelegt, der, in der Spannung als Wanderer zwischen den
Welten, in letzter Instanz an sein vom Glauben geprigtes, sachkundig
informiertes Gewissen gebunden bleibt. Seine Richtschnur wird im-

15 Teben und Wirken der Kirche von Wien, 236.
16 Ebd.
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mer die Offenbarung und die auf ihr beruhende Glaubens-, Sitten-
und Soziallehre sein. Von ihm ist daher eine erhéhte personliche Ver-
antwortung gefordert.” Des Weiteren sind zu nennen die Sozialakade-
mie etc.

Als Schwerpunkte politischen Handelns wurden schon damals der
Friede und die weltweite Verantwortung auch der Kirchen fiir die In-
tegration der Gastarbeiter (wie sie damals noch hiefen) gesehen, ver-
bunden mit einem Appell an die Massenmedien, »durch sachgerechte
Aufklirung ihren Beitrag zum Abbau von Vorurteilen, Intoleranz und
Misstrauen zu leisten«'®, wie auch insgesamt die Sozial-, Kultur- und
Bildungspolitik genannt, die Kommunalpolitik, der Personlichkeits-
schutz und - in der Zeit der Arbeit an der Gesamtreform des Strafge-
setzes — auch der Schutz des Lebens.

Besondere Aufmerksamkeit wurde den Massenmedien® gewidmet,
die als »Mittel der sozialen Kommunikation«® eine mitunter unbere-
chenbare Bedeutung erlangt haben, indem sie »die Gesellschaft wi-
der[spiegeln] und [...] manche Tendenzen in ihr zu prigenden Leitbil-
dern und Verhaltensmodellen« verdichten;?' dementsprechend grof ist
ihre Verantwortung gegeniiber der Gesellschaft. Die wachsende Be-
deutung der Medien ist zweifellos auch heute Thema geblieben, dem
sich ein eigenes Biiro im Medienhaus der Erzdiézese widmet.

Die Synode empfahl weiters, »[glemifi dem sich wandelnden Ver-
stindnis vom Bild der Frau und den neuen theologischen und human-
wissenschaftlichen Einsichten [...] Stellung und Aufgaben der Frau in
Kirche und Gesellschaft neu zu iiberdenken. «?

Uber den Gartenzaun blickte die Synode zukunftsweisend entspre-
chend den Konzilsdokumenten iiber die Religionsfreiheit auch auf die
Mission. Als Prasident des Sekretariates fiir die Nichtglaubenden
sorgte Kardinal K6nig in Osterreich fiir eine offene Gesprichssituati-
on und ehrliche zwischenmenschliche Begegnung mit gesellschaftli-
chen Bewegungen und politischen Parteien, dariiber hinaus auch mit
Agnostikern und Atheisten.

17 Vgl. Leben und Wirken der Kirche von Wien, 192.
18 Ebd., 200.

19 Vgl. ebd., 220

© Ebd., 214.

2 Ebd., 214.

2 Ebd., 225.
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Heute spricht man im Allgemeinen von »Mission«, wenn man den
Auftrag Jesu an seine Kirche, wie die Apostel seine Botschaft zu ver-
kiinden, im Auge hat. Damals gebrauchte man dafiir das Wort »Apos-
tolat« und meinte genau dasselbe. Das schon im November 1966 ne-
ben dem Palais geschaffene »Zentrum des Apostolats« wurde um der
besseren Kommunikation willen zur Zentrale der immer zahlreicher
werdenden Laienmitarbeiter des alten Seelsorgeamtes, heute Pastoral-
amt, sowie verschiedener Abteilungen der Katholischen Aktion.
Trotz gelegentlicher kritischer Bemerkungen iiber das Uberhandneh-
men eines gewissen Biirokratismus im Zentrum kann man nicht um-
hin, das grofle Angebot an Fortbildungskursen, Vortrigen, Sprachkur-
sen usw. anzuerkennen, das dort bestand und besteht; wie viele Aktio-
nen von dort aus organisiert wurden: Dreikonigs- und Fastenaktio-
nen, »Bruder in Not«, die Karfreitagsaktion, die Aktion »Schwangere
in Not« usw., Flugreisen in das Heilige Land, Behelfe fiir Gesinge zur
Messfeier, Plakatangebote der Tourismuspastoral etc. etc.

Hier, in den Dienststellen des Zentrums, geschah in oft mithsamer
Kleinarbeit die Unterstiitzung vieler gesellschaftspolitisch bedeutsa-
mer Ereignisse: von der Aufarbeitung der Konzilsbeschliisse, soweit
sie die Dibzese betrafen, iiber die in den Jahren 1966 bis 1969 erfolgte
Vorbereitung der Didzesansynode, wohl zum Teil spiter auch des
Osterreichischen Synodalen Vorganges; hier wurde ein Grofiteil der
organisatorischen Arbeit im Zusammenhang mit dem Volksbegehren
der Aktion Leben im Jahr 1975 geleistet; Hilfe zur Meinungsbildung
im christlichen Sinn boten z. B. die regelmifligen Friihjahrskonferen-
zen der KMB mit aktuellen Themen, wie 1976 »Gesellschaftspolitik
aus dem Glauben« an. Die Vorbereitung und Begleitung des ORF-
Kollegs »Wem glauben?« (1977) hat im Zentrum stattgefunden; eben-
so die Vorbereitung von Katholikentag und Papstbesuch (1983); im
Gedenkjahr 1988 ging die Planung und Koordinierung der verschiede-
nen Aktionen zum groflen Teil von hier aus.??

So war die Arbeit der Kirche in der Welt und fiir die Welt ohne die
Mitarbeit der Laien und ihrer Organisationen unmerklich nicht mehr
vorstellbar geworden. Kardinal Konig lief§ die Menschen arbeiten, lief§
sie Pline entwickeln, denken, arbeiten, ausfithren. Er lief} seinen Mit-
arbeitern, soweit moglich, freie Hand, lief} sie Verantwortung tber-

5 Vgl. dazu A. Fenzi, 25 Jahre Zentrum des Apostolats, Vortrag, 22.11.1991.
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nehmen und tragen, und gab vor allem auch immer den nétigen Riick-
halt!
Hier konnte man endlos weitererzihlen. Leider reicht die Zeit hier
nicht annihernd aus, um alles das anzufiihren, womit sich die Synode
befasste. Am besten Auskunft iiber alles, was in diesen Jahren sozusa-
gen »auf der Tagesordnung« stand, gibt heute noch das griine Hand-
buch der Synode. Es hat seine Aktualitit bis heute nicht verloren!
Fin Punkt wire noch zu behandeln, der mir sehr wichtig erscheint,
weil er fiir mich »das Geheimnis der Diézesansynode von 1969«, ein
bisschen zumindest, liiftet. Man kann ja heute des Ofteren horen, dass
man bei allen folgenden Versammlungen, bis hin zur APG 2010, als
Laie eigentlich immer nur beratend unterwegs war. Und dass das bei
der Synode von 1969 anders war. So umgab allméhlich ein Nimbus
diese Synode, der nicht erklirbar und fiir jene, die es nicht erlebt ha-
ben, unverstindlich war.
Die folgende Beobachtung kommt von unverdachtiger Seite: aus der
Perspektive eines evangelischen Beobachters, des damaligen Pfarrers
der evangelischen Kirchengemeinde (H.B.) — Innere Stadt, Alexander
Abrahamovicz (dem Vater von unserem Clemens). Und ich glaube, er
hat das Geheimnis punktgenau erfasst und zu beschreiben versucht -
so gut, als man ein Geheimnis eben zu beschreiben vermag. Pfarrer
Abrahamovicz schreibt damals:
»Ich muss zunichst ausdriicklich betonen, dass ich nicht als offi-
zieller Sprecher meiner Kirche schreibe, sondern ganz persénliche,
private Gedanken 4ufiere. Zunichst mochte ich sagen, dass mich
das ganze Unternehmen richtig begeistert. Ich weif§ nicht, ob sich
alle katholischen Mitchristen dessen bewusst sind, welche Chancen
sich auftun, wenn eine Kirche sich mit den entscheidenden Grund-
fragen ihrer Existenz beschiftigt. Es ist wohl kein Zufall, wenn der
Kardinal in einem Artikel um die Weihnachtszeit von einer Reform
der Kirche »an Haupt und Gliedern« sprach, ein Terminus, der fiir
die Reformkonzilien und fiir die Reformation typisch ist. Tief be-
eindruckt bin ich iiber die Sachlichkeit, mit der die auftauchenden
Probleme auf der Versammlung erdrtert werden. Die Dynamik
zwischen dem kiihnen Fortschreiten und ingstlichen Bewahren ist
natiirlich vorhanden, wird aber weder angeheizt noch unterdriickt
und hat die Versammlung nicht in Blocke gespalten.
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Zur Diskussion steht mebr, als eigentlich zur Diskussion steht: Of-
fiziell und kirchenrechtlich ist diese Synode eine wohl reprisenta-
tive Versammlung, die jedoch bloff Empfehlungen an den Kardinal
geben kann. Deutlich spiirt man aber, dass die Synode selber sich
ernster nimmt. Die scheinbar ungeistlichen, zeitraubenden Diskus-
sionen iiber die Geschiftsordnung und tiber die Frage, ob man apo-
diktisch formulieren soll oder lieber flexibel es moges, »es solls, >ge-
gebenerweise, veranlassen mich, die Vermutung auszusprechen,
dass die Synode sich selbst als den Ort versteht, an dem tatsichlich
die Wiirfel fallen und nicht blof§ Empfehlungen gegeben werden.
Sollte dieses Synoden-Denken (das genau dem evangelischen ent-
spricht!) sich durchsetzen, so konnte man annehmen, dass das
Wort von einer Erneuerung an Haupt und Gliedern, nicht blof$ eine
historische Anspielung, sondern mebr darstellt. Wozu sonst der gan-
ze Aufwand? Wozu der Aufwand einer solchen Synode? Oder des
vorangegangenen Konzils, wenn nicht das hierarchische Denken ei-
nem kollegialen Platz geben soll.
Diese Entwicklung mochte ich als das romische Wunder bezeich-
nen, dass nimlich die Hierarchie selbst, und an ihrer Spitze der
Papst Johannes XXIII., die volle, lebendige und direkte Gegenwart
Gottes in seinem Volke, heute und jetzt, erkannt hat und wieder
fruchtbar macht.«*
Ich denke, damit ist das Problem vieler nachfolgender Versuche, sich
an Wegkreuzungen zusammenzufinden, um aufgetretene Probleme
miteinander zu besprechen und gemeinsam zu 18sen, angesprochen
und eine Losung angeboten: Kann es sein, dass Gott, wenn er sieht,
dass sein Volk es sowohl in der weltlichen Vorbereitung als auch im
vertrauensvollen Gebet wirklich ernst meint, ein Wunder tut? Das ist
die Frage! Womit ich nicht meine, dass die nachfolgenden Versuche
der Ernsthaftigkeit entbehrten. Aber vielleicht war infolge der dufleren
Umstinde manchmal einfach nicht mehr genug Kraft und Hoffnung
vorhanden? Denn das angesprochene Problem steht nach wie vor nach
Meinung vieler im Raum.
Denn obwohl das Instrumentarium durch Konzil und Synode sozusa-
gen neu geschirft worden war, gestaltete sich die Arbeit in den darauf-
folgenden Jahren zunehmend schwieriger: inmitten einer pluralisti-

% Synode Wien. Information, Bericht, Dokumente 3/69.
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schen Gesellschaft, in der die Kirche, in zunehmendem Mafle auch mit
eigenen hausgemachten Problemen belastet, nur mehr eine von vielen
gestaltenden Kriften geworden war.

Im Gefolge der insgesamt sieben Didzesansynoden der &sterrei-
chischen Diézesen befasste sich von April 1973 bis Oktober 1974 der
sogenannte Osterreichische Synodale Vorgang (OSV) mit einer Reihe
von Fragen und Problemen, die sowohl Méglichkeiten als auch Kom-
petenzen der einzelnen Di6zesen iiberstiegen.

Das am 12. April 1989 von Kardinal Groer auf Anregung des Priester-
rates einberufene »Didzesanforum der Erzdiozese Wien« war der Ver-
such einer Standortfindung in innerkirchlich schwieriger Zeit — in der
weisen Einsicht, dass eine in sich uneinige Kirche zu keinem frucht-
bringenden Wirken nach auflen imstande ist. Dazu kam noch 1987 die
Ernennung von Kurt Krenn durch Papst Johannes Paul II. zum Weih-
bischof von Wien und spiter, 1991 zum Bischof von St. Pélten. Diese
unverstindliche und unsensible Vorgangsweise Roms war ohne Zwei-
fel eine ernsthafte Attacke auf den Versuch im Ringen um innerkirch-
liche Geschlossenheit und raubte der Ortskirche ganz unnotigerweise
viel Kraft.

Im Jahr 1995 initiierten einige Laien in Tirol das so genannte »Kir-
chen-Volksbegehren«, das von rund 500.000 OsterreicherInnen unter-
zeichnet wurde. Gewissermafien als Antwort darauf riefen die 6ster-
reichischen Bischofe 1996 zu einer »Wallfahrt der Vielfalt« auf. Im
Oktober 1998 fand dann in Salzburg der »Dialog fiir Osterreich« statt,
bei dem 300 Delegierte verschiedenster katholischer Organisationen
mit den Bischofen gemeinsam versuchten, Wege aus der Kirchenkrise,
die von auflen in das Land hereingetragen worden war und die man
nicht mehr leugnen konnte, zu finden. Dazu muss man nichts sagen,
vieles davon ist Thnen wohl bereits bekannt.

9. ZUSAMMENFASSUNG

Die Synode als Kind des Konzils — als ein Werkzeug des Heiligen
Geistes — hat genau zur rechten Zeit unsere Erzdiozese befahigt, so
wie es gedacht war, in einer ginzlich verianderten Gesellschaft gut zu
iiberleben. Wobei die Gefihrdungen nicht nur von auflen kamen.

Der Prisident Erzbischof Jachym brachte es — unter Hinweis auf den
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Konzilstext, der die Verbundenheit, ja die Schicksalsgemeinschaft
zwischen Laien und geweihten Amtstrigern hervorhebt und zur Ei-
nigkeit aufruft — auf den Punkt:
»Wenn wir in den Tagen der Synode auch bewusst zu dieser Ge-
meinschaft zusammenwachsen, dann wird sie sich weit iiber Zeit
und Raum der Synode hinaus wirksam erweisen und wir werden
das Leitwort der Synode erfiillen: Dass doch die Gemeinschaft un-
seres Glaubens wirksam werde!«?
Das wire ein schones Schlusswort, aber das wirklich letzte Wort muss
eine Laiin haben. Die Gemeinschaft des Glaubens, die wirksam wurde
und wirksam blieb, weitergetragen und immer wieder in eine neue
Zeit iibersetzt wurde, das ist der Aufbruch aus der Synode, der alles
andere erst moglich machte.
Weil Wunder nur in Eintracht ithre Kraft entfalten konnen.
Das Konzept der Synode, fuflend auf dem Konzil, war ein gutes Kon-
zept und ist immer noch ein gutes Konzept, das viele Anfangsschwie-
rigkeiten, auch zwischen Priestern und Laien, bewiltigt hat. Es wurde
immer wieder angereichert mit neuen Begriffen und Erkenntnissen.
Und so konnte es weitergetragen werden bis heute — in einer zuneh-
mend viel schwierigeren Zeit als damals —, denn es hatte eine kompa-
tible Basis fiir das Didzesanforum, den Dialog fiir Osterreich, Katho-
likentage bis hin zur APG heute und dariiber hinaus. Und gerade
wenn man einen lingeren Zeitraum tiberblicken kann, so wie ich, dann
staunt man immer wieder aufs Neue, was da immer wieder von jeder
Generation unverdrossen an neuen Ideen und Initiativen dazugekom-
men ist und dazukommt. Das stirkt die Hoffnung! Wahrscheinlich
hat genau das Charles von Péguy gemeint, als er in seinem Buch »Das
Tor zum Geheimnis der Hoffnung« von dem »kleinen Middchen Hoff-
nung« sprach, das zwischen seinen beiden alteren und schon vom Le-
ben etwas ramponierten Schwestern »Glaube« und »Liebe« geht, von
ihnen scheinbar gezogen wird, und doch in Wirklichkeit sie es ist, die
die beiden Alteren mit sich weiterzieht: »Glaube sieht, was ist. In Zeit
und Ewigkeit. Hoffnung sieht, was sein wird. Fir Zeit und Ewig-
keit.«?¢ Daher: Die Hoffnung ist eine christliche Tugend, sie stirbt
nicht zuletzt, sondern die Hoffnung stirbt iberhaupt nie!

2 Vgl. dazu: Erzbischof Jachym, Homilie zur Erdffnung der Synode, In: Synode Wien.

Information, Bericht, Dokumente 9/68; 10/68 (Doppelnummer vom 6. Dez.1968), 4.
26 Ptcuy: Tor, 15.
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Markus BERANEK

Die Situation der Kirche von Wien heute

PGR-Fachtag Vikariat Wien-Stadt:
»Wer die Geschichte kennt, kann die Zukunft gestalten«
23. November 2019

Der Verfasser war Pfarrer des Pfarrverbandes »Am Jakobsweg Wein-
viertel« und leitet das Pastoralamt der Erzdiozese Wien.

Der Fachtag fiir Pfarrgemeinderite des Vikariates Wien Stadt' am
23.11.2019 zum Thema »Wer die Geschichte kennt, kann die Zukunft
gestalten« kniipfte an die Wiener Didzesansynode an, die 1969 eroff-
net wurde.? Eine Reihe struktureller Maffnahmen und Gremien wurde
infolge des Zweiten Vatikanischen Konzils durch die Synode einge-
fithrt, um eine verstirkte Beteiligung aller Getauften am kirchlichen
Leben zu ermdglichen. All das hatte vor allem zum Ziel, auf die viel-
filtigen gesellschaftlichen Herausforderungen zu reagieren. Als Pasto-
ralamtsleiter unserer Didzese wurde ich fiir diesen Tag um ein Referat
mit dem Titel »Die Situation der Kirche von Wien heute« gebeten.
Nun verfasse ich diesen Artikel auch auf dem Hintergrund der Erfah-
rungen des Lockdowns der Coronakrise und versuche unseren diéze-
sanen Entwicklungsprozess »APG 2.1« zu skizzieren.?

1. RaTLOs

Wir erleben als Kirche von Wien — dhnlich wie in anderen Diézesen —
eine Gesamtentwicklung, fiir die wir keine schnellen Lésungen haben.

! Die Erzdidzese Wien ist in drei territoriale Vikariate gegliedert. Das Vikariat Wien
Stadt entspricht weitgehend der Grof8stadt Wien.

2 Vgl. Leben und Wirken der Kirche von Wien.

3 Vgl. dazu www.erzdioezese-wien.at/pages/inst/25473874 [abgerufen am 7.7.2020].
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Weitgehend ist die Zahl der Menschen, die regelmiflig zum Gottes-
dienst kommen, riickliufig; die Bevolkerungsstruktur in Wien verdn-
dert sich; verstirkt durch Kirchenaustritte und Altersstruktur sinkt
die Anzahl jener, die katholisch sind und die durch den Kirchenbeitrag
einen finanziellen Anteil fiir das kirchliche Leben leisten. Viele Enga-
gierte erleben, dass ihnen am Arbeitsplatz und in der Gesellschaft fiir
ihr kirchliches Engagement Unverstindnis begegnet. Oft sind immer
weniger Engagierte mit groflem Einsatz beschiftigt, viele gewohnte
Projekte und Aktivititen aufrechtzuerhalten. Das fithrt zu viel Miidig-
keit und Uberforderung. Der Hohepunkt der Coronakrise hat diese
Erfahrung in den vergangenen Monaten teilweise noch verstirkt. In-
nerhalb kiirzester Zeit waren fast alle Dinge, die kirchliches Leben
ausmachen, nicht mehr méglich. Fiir manche haupt- und ehrenamtli-
chen MitarbeiterInnen war das eine enorme Herausforderung. Dazu
kommen all die groflen kirchlichen Themen, die viele Menschen be-
schiftigen: die Fragen der Zulassungsbedingungen zu kirchlichen
Amtern, sexueller und geistlicher Missbrauch in der Kirche etc. Ratlos
zu sein ist kein angenehmer Zustand. Er verbraucht Energie und
nimmt die Freude am Einsatz.

2. PFARREN WAGEN INEUES

Ratlosigkeit kann aber auch erfinderisch machen. So brachte die Co-
ronakrise gerade im Blick auf die neuen Medien einen grofien Ent-
wicklungsschub mit sich. Sie waren ein wichtiger Aspekt, auch in der
Zeit der Krise Verbundenheit erlebbar zu machen. Gottesdienste wur-
den gestreamt und Formen der Beteiligung tiber die neuen Medien
ausprobiert. Zusammenarbeit konnte auch ohne physisches Zusam-
menkommen organisiert werden. Pfarren als soziale Netzwerke konn-
ten an einer Reihe von Orten Zeichen der Aufmerksamkeit setzen:
von Essensausgaben fiir obdachlose Menschen bis zu Telefonketten
und Briefaktionen, um Kontakt mit ilteren Menschen zu Hause zu
halten. Jene Pfarren, die sich schon in den letzten Jahren konstruktiv
mit der Situation des gesellschaftlich-pastoralen Wandels auseinander-
gesetzt hatten, konnten weitgehend auch in der Coronakrise flexibler
auf die vollig neuen Herausforderungen reagieren.
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Ein wichtiger Impuls fiir einige Pfarren in der Erzdiozese sind unsere
weltkirchlichen Lernorte, von denen ich besonders zwei erwihnen
méchte. Da sind zunichst die mittlerweile drei Lernreisen auf die Phi-
lippinen, mit der Begleitung des Teams Bukal Ng Tipan*. Die drei
Kurswochen bieten die Méglichkeit, Einblick in das Leben philippini-
scher Basisgemeinden zu bekommen und zu verstehen, wie diese klei-
nen Gemeinden zu lokalen Orten kirchlichen Lebens inmitten zahlen-
und flichenmiflig riesiger Pfarren werden. Ein grundlegender Schritt
ist dabei die Entwicklung einer gemeinsamen Vision fiir die Didzese
und die einzelnen Pfarren. Der Prozess der Visionsentwicklung ist da-
rauf angelegt, Menschen aus den Gemeinden zu beteiligen, und der
ausformulierte Text erweist sich als eine Hilfe, pastorale Arbeit zu fo-
kussieren. Dem Aufbau der BECs (Basic Ecclesial Communities —
Kirchliche Basisgemeinden) kommt zentrale Bedeutung zu. Aus-
gangspunket ist der Blick auf die sozialen, gesellschaftlichen und kultu-
rellen Gegebenheiten vor Ort, unverzichtbarer Wegbegleiter ist die
Bibelarbeit, ganz zentral das Bibelteilen, das in den Gemeinden einen
wichtigen Briickenschlag zwischen Alltag und Glaube leistet. Der
Umgang mit der Bibel wird so zu einem voéllig selbstverstindlichen
Teil der Arbeit in Sitzungen und Besprechungen, bei Treffen und Got-
tesdiensten. Er hilft auch in diézesanen Dienststellen, Pfarren etc. bei
allem Planen und Uberlegen das Ziel kirchlicher Arbeit prisent zu hal-
ten.

Der zweite wichtige Lernort, den mittlerweile eine Reihe von Men-
schen unserer Didzese besuchen konnten, ist die anglikanische Pfarre
Holy Trinity Brompton (HTB)® in London. Inmitten eines sikularen
Umfeldes wurden in den letzten Jahrzehnten zahlreiche neue Gemein-
den gegriindet und tiber die Alpha-Kurse® viele Menschen neu oder
vertieft durch den christlichen Glauben angesprochen. London ist als
westliche Grof3stadt in vielerlei Hinsicht unserer Lebenswelt niher als
die Situation philippinischer Gemeinden im lindlichen Raum. Unge-
wohnt erscheint zunichst der freikirchliche Einfluss, die Art des Be-
tens und Gottesdienstfeierns. Umso spannender ist es zu erleben, wie
Menschen hier ihre Projekte und Kirchenentwicklung aus dem Gebet
heraus planen, mit einer hohen Professionalitit viele Erfahrungen aus

*+Vgl. C. Hennecke / G. Viecens: Kirchenkurs.
5 S. dazu die Homepage www.htb.org [abgerufen am 7.7.2020].
¢S, dazu etwa die Homepage https://alphakurs.at [abgerufen am 7.7.2020].
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Organisationsentwicklung und Wirtschaft aufgreifen und fiir die ge-
meindliche Arbeit eine gemeinsame Strategie, also ein zielfithrendes
koordiniertes Vorgehen, entwickeln.
Bei beiden Lernorten geht es um eine Inspiration fiir die Arbeit an den
kirchlichen Orten in unserer Didzese. Ich mag die gewachsenen For-
men der Frommigkeit, den Reichtum unserer Kirchenmusik und die
Schénheit unserer alten Kirchen. Gleichzeitig erlebe ich die Notwen-
digkeit, Riume und Ausdrucksformen so zu gestalten, dass sie auch
jungen Menschen und jenen, die nicht kirchlich sozialisiert sind, An-
schluss erméglichen. Ein entscheidender Punkt bleibt eine Spirituali-
tit der offenen Augen, die die Verwundungen von Menschen und die
gesellschaftlichen Herausforderungen — gerade auch im sozialen Be-
reich — wahrnimmt.

Fiir viele Pfarren waren die groflen Migrationsbewegungen der letzten

Jahre eine starke Erfahrung, wie sich in kurzer Zeit breite Formen der

Zusammenarbeit iiber die gewohnten Grenzen hinweg entwickelt ha-

ben. Die Infrastruktur an Riumen, Kommunikationsformen und so-

zialen Beziehungen lief Pfarren zu hoffnungsvollen Orten der Zivil-
gesellschaft werden.

Pfarren wagen Neues. Auf unserem didzesanen Lernweg scheinen mir

dabei folgende Aspekte besonders wesentlich:

— Der Blick iiber den Kreis der Insider hinaus. Dabei begleitet uns seit
der Stadtmission in Wien 2003 die einfache Frage » Wohin wiirde Je-
sus heute gehen?«. Welche Orte wiirde er aufsuchen, welche Men-
schen wiirde er treffen?

— Anbeiden Lernorten — mit dem philippinischen BUKAL Team und
im Umfeld der anglikanischen Pfarre Holy Trinity Brompton —
spielt die Entwicklung und Umsetzung einer Vision eine zentrale
Rolle. Hier sind wir in der Didzese weitgehend noch am Beginn des
Weges, gemeinsame Priorititen zu formulieren und umzusetzen.
Diese strategische Vorgangsweise unterstiitzt an beiden Lernorten
den Aufbau neuer Gemeinden, die einen Rahmen dafiir 6ffnen, dass
Menschen die kraftvolle Gegenwart Jesu erfahren, mit anderen tei-
len und daraus ihr Umfeld gestalten.

— Bibelteilen, etwa mit der Erfahrung der Philippinen, der Alpha-
Kurs, der in HTB entwickelt wurde, beides sind — keinesfalls aus-
schlieflich — Hilfen, Glauben zu lernen, einzuiiben und miteinander
zu teilen.
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— »Es wird kein Mensch an die Botschaft vom Heil und vom Heiland
glauben, solange wir uns nicht blutig geschunden haben im Dienste
der physisch, psychisch, sozial, wirtschaftlich, sittlich oder sonst
wie kranken Menschen«’, schreibt Alfred Delp als vom NS-Regime
Inhaftierter. In der Aufmerksamkeit fir die Verwundungen
menschlichen Lebens erweist sich, ob christliche Spiritualitit sich
am Beispiel Jesu orientiert. Das diakonische Engagement wird wohl
in den nichsten Jahren noch an Bedeutung gewinnen.

— Wir erleben an beiden Lernorten, wie der Gestaltung des Sonntags-
gottesdienstes unter sehr unterschiedlichen Voraussetzungen ein
hoher Stellenwert zukommt. In den Basisgemeinden ist der sonn-
tigliche Wortgottesdienst mit dem integrierten Bibelteilen weitge-
hend der Normalfall. In HTB London lernen wir, wie Sonntagsgot-
tesdienste innerhalb einer Pfarre auf unterschiedliche Zielgruppen
hin angelegt sind. Die Erfahrung des »informal service« (eines Got-
tesdienstes, der vor allem aus Lobpreismusik und Predigt besteht)
wirft ein neues Licht auf sonntigliche Wort-Gottes-Feiern. Kénn-
ten diese auch manchen Menschen Zuginge zum Gottesdienst er-
offnen, die sich von der Eucharistiefeier zunachst wenig angespro-
chen fiithlen? Konnte das ein Weg sein, »katechumenale« Gottes-
dienstformen zu entwickeln? Die grofien pastoralen Riume, die im
Entstehen sind, bieten jedenfalls einen Rahmen, den Sonntagsgot-
tesdienst an einzelnen Orten stirker im Blick auf einzelne Zielgrup-
pen zu profilieren.

3. Der BiscHOF GIBT DEN RAHMEN VOR

Zwischen 2009 und 2018 haben in der Erzdiozese Wien fiinf Di6ze-
sanversammlungen stattgefunden.! Aus den Impulsen, Gesprichen
und Riickmeldungen hat der Erzbischof drei Stichworte formuliert,
die fiir den weiteren Weg in der Didzese richtungsweisend sind: Mis-
sion, Jiingerschaft und Struktur. Die beiden ersten Begriffe haben fiir
viele Menschen erst einmal keine vertraute Bedeutung und das Thema

7 A. Dere: Hinden, 140.
8 Vgl. Uberblick unter https://www.erzdioezese-wien.at/pages/inst/25473874/informa-
tion/versammlungen/dioezesanversammlung [abgerufen am 7.7.2020].
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»Struktur« sorgt fiir so manche Verunsicherung. Aus all den Gespra-
chen und Diskussionen der letzten Jahre in Pfarre und Dibzese haben
sie fiir mich zunehmend Profil gewonnen, sodass ich sie im Folgenden
etwas eingehender darstellen werde.

4. MissIoN

»Mission« wirkt fiir viele Menschen zunichst abschreckend, bis deut-
lich wird, dass es fiir Organisationen heute lebenswichtig ist, um ihre
»mission« zu wissen, wenn sie etwas bewirken wollen. »Mission« er-
innert Kirche, dass sie in der Spur Jesu unterwegs ist. Er kommt mit
der Leidenschaft Gottes auf sie zu und der Kirche ist es anvertraut,
diese Leidenschaft Gottes zu leben und weiterzutragen. Mission heifit,
{iber den eigenen Tellerrand hinauszuschauen und im Namen Gottes
etwas zum Wohl der Menschen bewirken zu wollen. Mir scheint, der
springende Punkt fiir alle nachhaltigen Verinderungen besteht darin
zu entdecken, worin der spezifische Auftrag als Kirche vor Ort be-
steht, und Schritte der Umsetzung zu entwickeln. So sind fiir mich
drei Aspekte von Mission besonders entscheidend:

— Mission heif}t, die Freude am Glauben auf Augenhdhe mit anderen
Menschen zu teilen. Auch Formen wie Alpha oder das Bibelteilen
helfen dazu, eine Sprachfihigkeit fiir den eigenen Glauben zu ent-
wickeln. Sie erméglicht es Menschen, das, was sie selbst entdeckt
und liebgewonnen haben, auch anderen zu erzihlen.

— Mission heifit zupacken und die Welt im Namen Jesu zu gestalten.
Diakonisches Engagement trigt — bewusst oder unbewusst — die
Leidenschaft Gottes fiir die Menschen weiter und gestaltet Rah-
menbedingungen fiir ein gutes Leben und konkrete Formen der
Hilfe, wo Menschen in Not sind.

— Mission heifit Dialog®, sie inspiriert, auf Augenhéhe Menschen an-
derer Kulturen, Religionen und Weltanschauungen zu begegnen
und auf diese Weise Briicken zwischen Menschen zu bauen. Einige
Pfarren haben etwa gute Kontakte zu anderen christlichen Kirchen,
zu muslimischen Gemeinden oder zu sozialen und kulturellen Ini-
tiativen in ihrer Nihe entwickelt und arbeiten bei konkreten Pro-

? Vgl. dazu O. NeusAuer: Mission.
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jekten zusammen. Hier wird Kirche als »Sakrament bzw. Zeichen
und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott und fiir die
Einheit des ganzen Menschengeschlechtes«, von der Lumen Genti-
#m™ im einleitenden Kapitel schreibt, erfahrbar.

5. JUNGERSCHAFT

Das Wort »Jiingerschaft« kommt im gewohnten Sprachgebrauch der
meisten katholischen Pfarren kaum vor. Es bezieht sich auf die Men-
schen, die das Leben mit Jesus geteilt, die von ihm gelernt haben und
in seinem Namen ausgezogen sind. Von der Sache her ident mit dem,
was Jiingerschaft bedeutet, ist die Rede vom »gemeinsamen Priester-
tum aller Getauften«!'.

— Jiingerschaft bedeutet, ein Leben lang von Jesus zu lernen und in
seiner Nihe »verwandelt« zu werden — sich weiterzuentwickeln, die
eigenen Handlungsmuster zu durchschauen und immer mehr ein
liebender Mensch zu werden. Jingerschaft heifit, den eigenen Glau-
ben als konkrete Beziehung zu Jesus Christus zu entdecken und
dieser Freundschaft eine personliche Prigung zu geben.

— Deshalb ist es fiir gelebte Jiingerschaft so entscheidend, dass es im
Kontext der Kirche Orte der Einiibung in den Glauben gibt, wo der
Austausch mit anderen méglich ist. Fiir die Zukunft der Pfarren
und aller anderen Sozialformen von Kirche ist das eine erstrangige
Prioritit.

— Jiingerschaft / gemeinsames Priestertum aller Getauften nimmt die
Wiirde und die Eigenverantwortung aller in den Blick. Sie wird sich
folglich auch in einer kirchlichen Kultur ausdriicken, die Raum fiir
Partizipation und gemeinsame Verantwortung gibt und die danach
trachtet, Entscheidungen aus einem gemeinsamen Hinhoren auf
den Geist Gottes heraus zu treffen.

LG 1.
1 Vgl. E. MrrrersTieLer: Licht.
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6. STRUKTUR

Aus dem Hinhoren auf die Gespriche wihrend der Didzesanver-
sammlungen und im Blick auf die Zukunft der Diézese hat unser Bi-
schof entschieden, dass bis 2022 80% der Entwicklungsriume zumin-
dest Pfarrverband oder Pfarre mit Teilgemeinden sein sollen. »Ent-
wicklungsraum« bezeichnet eine noch nicht organisatorisch struktu-
rierte Gemeinschaft mehrerer Pfarren, die langfristig zu einer grofie-
ren pastoralen Einheit zusammenwachsen sollen.

— Wenn in der Didzese in den vergangenen Jahren von Mission und
Jiingerschaft gesprochen wurde, ist oft der Wunsch geduflert wor-
den, doch endlich iiber all die strukturellen Herausforderungen
zu reden. Werden die Strukturen der Pfarren und pastoralen Rdume
zum Thema, wird schnell der Ruf hérbar, dass es doch entscheidend
ist, die geistliche Ausrichtung von Kirche in den Blick zu nehmen.
Es gehort beides zusammen. Strukturverinderungen l6sen mitun-
ter heftige Emotionen aus und kénnen dazu anstiften zu fragen,
was der konkrete Auftrag und die Sendung von Kirche vor Ort
ist.

— Die Pfarrstruktur in der Erzdiézese Wien besteht in den lindlichen
Gebieten teilweise aus sehr kleinen, iiberschaubaren Pfarren; viele
wurden im 18. Jahrhundert unter Kaiser Joseph II. gegriindet. In
der Stadt Wien ist es in der Folge der Wiener Diézesansynode zu
vielen neuen Pfarrerrichtungen gekommen. Mittlerweile hat sich in
vielen Gegenden die Bevolkerungsstruktur gewandelt und die Ka-
tholikenzahl ist in den letzten vierzig Jahren teilweise um die Halfte
gesunken. So braucht es eine Anpassung an diese verinderten Ge-
gebenheiten. Die lokale Gemeinde hat die Stirke, territorial nahe an
den Menschen zu sein, gleichzeitig beobachten wir an sehr vielen
Orten, dass Kirche inhaltlich weit von der Lebenswelt vieler (jiin-
gerer, kirchendistanzierter) Menschen entfernt ist. Grofiere pastora-
le Einheiten konnen eine groffere Pluralitit ermdglichen und idea-
lerweise auch Raum fiir neue Gemeindegriindungen geben. Ein
groferes Team aus haupt- und ehrenamtlichen MitarbeiterInnen
kann mehr Kreativitit ermdglichen und es dem/der Einzelnen er-
lauben, stirker die eigenen Stirken einzusetzen.

— Die strukturellen Verinderungen wurden in den einzelnen Dekana-
ten teilweise intensiv zum Nachdenken und zur Mitgestaltung ge-
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nutzt. An anderen Orten wurden aus verschiedenen Griinden diese
Nachdenkprozesse wenig bewusst gestaltet.

Die neuen strukturellen Gegebenheiten bedeuten fiir die Haupt-
amtlichen, ihre eigenen Rollen neu zu lernen. Ich erinnere mich, wie
mich als Pfarrer die Entstehung des Pfarrverbandes herausgefordert
hat, meine eigene Rolle neu zu definieren. Eine wichtige Entschei-
dung war es fiir mich damals, meine Aufmerksamkeit ganz beson-
ders auf das hauptamtliche Team und die Pfarrgemeinderite im
Pfarrverband zu richten. Hitte ich versucht, aus einem klassischen
Rollenverstindnis heraus etwa bei allen Festen dabei zu sein, hitte
mich das in eine hoffnungslose Uberforderung gefiihrt. Ich denke,
es gilt fiir Priester und PastoralassistentInnen in gleicher Weise, dass
die eigene Rolle in Abstimmung mit den anderen MitarbeiterInnen
neu zu klaren ist.

Ebenso ist die Abstimmung der Aufgaben der einzelnen Gremien
wesentlich. Was soll sinnvoll auf der Ebene der groffen Einheit ge-
plant und umgesetzt werden? Wo kénnen dadurch die kleinen Ein-
heiten Entlastung finden oder Zugang zu Dingen, die sonst nicht
moglich wiren? Fiir manche Kleinpfarren ermdoglicht der Pfarrver-
band erstmals die Gelegenheit, z. B. Exerzitien im Alltag in Reich-
weite zu haben (weil die neuen Strukturen auch den Blick tiber den
eigenen Kirchturm hinaus 6ffnen). Was geschieht besser auf der
Ebene der grofien Einheit? Fiir einzelne Pfarren kann der groflere
pastorale Raum die Moglichkeit bieten, sich auf einige wenige Stir-
ken zu konzentrieren — etwa eine gute funktionierende Kleinkin-
dergruppe oder einen Seniorenkreis — und dafiir viele andere Dinge
der groflen Einheit zu iiberlassen.

7. AussLiCK: PHILIPPUS UND ANDREAS
Auf unserer Lernreise auf die Philippinen wurde die gemeinsame Ar-
beit mit einem »Retreat«, einem Einkehrtag, begonnen. Ausgangs-

punkt war dabei die Brotvermehrung im sechsten Kapitel des Johan-
nesevangeliums:?

12 Vegl. C. Hennecke / G. Viecens: Kirchenkurs, 58-73.
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! Danach ging Jesus an das andere Ufer des Sees von Galilda, der
auch See von Tiberias heifSt. 2 Eine grofie Menschenmenge folgte
ihm, weil sie die Zeichen sahen, die er an den Kranken tat. > Jesus
stieg auf den Berg und setzte sich dort mit seinen Jiingern nieder.
4 Das Pascha, das Fest der Juden, war nabe. > Als Jesus aufblickte
und sah, dass so viele Menschen zu ihm kamen, fragte er Philippus:
Wo sollen wir Brot kaufen, damit diese Leute zu essen haben? © Das
sagte er aber nur, um ihn auf die Probe zu stellen; denn er selbst
wusste, was er tun wollte.” Philippus antwortete ihm: Brot fiir zwei-
bundert Denare reicht nicht aus, wenn jeder von ihnen auch nur
ein kleines Stiick bekommen soll. ® Einer seiner Jiinger, Andreas, der
Bruder des Simon Petrus, sagte zu ibm: ° Hier ist ein kleiner Junge,
der bat fiinf Gerstenbrote und zwei Fische; doch was ist das fiir so
viele? 1° Jesus sagte: Lasst die Leute sich setzen! Es gab dort ndmlich
viel Gras. Da setzten sie sich; es waren etwa fiinftausend Méinner.
11 Dann nabm Jesus die Brote, sprach das Dankgebet und teilte an
die Leute aus, so viel sie wollten; ebenso machte er es mit den Fi-
schen. 12 Als die Menge satt geworden war, sagte er zu seinen [iin-
gern: Sammelt die iibrig gebliebenen Brocken, damit nichts ver-
dirbt! ¥ Sie sammelten und fiillten zwolf Korbe mit den Brocken,
die von den fiinf Gerstenbroten nach dem Essen iibrig waren.
Philippus reagiert auf die Frage Jesu »Wo sollen wir Brot kaufen?«
ziemlich ratlos. Andreas ist auch nicht gerade euphorisch, aber er sieht
die Ressource, den kleinen Bub mit seinen fiinf Gerstenbroten und
den beiden Fischen, obwohl das fast nichts ist. Die meisten der philip-
pinischen Basisgemeinden finden sich in einer ganz dhnlichen Situati-

on wieder und — wenn auch auf einem ganz anderen Niveau —auch bei
uns wird die Erfahrung des Mangels und der Ratlosigkeit immer wie-
der spiirbar. Jesus nimmt Brot und Fisch, spricht das Dankgebet und
teilt beides an die Menschen aus und zwélf Kérbe voll bleiben iiber.
Fiir mich ist das auch fiir die Situation der Kirche von Wien eine sehr
hoffnungsvolle Perspektive, was aus unseren Broten und Fischen ~ le-
bendigen Menschen, Erfahrungen und Traditionen, Bauwerken und
finanziellen Mitteln — in der Kraft Gottes an Nahrung fiir die Men-
schen unserer Zeit ausgeteilt werden kann.
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AnNA HENNERSPERGER

Zukunft des Pfarrgemeinderats — Partizipation
als Grundlage

PGR-Fachtag Vikariat Wien-Stadt:
»Wer die Geschichte kennt, kann die Zukunft gestalten
23. November 2019

Die Verfasserin ist Pastoraltheologin, Gemeindeberaterin und Supervi-
sorin.

1. EINLEITUNG

Eine synodale Kirche ist eine Kirche des Zuhorens in dem Bewusst-
sein, dass das Zuhéren »mehr ist als Horen«. Es ist ein wechselseitiges
Anhéren, bei dem jeder etwas zu lernen hat: jeder im Hinhoren auf die
anderen und alle im Hinhéren auf den Heiligen Geist, den »Geist der
Wahrheit« (Joh 14,17), um zu erkennen, was er den Kirchen sagt (Offb
2,7) - so Papst Franziskus bei der Eréffnung der Bischofssynode 2015.
Das griechische Wort cuvédog (Synhodos) heifit Weggemeinschaft. Sy-
nodia ist demnach die Reisekarawane. Verwendet man die lateinische
Form, dann spricht man vom concilium, dem Zusammengerufensein.
Die Bedeutung synodalen Handelns in den Anfingen der Kirche ist
nachvollziehbar in Apg 15,1-35 oder auch in Gal 2,1-10. Dort zeigt
sich, wie Konfliktldsungen im Dialog errungen und gefunden wurden:
»Da beschlossen die Apostel und die Altesten zusammen mit der gan-
zen Gemeinde ...« (Apg 15,22).

Synoden waren von Beginn an Instrumente der Entscheidungsfindung
fiir die Kirche. Synodalitit meint daher zunichst nichts anderes, als dass
die Mitglieder des Volkes Gottes zusammenkommen und iiber das be-
raten, was sie alle gemeinsam angeht, stets unter der kundigen Leitung
des Bischofs oder der Altesten. Wechselten auch der Synodentyp und
seine Zusammensetzung im Laufe der Kirchengeschichte zeit- und kul-
turbedingt,! so waren diese Versammlungen dennoch immer ein Teil des

1W. BemerT: Glaubenssinn, 72-85.
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Lebensvollzugs von Kirche. Das synodale Element hat sich jedoch im
Laufe der Geschichte von der gesetzgebenden zur beratenden Form zu-
riickgebildet. Dabei ist es bis heute geblieben. Die Formulierung »zu-
riickgebildet« ist sehr bewusst verwendet, denn in diesem Fall von Ent-
wicklung zu sprechen, wiirde verschleiernd wirken, weil Entwicklung
im Normalfall im Sinne von Verbesserung verwendet wird.

2. SYNODALITAT — EIN STRUKTURPRINZIP DER KIRCHE

Im Blick auf die lange Geschichte der Synodalitit ist evident, dass das
synodale Element — neben der hierarchischen Verfassung — ein Struk-
turprinzip der Kirche darstellt, wenngleich es iiber lange Zeit allein auf
der Ebene der Bischofe angesiedelt war und Laien von Synoden aus-
geschlossen waren. Das synodale Prinzip ist ein Strukturprinzip der
Kirche, weil es im theologischen Wesen der Kirche griindet. Es ist aus
dem Verstindnis der Communio als eine klare Konturierung eines
Wesensprinzips der Kirche abzuleiten. Die nachkonziliare ekklesiolo-
gische Kurzformel von Medard Kehl bringt dies auf den Punkt:
»Die katholische Kirche versteht sich als das >Sakrament der Com-
munio Gottess als solches bildet sie die vom HI. Geist geeinte, dem
Sohn Jesus Christus zugestaltete und mit der ganzen Schépfung
zum Reich Gottes des Vaters berufene Gemeinschaft der Glauben-
den, die synodal und >hierarchisch< zugleich verfasst ist.«?
Die Kirche hat sich durch das Zweite Vatikanische Konzil wieder als
Volk Gottes wahrgenommen, das unter dem Zeichen Jesu Christi ge-
meinsam auf dem Weg durch die Zeit ist. Kirche versteht sich als ler-
nend und suchend, als >Kirche in der Welt von heute< mit und fiir die
>Menschen in der Welt von heute«. Diese Haltung ist erkennbar in der
Art und Weise, wie die Pastoral gestaltet wird, wie man mit Vielfalt
umgeht, was die Verkiindigung kennzeichnet und wie sich Synodalitit
im Verhiltnis zum Leitungsdienst auspragt.
Die Konzilsviter haben in Christus Dominus, dem Dekret tber die
Hirtenaufgabe der Bischéfe in der Kirche, den Wunsch geduflert,
»dass die ehrwiirdigen Einrichtungen der Synoden und Konzilien mit
neuer Kraft aufblithen«, um zu ermdglichen, »dass fiir das Wachstum

2 M. Kenr: Kirche, 51.
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des Glaubens und die Erhaltung der Disziplin in den verschiedenen
Kirchen entsprechend den Gegebenheiten der Zeit gesorgt werden«
kann.? »Die Synodalitit wird so nicht als ein willkiirlicher Zusammen-
schluss, sondern als Folge einer im Wesen der Kirche angelegten Ge-
meinschaft vorgestellt.«*

3. PFARRGEMEINDERATE —
EINE FRUCHT DES ZWEITEN VATIKANISCHEN KONZILS

Die Pfarrgemeinderite sind — wie viele andere Errungenschaften syno-
daler Dimension® — eine Folge des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Der Pfarrgemeinderat als solcher kommt zwar in den verabschiedeten
Konzilsdokumenten nicht vor, war aber urspriinglich in einigen Ent-
wiirfen als Consilium paroeciae vorgesehen.® Die entscheidenden
Grundlagen finden sich deshalb nicht in einem bestimmten Artikel ei-
nes Konzilsdokuments, sondern verstreut iiber unterschiedliche Be-
schliisse. Im Normalfall wird Artikel 26 im Dekret fiir das Laienapos-
tolat” sowie im Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe in der Kir-
che Artikel 27 als Grundlegung betrachtet.! Wichtig an der Aussage
von Artikel 26 ist, dass durch die Einrichtung von beratenden Gre-
mien die apostolische Titigkeit der Kirche unterstiitzt werden soll.
Das ist die eine Perspektive.

Weniger hiufig zitiert wird z. B. der zweite Absatz aus Artikel 10 des
Dekrets iiber das Laienapostolat. Er stellt die gemeinsame Sendung in
den Vordergrund:

w

CD 36, 2.
K. Morsporr: Hirtenaufgabe, 230.
Dazu gehéren die Bischofssynoden und auf der Dibzesanebene sowohl der Priester-
rat, den der Bischof verpflichtend einrichten muss, als auch der Pastoralrat.
Vgl. M. Conrap, Plarrgemeinderat, 240-267.
AA Artikel 26: »In den Didzesen sollen nach Méglichkeit beratende Gremien einge-
richtet werden, die die apostolische Titigkeit der Kirche im Bereich der Evangelisie-
rung und Heiligung, im caritativen und sozialen Bereich und in anderen Bereichen bei
entsprechender Zusammenarbeit von Klerikern und Ordensleuten mit den Laien un-
terstiitzen.«
CD 27 empfiehlt die Einrichtung von Pastoralriten, dies gilt auch fiir die Ebene der
Pfarrgemeinde: »Es ist sehr zu wiinschen, dass in jeder Didzese ein besonderer Seel-
sorgerat eingesetzt wird, dem der Diézesanbischof selbst vorsteht und dem besonders
ausgewihlte Kleriker, Ordensleute und Laien angehoren.«

[FINEN

N o

o
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»Die Laien mogen sich daran gewdhnen, aufs engste mit ihren
Priestern vereint in der Pfarrei zu arbeiten; die eigenen Probleme
und die der Welt sowie die Fragen, die das Heil der Menschen an-
gehen, in die Gemeinschaft der Kirche einzubringen, um sie dann
in gemeinsamer Beratung zu priifen und zu lésen; endlich jede
apostolische und missionarische Initiative der eigenen kirchlichen
Familie nach Kriften zu unterstiitzen.«
Nicht wenige Pfarrgemeinderatsmitglieder, aber auch manche Pfarrer
meinen nach wie vor, der Pfarrgemeinderat sei in erster Linie dazu da,
eine Hilfe fiir den Pfarrer zu sein.’ Dass dies eine Nuance im Gesam-
ten sein mag, ist unbestritten. Die Aufgaben des Pfarrgemeinderates
sind jedoch weit umfassender angelegt.

4. PARTIZIPATION ALS EINE FORM DER KONKRETION VON SYNODALITAT

Partizipation aus dem Lateinischen partem capere bedeutet wortlich
»einen Teil [weglnehmen«. Es wird in unserem Verstindnis im Sinne
von Beteiligung, Teilhabe, Anteilnahme oder Beteiligung gebraucht.
Man kann verschiedene Stufen der Partizipation unterscheiden. Die
Amerikanerin Sherry Arnstein publizierte 1969 erstmals ein Stufen-
modell, anhand dessen der Grad der erreichten Beteiligung transpa-
rent gemacht werden konnte.

Stufen der Partizipation {in Anlehnung an Sherry Arnstein)

9 ] Selbstorganisation Gent (iber Partizipation hinaus
B8 Entscheidungsmacht Partizipation
7 Teilweise Entscheidungsh -
8 Mitbestimmung
5 Einbeziehung Vorstufen der Partizipation
4 Anhorung
Nicht-Partizipation

Partizipation, also Teilhabe, ist in modernen demokratisch geprigten
Gesellschaften ein wichtiger Grundwert. Sie kann auch aus diesem
Grund kirchlich nicht vernachlissigt oder gar ausgeblendet werden.

* Vgl. J. Eckarr: Plarrgemeinderat, 131£.
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Partizipation ereignet sich — in die Sprache der Theologie tibersetzt —
in Prozessen der Synodalitat.

5. WER PARTIZIPIERT WOVON?

Das Konzil betont ausdriicklich:

»[Es] waltet doch unter allen eine wahre Gleichheit (vera aequali-

tas) in der allen Glaubigen gemeinsamen Wiirde und Tatigkeit zum

Aufbau des Leibes Christi«.?°
Wir sind als Volk Gottes durch Taufe und Firmung gemeinsam beru-
fen. Deshalb haben wir auch gemeinsam Anteil am Weg dieses Volkes.
Wir partizipieren gemeinsam von der gemeinsamen Berufung her.
Wenn, wie das Zweite Vatikanische Konzil sagt, »die ganze Kirche als
>von der Einheit des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes
her geeintes Volk«!! erscheint, dann miissen alle Mitglieder der Kirche
an den Aufgaben der ganzen Kirche teilhaben, partizipieren. Das Prin-
zip der Teilhabe hat gemifl dem Konzil sein Fundament im »gemeinsa-
men Priestertum« aller Mitglieder der Kirche: Die Getauften werden
»zu einem geistigen Bau und zu einem heiligen Priestertum geweiht
[...]«.2 Explizit spricht das Konzil von einer Partizipation in den 30er-
Kapiteln von Lumen Gentium tiber die Laien, wo es erklirt: Die Laien
sind »durch die Taufe Christus einverleibt, zum Volk Gottes gemacht
und des priesterlichen, prophetischen und kéniglichen Amtes Christi
auf ihre Weise teilhaftig (participes)«!*. Noch konkreter heifit es:

»Der Apostolat der Laien ist Teilnahme (participatio) an der Heils-

sendung der Kirche selbst. Zu diesem Apostolat werden alle vom

Herrn selbst durch Taufe und Firmung bestellt.«!*
Diese Perspektive ist im CIC 1983 nicht aufgenommen und nicht um-
gesetzt worden.
Die kirchliche Variante eines vereinfachten Stufenmodells von Partizi-
pation endet an der untersten Grenze zur Mitbestimmung, wie der
rote Querstrich auf der folgenden Grafik veranschaulicht:

WLG32

1LG 4.

12 LG 10; ebd. auch zum »gemeinsamen Priestertume.
B L.G3L:

" LG33.
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STUFEN DER PARTIZIPATION

Mitbestimmung

Mitsprache

Information

6. NUR EIN EXKURS?

Das erste Konzilsdokument, das verabschiedet und im Anschluss sehr
ziigig umgesetzt wurde, war Sacrosanctum Concilium, die Konstituti-
on iiber die heilige Liturgie. Am 4. Dezember 1963 wurde ihr mit der
iberwiltigenden Mehrheit von 2147 Ja-Stimmen bei 4 Nein-Stimmen
die Zustimmung durch die allermeisten Konzilsvater erteilt. Eines der
inhaltlichen Leitmotive der Konstitution ist die participatio actuosa
(tatige Teilnahme): Sie kommt 13-mal in der Liturgiekonstitution vor.
Kirchenbild und Priesterbild, Kirchenbild und Liturgieverstindnis
stehen nach meiner Wahrnehmung in engster Verbindung. Im Feiern
der Liturgie, konkret der Eucharistie, wird sichtbar, wie Kirche sich
versteht. Eine Priesterkirche feiert Priesterliturgie. Sie braucht dazu
kein Volk. Wenn, dann eher im Modus der stillen Anwesenheit. Das
war der offizielle Normalfall bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil.
So wird es an manchen Orten — von Rom erlaubt, nicht nur geduldet
—auch nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil praktiziert. Unter an-
derem tiglich am Morgen im Petersdom, in welchem dieses Konzils-
dekret verabschiedet wurde.
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7. VISION VERSUS REALITAT?

Wie steht es mit dem Verstindnis der participatio actuosa in der Litur-
gie? Glieder des Volkes Gottes bezeichnen sich nach wie vor als Got-
tesdienstbesucher oder werden als solche bezeichnet. Wen besucht
man, wenn man Gottesdienst bzw. Eucharistie feiert? Manchmal wird
den Feiernden am Ende der Eucharistiefeier vom Vorsteher gedankt,
dass sie zum Gottesdienst gekommen sind. Freut ihn, dass er nicht al-
leine war? Besuchern dankt man fiir ihren Besuch. Besucher kommen
und gehen. Sie gehéren aber nicht im vollen Sinn dazu. Bei Mitfeiern-
den (oder doch Feiernden?) ist das nicht nétig, denn ohne sie und ihr
Dasein und Dabeisein wire die Versammlung und Feier ja nicht gege-
ben.

Kann es sein, dass sich hier etwas zeigt und abbildet, was das gesamte
Thema der Partizipation und damit das Kirchenverstindnis als solches
betrifft? Dass eben das Kirchenverstindnis des Zweiten Vatikanischen
Konzils, wonach unter allen eine wahre Gleichheit (vera aequalitas) in
der allen Gliubigen gemeinsamen Wiirde und Tatigkeit zum Aufbau
des Leibes Christi (LG 32) waltet, eine schone Vision, aber lingst noch
nicht Realitit ist?

8. VERSUCH EINES RESUMEES

Synodalitit ohne stirkere Partizipation im Sinne eines Mitsprache-
und Entscheidungsrechts (in festzulegenden Bereichen) wird die Be-
reitschaft zum Engagement in Pfarrgemeinderiten fiir Christinnen
und Christen nicht férdern, sondern eher verhindern. Die Realisie-
rung des Teilhabeprinzips in der katholischen Kirche weist nach wie
vor grofle Defizite auf. Statt eines Entscheidungs- oder Mitbestim-
mungsrechts in Fragen, die alle betreffen, besteht lediglich eine Bera-
tungsfunktion: in den Pfarrgemeinderiten, in den Didzesanriten, in
der romischen Bischofssynode (hier: trotz der vom Konzil sehr aus-
driicklich erklirten Kollegialitit der Bischofe mit dem Papst). Ist Par-
tizipation moglicherweise ein sog. »Containerbegriff«? Das meint ein
Schlagwort, das jede und jeder versteht und auf dessen Relevanz man
sich einigen kann. Einen Containerbegriff kann jedoch jede und jeder
inhaltlich so fiillen, wie er oder sie es meint und mag, ohne dass dies
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kommuniziert wird. Man verwendet den Begriff, sagt aber nicht, wie

man ihn versteht oder was man damit konkret meint.

Die Regensburger Professorin fiir Kirchenrecht, Sabine Demel, hat im

Theologischen Feuilleton »feinschwarz.net« im Dezember 2015 unter

der Uberschrift »Vom synodalen Lippenbekenntnis zu synodalen

Strukturen« Folgendes publiziert:
»Sofern Synodalitit als Strukturprinzip der Kirche nicht nur ein
Lippenbekenntnis ohne konkrete Konsequenzen bleiben soll, ist es
hochste Zeit, endlich konkrete Schritte der Umsetzung einzuleiten,
und zwar zuerst und insbesondere bei den sog. Gremien der Mit-
verantwortung des ganzen Gottesvolkes. Denn diese sind im kirch-
lichen Gesetzbuch von 1983 unter dem Aspekt der Synodalitit
durchgehend rechtlich unzureichend konzipiert. Die bekanntesten
davon sind jene auf der Pfarr- und Bistumsebene wie der Pfarrpas-
toralrat (c.536 CIC), der Priesterrat (cc.495ff CIC), der Didzesan-
pastoralrat (cc.511ff CIC) und die Di6zesansynode (cc.460ff CIC).
In der rechtlichen Ausgestaltung ist fiir alle diese reprisentativen
Einrichtungen des Volkes Gottes nur eine Mitwirkung in der Form
der Beratung vorgesehen. Entsprechend grof§ ist die Resignation
iiber die synodale Wirklichkeit in der katholischen Kirche — und
das vor allem unter den Laien in Deutschland.«!*

Der Mitbestimmungsrahmen fiir die Mitglieder der Pfarrgemeinderite

ist ausbaufihig. Und das ist mehr als notwendig, um nicht zu sagen

dringlich.
»Laien konnen [...] durchaus auch bei der pastoralen Entschei-
dungsfindung mit beschliefendem (und nicht blof beratendem)
Stimmrecht ausgestattet werden, ja, es ist sogar kollegiale Be-
schlussfassung eines aus Klerikern und Laien bestechenden Gremi-
ums denkbar. Wenn das gegenwirtige Kirchenrecht dies nicht vor-
sieht, so ist das kein Beweis dafiir, dass Derartiges mit den Struktu-
ren der Kirche grundsitzlich unvereinbar wire.«!

Der Weg zu einer Kirche der Teilhabe ist durch vieles versperrt oder

behindert. Wo er zaghaft beschritten wird, gibt es Angste und Vorbe-

halte. Was befiirchten die Leitenden von den Getauften?

15 S. DemeL: Apropos Bischofssynode.
16 B, PriveTsHOFER: Kanonistische Bemerkungen, 161£.
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Anstofle fiir eine erneuerte Ekklesiologie, die das Zweite Vatikanische
Konzil gegeben hat, harren darauf, im Leben der Kirche in Recht und
Praxis umgesetzt zu werden. Die Moglichkeit zu echter Teilhabe an
der Gestaltung der Kirche, die konkrete Mitwirkungsrechte und ei-
genverantwortliches Entscheiden einschliefit, bleibt ein zentrales Ziel
der kirchlichen Erneuerung. Dazu kénnen auch die Pfarrgemeinderite
beitragen.
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JURGEN BARscH

Laudatio zur Verleihung des Pius-Parsch-Preises

an Prof. Dr. Marco Benini, am 7. Dezember 2019 in Klosterneuburg

Der Verfasser ist Professor fitr Liturgiewissenschaft an der Katholi-
schen Universitat Eichstitt-Ingolstadt.

Sehr geehrter Herr Propst Backovsky,

verehrte Mitglieder der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klos-
terneuburg,

meine sehr geehrten Damen und Herren,

1926 griindete Pius Parsch (1884-1954) die Zeitschrift mit dem pro-
grammatischen Titel Bibel und Liturgie.! »Diese zwei lauteren Quel-
len christlicher Frommigkeit«, so Parsch in der ersten Nummer, »wa-
ren bisher ganz verschiittet, sie sollen dem Volke wieder erschlossen
werden. Das Buch der heiligen Schrift [...] wird wieder Erbauungs-
und Betrachtungsbuch der Gliubigen werden; besonders das Jesusbild
der Evangelien wird sich wieder tief in ihre Seele prigen. Und die Li-
turgie selbst — wir konnen sie kurz charakterisieren mit: leben und fei-
ern, beten und opfern mit der Kirche und mit Christus; ja, das soll
wieder unser gliubiges Volk lernen.«?

Tatsichlich steht Pius Parsch fiir einen Christen, Theologen und Pries-
ter zu Beginn des 20. Jahrhunderts, der schrittweise die Bibel fiir sich
entdeckt. Uber die Exegese und die historische Dimension der Offen-
barung findet er schlieflich zur Schrift als dem lebendigen Wort Got-
tes, das — vor allem in der Feier der Liturgie — je und je neu an ihn er-
geht.> Wie er mehrfach bekannt hat, wird die Bibel so fiir ihn zum
Schliissel, der ihm die Liturgie aufschliefit. Das bekannte, auch von der
Liturgiekonstitution bemiihte Bild von den zwei Tischen, an denen

! Vgl. N. Hosuinger: Bibel und Liturgie; auch A. W. HosLinger: Bibel und Liturgie,
229-231.

2 P. ParscH: Zum Geleit, 1.

> Vgl. A. Stocer: Pius Parsch, 135-139.
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die Gliubigen durch Schrift und Eucharistie genihrt werden,* haben
bekanntlich bereits die Kirchenviter gepragt. Thomas von Kempen
(1379/80-1471) hat es in seiner Imitatio Christi der Frommigkeit bis
ins 20. Jahrhundert vermittelt, Papst Benedikt XV. (1914-1922) in sei-
ner Bibelenzyklika Spiritus Paraclitus lehramtlich in Erinnerung ge-
bracht,’ Pius Parsch aber hat es wach aufgegriffen und sah Bibel und
Liturgie in einem engen theologischen Zusammenhang: »Verbinde mit
der HL Schrift die heilige Eucharistie, mit der Bibel die Liturgie. Die
Bibel allein kann leicht zur Sektiererei fithren, aber Bibel und Liturgie
fiihrt dich den geraden und zuverlissigen Weg zu Gott<®, so Parsch.
Der Namensgeber des heute verliechenen Preises der Liturgiewissen-
schaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg hat also stets eine Theologie
beférdert, in der Bibel und Liturgie nicht nebeneinanderstehende
Groflen darstellen. Vielmehr griindet fiir ihn der Gottesdienst der Kir-
che in der Heiligen Schrift, wie umgekehrt die Liturgie zur Bibel fiihrt.
»Von Anfang an sind in Klosterneuburg Bibel und Liturgie zusam-
mengekommen. Beide erginzen sich und durchdringen einander<’,
schreibt Parsch in seinem Werk Volksliturgie. Und so nimmt es nicht
wunder, dass mit dem Pius-Parsch-Preis 2019 eine liturgiewissen-
schaftliche Studie ausgezeichnet wird, die sich dem Verhaltnis von Bi-
bel und Liturgie intensiv widmet.

Herr Dr. Marco Benini erhilt diesen Preis fiir seine von der Theologi-
schen Fakultit der Katholischen Universitit Eichstitt-Ingolstadt an-
genommenen Habilitationsschrift Liturgische Bibelhermenentik. Die
Heilige Schrift im Horizont des Gottesdienstes. Thm geht es um die
Frage, wie die Liturgie mit der Heiligen Schrift des Alten und Neuen
Testamentes »umgeht«. Wie kommt die Bibel im katholischen Gottes-
dienst vor? Welche unterschiedlichen Zuginge zur Schrift greift die
Feier der Liturgie auf? Wie versteht die Liturgie die Heilige Schrift?
Und wie inspiriert die Heilige Schrift die Feier der Liturgie?

4 Vgl. SC 48; 51. Die dogmatische Konstitution iiber die géttliche Offenbarung Dei
Verbum 21 spricht allerdings nur mehr von einem Tisch, dem »Tisch des Wortes wie
des Leibes Christi« (Ex mensa tam verbi Dei quam Corporis Christi); vgl. auch N.
Hosuinger: Bibel und Liturgie, 233f.

Vgl. Benepikr XV.: Spiritus Paraclitus.

Hier zit. nach A. Stocer: Pius Parsch, 135; vgl. auch N. Hosuinger: Bibel und Litur-
gie, 2311.

7 P. Parscu: Wiege, 31.
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Die Relevanz dieser Fragen dringt sich noch einmal mehr auf, wenn
man sich vor Augen hilt, dass das Zweite Vatikanische Konzil nicht
nur allgemein die zentrale Rolle der Bibel fiir den Gottesdienst wieder
hervorgehoben hat. Es betont sogar ausdriicklich und unmissver-
stindlich in Artikel 24 der Liturgiekonstitution: »Von gréfitem Ge-
wicht fiir die Liturgiefeier ist die Heilige Schrift.« Diese Konzilsaus-
sage hat der Autor der Studie aufgegriffen. Sie war ihm Anlass, einmal
systematisch den Gebrauch der Heiligen Schrift in der Liturgie zu
untersuchen. Zwar haben sich bisher zahlreiche liturgiewissenschaftli-
che Beitrige wie die von Ansgar Franz, Benedikt Kranemann oder
Alexander Zerfaf}, um nur einige zu nennen, mit dem Verhiltnis von
Bibel und Liturgie intensiv auseinandergesetzt. Der besondere Fokus
der Arbeit von Marco Benini besteht aber nun darin, die Breite der
Feiergestalten christlicher Liturgie im Blick auf Verwendung und Ver-
stindnis der Schrift zu beleuchten. Auch blickt er nicht allein auf den
romischen Ritus, er steht freilich im Mittelpunkt. Aber er bezieht
verschiedentlich auch andere Riten mit ein, so die ambrosianische Li-
turgie Mailands und &stliche Liturgietraditionen. Auf diese Weise wer-
den in einem grofleren Vergleich Gemeinsamkeiten und Unterschiede
in der liturgischen Bibelhermeneutik der verschiedenen Riten deut-
lich.

Im Wesentlichen gliedert sich seine Untersuchung in zwei grof8e Teile.
Der erste Teil greift den einschligigen Artikel 24 der Liturgiekonstitu-
tion auf, indem er seiner Gliederung folgt, der die verschiedenen Text-
sorten und Elemente des Schriftgebrauchs in der Liturgie vorstellt:
Zunichst die Schriftlesungen, in denen Gottes Wort unmittelbar als
gottesdienstliche Verkiindigung erscheint, verbunden damit die Lese-
ordnungen, die nach bestimmten Prinzipien Perikopen auswihlen, zu-
sammenstellen und Kontexte eréffnen. Die Psalmen, die sehr unter-
schiedlich als Verkiindigung, aber auch als Meditation und Gebet in
der Liturgie begegnen und damit eine differenzierte Hermeneutik er-
fordern. An Messorationen oder am Sakramentengebet der Bischofs-
ordination zeigt Benini, wie liturgisches Beten und Schrift in Bezie-
hung zueinander stehen. Ebenso schopfen die Gesinge der Liturgie
aus der Heiligen Schrift. Wahrend Hymnen vielfach typologische Be-
ziige herstellen, binden die Kommuniongesinge des romischen Mess-
buchs iiber die Zitation das Mahlgeschehen heilsgeschichtlich an die
Schrift zuriick. Ahnliches zeigt sich, wenn rituelle Handlungen wie
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Fulwaschung oder die Lichterprozession am Fest Darstellung des
Herrn betrachtet werden.

Dem eher beobachtend-deskriptiven Teil zu den spezifischen Verwen-
dungsweisen der Heiligen Schrift in der Liturgie folgt im zweiten Teil
der Arbeit eine eingehende systematische Reflexion. Hier werden die
unterschiedlichen Dimensionen einer liturgischen Bibelhermeneutik
erfasst und herausgearbeitet. Dazu gehort, dass in der Liturgie der bib-
lische Text eben nicht philologisch-historisch seziert oder als ein Stiick
Weltliteratur gelesen, sondern als Gottes Wort gefeiert wird. Welche
Bedeutung spielt die Feier als Kontext fiir das spezifische liturgische
Schriftverstindnis?

Diese zentrale Frage sei nur an einem Beispiel hervorgehoben, an der
bekannten Zachius-Perikope (vgl. Lk 19,1-10). Am 31. Sonntag im
Jahreskreis (Lesejahr C) steht sie nimlich in einem voéllig anderen
Deutehorizont als am Fest der Kirchweihe, wo die gleiche Perikope
auf das Herrenwort zielt, »heute muss ich in deinem Haus zu Gast
sein« (Lk 19,5). Der Zusammenhang von Festanlass und Intertextuali-
tit, von konkretem Feiergeschehen und jeweiliger, durchaus subjekti-
ver horender Wahrnehmung lisst je andere Facetten einer Schriftle-
sung aufleuchten.

Als nicht weniger bedeutsam stellt der Autor die anamnetische Di-
mension der Liturgie heraus, die sich besonders in den biblischen Tex-
ten wie den schriftbezogenen und -inspirierten Elementen erweist.
Weitere Aspekte wie die Sakramentalitit des Wortes, die Einheit der
Schrift, die pneumatologische Dimension der Schrift in der Liturgie
seien nur stichwortartig genannt.

Meine sehr geehrten Damen und Herren.

Heute besteht — anders als zur Zeit von Pius Parsch — kein Zweifel:
Christlicher Gottesdienst ist ohne die Lesung der Heiligen Schrift
nicht denkbar. Denn die sakramentliche Dimension der Schrift wie der
Liturgie ist konstitutiv fiir das Verstindnis, dass beides aufeinander
bezogene Orte personaler Christusbegegnung sind. Was Pius Parsch
iiber sein Volksliturgisches Apostolat weiten Kreisen eréffnet und ver-
mittelt hat, wird in der Studie von Marco Benini theologisch vertieft.
Insofern kann man der Entscheidung der Jury nur zustimmen, den
Pius-Parsch-Preis 2019 an Herrn Dr. Benini fiir seine Untersuchung
Liturgische Bibelhermeneutik. Die Heilige Schrift im Horizont des
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Gottesdienstes zu verleihen. Und dem Preistrager darf man gratulie-
ren, nicht nur zum Preis, sondern auch zu seiner weiterfithrenden li-
turgiewissenschaftlichen Forschungsleistung.

LiTERATUR UND QUELLEN

Benepikt XV.: Enzyklika Spiritus Paraclitus (15. September 1920), in: AAS 12
(1920) 389-397.

Bening, Marco: Liturgische Bibelhermeneutik. Die Heilige Schrift im Hori-
zont des Gottesdienstes (LQF 109), Miinster 2020.

HosLINGER, Anton W.: Bibel und Liturgie, in: Liturgie lernen und leben — zwi-
schen Tradition und Innovation. Pius Parsch Symposion 2014 (Pius-
Parsch-Studien 12), Freiburg/Br. [u. a.] 2015, 225-234.

HosLNGER, Norbert: »Bibel und Liturgie«. Das Sprachrohr von Pius Parsch.
Eine kurze Geschichte der Zeitschrift, in: pers. / Theodor Maas-EwEerD
(Hg.): Mit sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-liturgische Er-
neuerung (SPPI 4), Klosterneuburg 1979, 240-250.

Parsch, Pius: An der Wiege der volksliturgischen Bewegung, in: pers: Volksli-
turgie. Thr Sinn und Umfang, Klosterneuburg 1940, 21-40.

— Dsrs.: Zum Geleit, in: Bibel und Liturgie 1 (1926/27) 1f.

StocER, Alois: Pius Parsch und die Bibelbewegung, in: Norbert HosLINGER /
Theodor Maas-Ewerp (Hg.): Mit sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und die
biblisch-liturgische Erneuerung (SPPI 4), Klosterneuburg 1979, 120-154.

269



Marco Benimi

Maria, Gottes Wort und Liturgie

Homilie anlisslich der Verleihung des Pius-Parsch-Preises 2019
am Hochfest Erwihlung Mariens

Der Verfasser ist Professor fiir Liturgiewissenschaft an der Theologi-
schen Fakultit Trier und Leiter der wissenschaftlichen Abteilung des
Deutschen Liturgischen Instituts.

Liebe Schwestern und Briider!

In Osterreich sticht das Hochfest der Unbefleckten Empfingnis Mari-
ens den zweiten Adventssonntag. Weltkirchlich wird das Marienfest
auf den Montag verschoben, doch hier wird es wegen der historischen
und lebendigen Verehrung der Gottesmutter am Tag selbst beibehalten.
In der Tat ist es ein wichtiges Hochfest, ein Fest der Hoffnung und des
Heils. Denn nicht Siindenfall und Nein zu Gottes Gebot (in der ersten
Lesung) haben das letzte Wort, sondern die Gnade und das Ja zu Gott
(Evangelium). Das Hochfest zeigt an Maria in besonderer Weise, wie
Gott an Menschen wirkt, die sich von thm ansprechen lassen.

1. Maria UND DAS WORT

Maria ist, so der Gruf des Engels, »voll der Gnade« — von allem An-
fang an. Sie wurde vor jeder Siinde bewahrt, wie es das Tagesgebet for-
muliert, um Christus eine wiirdige Wohnung zu bereiten. Was so vor-
nehm klingt und im Blick auf den Heilsplan Gottes auch wunderbar
passt, war fiir Maria im Augenblick sicher noch nicht so klar. Das
Evangelium zeichnet ihren inneren Prozess nach, wie sie erst hort, er-
schrickt, iiberlegt, nachfragt, wieder hért und bedenkt, bis sie schlief3-
lich Antwort gibt: »Siehe, ich bin die Magd des Herrn. Mir geschehe
nach Deinem Wort.« Dieses Evangelium beschreibt, wie Maria das
Wort Gottes in sich aufgenommen hat und ihr eigenes Ich, ihr Leben
zur Antwort gab.

270



Liest man bei Lukas weiter, sicht man, wie das Wort des Engels sie
buchstiblich in Bewegung setzt und sie sich auf den Weg zu Elisabeth
begibt, wo sie im Magnifikat ihre Antwort an Gott erneuert (wir ha-
ben es zuvor in der Vesper gesungen): »Meine Seele preist die Grofie
des Herrn. Mein Geist jubelt iiber Gott, meinen Retter.« Das empfan-
gene Wort formt in ihr eine Antwort des Lobes, die sie aus threm In-
nersten heraussingt. Sechs Monate spiter bringt Maria das menschge-
wordene Wort in der Geburt hervor.
An zwei weiteren Stellen hebt Lukas hervor, dass Maria das Wort Got-
tes bewahrte und in ihrem Herzen erwog' — im Griechischen steht
symballousa, wortlich tibersetzt: indem sie es in threm Herzen zusam-
menwarf, hin- und herwarf. D. h., sie wendet das Wort hin und her,
bedenkt es von verschiedenen Seiten; sie bringt es zusammen, verbin-
det es mit ihrer eigenen Situation. Sie wird selbst innerlich davon er-
griffen und geformt. So wird ihr ganzes Leben zu einer liebenden Ant-
wort auf das Wort Gottes. Thr einmaliges Ja zur Botschaft des Engels
entfaltet sie, indem sie sich selbst hineingibt und schenkt. Andreas
Knapp hat dies in einem modernen Mariengedicht schon ausgedriickt:

»Wie wachend warst du [Maria]

ganz empfanglich fiir die grofle Liebe

und hast dem Wort dein Ohr nicht nur geliehn,

sondern geschenkt und darin ganz dich selbst.«?
Haben wir bisher bedacht, wie Maria das Wort empfangen hat, stellt
sich die Frage: Wo und wie nehmen wir das Wort Gottes auf? Liebe
Briider und Schwestérn, wir sind gerade dabei — jetzt in der Feier der
Liturgie! Daher ein zweiter Gedanke:

2. DiE LITURGIE — BEVORZUGTER ORT DES WORTES GOTTES’

Die Liturgie ist sicher der Ort, an dem die meisten Menschen — und
nun wir — dem Wort Gottes begegnen. Die ganze Liturgie ist vom
Wort Gottes durchdrungen, wie die Liturgiekonstitution Sacrosanc-
tum Concilium in Artikel 24 hervorgehoben hat. In der Liturgie héren

! Vgl. Lk 2,19.51.
2 Zitiert nach: Maiandachten, 45.
3 Verbum Domini, 87-111, Nr. 52-71.
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wir in den Lesungen und dem Evangelium Gott/Christus zu uns spre-
chen. Der Lektor ist Sprachrohr des »lebendigen Gottes«. Beim Evan-
gelium sprechen wir Christus direkt an »Lob sei dir Christus« / »Ehre
sei dir, o Herr«, weil er sein Wort heute an uns richtet.

In der Liturgie singen wir die Psalmen wie zuvor in der Vesper, medi-
tieren wir das Wort im Antwortpsalm. Aber auch die Gebete, die Ora-
tionen, das Hochgebet, sind biblisch durchtrinkt. Die Bibel ist sozu-
sagen die »Muttersprache« der Liturgie«*. Zudem nehmen wir in den
Gesingen das Wort Gottes auf. Heute ist zugleich der Gedenktag des
hl. Ambrosius, des Vaters des lateinischen Kirchengesangs, der die
Hymnen als Volksgesang einfithrte. Das vertraute Adventslied
»Komm, du Heiland aller Welt«, das aus seiner Feder stammt, ist ge-
sungene Bibel in Kurzform. In Zeichen und Handlungen vollziehen
wir liturgisch, was die Bibel in Worten ausdriickt. Die Liturgie tut,
was die Schrift sagt.

Sacrosanctum Concilium 24 hebt am Ende noch etwas ganz Wichtiges
hervor: Es gilt, ein inniges und lebendiges Ergriffensein von der Hei-
ligen Schrift zu fordern. Dieses Ergriffensein kann nur férdern, wer
selbst brennt. Bestes Beispiel fiir dieses innige, lebendige Ergriffensein
ist Maria, die das Wort, Christus, in ihrem Herzen trug. Dieses innige
Ergriffensein verkorpert Pius Parsch, den wir heute besonders wiirdi-
gen. Man kann seine Ergriffenheit herausspiiren, wenn er schreibt,
dass er eine »grofle Entdeckung« gemacht hat, nimlich: dass das ver-
kiindete Wort sakramental, d. h. lebendig und wirksam, ist. »Und ich
kam dazu durch die Liturgie.<*> »Bibel und Liturgie« war daher be-
kanntlich sein Grundanliegen, das ihn permanent antrieb und ihn
gleich einem inneren Schwungrad in Bewegung hielt. In der Einfiih-
rung in die Bibelstunde schrieb er: »Bibel und Liturgie sind zwei Got-
tesgaben, die in diesem Jahrhundert den Christen zur Erneuerung des
religidsen Lebens von oben gegeben sind.«* Dieser Satz hat auch im
21. Jahrhundert nichts von seiner Aktualitit verloren.

In der Feier der Liturgie schenkt Gott uns sein Wort und darin sich
selbst: Christus selbst ist gegenwirtig, »wenn die Heiligen Schriften in
der Kirche gelesen werdenc, hilt SC 7 fest. Insofern gibt uns die Li-

+ A. ReprensacHer: Biblische Grundlagen, 131.

5 Vgl. P. Parsci: Volksliturgie, 261. — Diese Passage wurde in der zweiten Auﬂage 1952
verindert; Nachdruck: Wiirzburg 2004 (PPSt 1).

6 D, Parsc: Wie halte ich Bibelstunde?, 53f. Vgl. dazu B. JeceLe-Merz: Gottesgaben.
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turgie die Bibel gleichsam von innen, als aktuelles, lebendiges, uns/
mich persénlich meinendes Wort. Bei Parsch muss diese Entdeckung
dhnlich gewesen sein wie bei den Emmausjiingern, die mit dem Auf-
erstandenen auf dem Weg waren, ohne ihn zu erkennen, denen dann
beim Brechen des Brotes, bei der Feier der Eucharistie, Christus selbst
aufging und sich die »grofle Entdeckung« einstellte: »Brannte uns
nicht das Herz in der Brust, als er unterwegs mit uns redete und den
Sinn der Schrift erschloss?« Noch in derselben Stunde brachen sie
auf ...

All das stellt uns vor die Frage: Brennt unser Herz (noch/schon) — wie
bei den Emmausjiingern? Ist das Wort Gottes in Bewegung in unse-
rem Herzen — wie in Maria? Oder brauchen wir eine neue Entdeckung
— wie bei Parsch?

Ein dritter und letzter Gedanke, der den ersten Punkt, auf Maria
schauend, und den zweiten zur >Liturgie« verbindet:

3. LITURGIE FEIERN IN MARIANISCHER HALTUNG

Mit Sicherheit hat Maria, wie die Apostel und die anderen Frauen und
Minner der Urgemeinde, Liturgie gefeiert. Nach der Apostelgeschich-
te war sie zu Pfingsten im Abendmahlssaal — wir kennen die schénen
Bilder von Maria inmitten der Apostel und wie auf sie alle der Heilige
Geist in Feuerzungen herabkam — und sie hielt fest an der Lehre der
Apostel und am Brechen des Brotes.” Der hl. Johannes Paul II. hat die-
se Gedanken am Ende seiner Eucharistieenzyklika Ecclesia de Eucha-
ristia meditiert und Maria als »eucharistische« Frau« bezeichnet.® Ma-
ria ist »Ikone der »eucharistischen«< Kirche.«’

Was kénnen wir von Maria fiir unsere Feier der Liturgie lernen? Ich
glaube, dass das Grundprinzip der liturgischen Erneuerung, die volle,
bewusste, titige Teilnahme an der Liturgie, wie sie SC entfaltet (wenn
ich recht gezihlt habe, kommt Teilnahme/teilnehmen 34 Mal vor'), in
Maria ein Gesicht bekommt. Maria regt unseren Umgang mit Lesun-

7 Vgl. Apg 2,42.

8 Jonannes Paul 1L.: Ecclesia de Eucharistia, 47, Nr. 53.

9 KONGREGATION FUR DEN GOTTESDIENST UND DIE SAKRAMENTENORDNUNG: Das Jahr der Eu-
charistie. Empfehlungen und Vorschlage.

19 Der Zahlung liegt der lateinische Text zugrunde.
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gen und Evangelium an: wie wir héren, bedenken, vielleicht auch er-
schrecken (meinst Du wirklich mich?), innerlich nachfragen, zustim-
men, in Bewegung kommen. Marias Antwort im Gebet und im Ge-
sang etwa des Magnifikats ermuntert uns, Herz und Stimme zusam-
menklingen!! zu lassen, mit der Schrift zu beten und eine echte Freude
an der Liturgie zu haben, da in ihr Christus gegenwirtig ist und in un-
ser Leben tritt.

In threm Wort »Ich bin die Magd des Herrn. Mir geschehe nach dei-
nem Wort« driickte sie ihre Dienstbereitschaft aus, sich selbst hin- und
ganz hineinzugeben in das Leben des Herrn. So ist sie Vorbild, wenn
wir in der Gabenbereitung — heute durch die Gabenprozession her-
vorgehoben — die Frucht der Erde, unsere menschliche Arbeit, uns
selbst in die Schale hineinlegen, um im Hochgebet, wie es SC aus-
driickt, uns selbst darbringen zu lernen.”

Bei der Verkiindigung empfing Maria den gottlichen Sohn, auch sein
Leib und Blut. Thr Fiat bildete so unser Amen bei der Kommunion
vor:®® Es ist unser Ja zum Herrn, ihn aufzunehmen und ihm Gestalt zu
geben in unserem Leben.

Schwestern und Briider,

Maria lehrt uns die Haltung einer ganzheitlichen, personlichen, das
Leben umfassenden Teilnahme an der Liturgie. Es geht um mehr als
um Riten. Die Teilnahme an den liturgischen Vollziigen, innerlich und
dulerlich — wie Maria — geistlich und kérperlich, zielt auf unsere Teil-
nahme am Pascha-Mysterium, an Leben, Sterben und Auferstehen
Christi. Mge Maria uns helfen, eine biblisch-liturgische Spiritualitit
und Lebensweise auszubilden, die unsere Existenz prigt und den All-
tag speist. Amen.

11 Vgl. SC 11; AES 19; Regula Benedicti 19.
12 Vgl. SC 48,
13 Vgl. Joranngs PauL IL: Ecclesia de Eucharistia, 48.
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ANDREAS REDTENBACHER

Rundfunkpredigt (ORF-Radio)

am 2. Adventsonntag (6. Dezember) 2020 in der Pius-Parsch-Kir-
che St. Gertrud aus Anlass des Gedenktags der Verabschiedung der
Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium (4. Dezember 1963)

Der Verfasser ist Univ.-Professor fiir Liturgiewissenschaft an der
Theologischen Fakultit der universitiren Hochschule Vallendar. Er
leitet das Pius-Parsch-Institut Klosterneuburg und steht dessen Trager-
verein, der Liturgiewissenschaftlichen Gesellschaft Klosterneuburg,
vor.

1. WorT vOR BEGINN DER FEIER
[Die besondere Situation erforderte einen eigenen Vorspann]

Die Gemeinde von Sankt Gertrud sagt allen Horerinnen und Hérern,
die mit uns feiern, ein herzliches Willkommen.

Am zweiten Adventsonntag, der diesmal mit dem Fest des Heiligen
Nikolaus zusammenfillt, sind wir heute in dieser kleinen romanischen
Kirche aus dem zwolften Jahrhundert versammelt. Fiir gewohnlich
wird hier am Vorabend jedes ersten Monatssonntags das Gebet der
Vesper und die Eucharistie gefeiert. Die Kirche ist zwar klein, aber der
Raum der Feier ist heute sehr weit: Er reicht von hier bis in Thre Woh-
nung zu Hause. Physisch sind wir zwar getrennt, im Gebet und im
Lob Gottes aber vereint.

An den Stufen des Altars befindet sich hier das Grab jenes bekannten
Klosterneuburger Chorherren Pius Parsch, der zwischen 1920 und
1954 mit der »Volksliturgischen Bewegung« der Liturgiereform des
Zweiten Vatikanischen Konzils international den Weg bereitet hat. Die
Kirche trigt daher den Ehrentitel »Wiege der Volksliturgischen Bewe-
gungx.

Gottesdienst sollte Heimat fiir alle sein und die Gegenwart Gottes er-
leben lassen. Daher férderte Parsch die Muttersprache in der Liturgie,
fithrte die »Betsingmesse« ein und errichtete erstmals einen Volksaltar,
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an dem die Gemeinde besser mitvollziehen kann, was in der Feier ge-
schieht. Fiir manche galt das damals als revolutionir.

Das Zweite Vatikanische Konzil griff viele seiner Impulse auf und
machte sie in seiner Liturgiekonstitution vom 4. Dezember 1963 fiir
die Weltkirche verbindlich. Heute — am Sonntag nach dem Jahrestag
ihrer Veroffentlichung — sind wir dafiir dankbar und feiern durch die-
ses Gedenken besonders inspiriert den Gottesdienst zum zweiten Ad-
ventsonntag.

2. WORT ZUR LITURGISCHEN EROFFNUNG

Das Wort »Advent« hat eine einfache und klare Botschaft. Advent sagt
uns: Gott kommt in unser Leben! Er klopft bei jedem von uns an die
Tiir des Herzens. Und diese ganz personliche Begegnung zwischen
ihm und uns ist es, die wir in dieser Stunde erfahren diirfen und ge-
meinsam feiern.

Die Tiiren unseres Lebens sollten sich jetzt weit auftun: Ebnen wir
ihm die Straflen und Wege, und lassen wir gerade werden, was da
krumm ist: damit er bei uns ankommen kann. Haben wir keine Angst,
uns mit den Hohen und Tiefen, unseren Hoffnungen und Angsten sei-
ner unbeschreiblichen Liebe auszusetzen; besonders auch in dieser
Zeit der Corona-Pandemie, die uns so sehr bedriickt.

Ich lade Sie herzlich ein, mit adventlicher Freude ihn jetzt im Kyrie der
Messe bei uns willkommen zu heiflen und in unserer Mitte zu preisen.
Danken wir ithm auch fiir sein Erbarmen, wenn uns vielleicht bewusst
oder unbewusst Schuld belastet.

[Schriftlesungen: Jes 40,1-5.9—11 | 2 Petr 3,8-14 | Mk 1,1-8]
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3. WoRT DER PREDIGT

Liebe Horerinnen und Horer daheim und hier in Sankt Gertrud!

Der Gottesdienst aus dieser kleinen Kirche ist einst zum Vorbild fiir
die ganze Weltkirche geworden. Hier in Sankt Gertrud hatten Men-
schen mit ihrem beherzten Seelsorger Pius Parsch der Feier die Gestalt
gegeben, die uns heute allen so vertraut ist. Die Gemeinde damals hat-
te neu entdeckt, was auch wir jetzt in dieser Stunde erleben und wo-
von wir in diesem Augenblick Zeugen werden:

Dass nimlich in jeder Feier immer das ganz Unerhorte geschieht: mit
Christus bricht Gott selbst in unser Leben ein und kommt zu uns: hier
und jetzt! »Gott mit uns« — oder »Immanuel«, wie er adventlich in sei-
nem Kommen genannt wird! Wie einst in Bethlehem als Mensch, so
konkret kommt er auch in jedem Gottesdienst zu uns.

Freuen wir uns, dass uns das nicht nur im Advent geschenkt ist. Aber
der Advent macht uns das neu bewusst.

»Gott kommt bei uns an???«, hore ich Sie, liebe Horerinnen und Hé-

rer, jetzt fragen?

Wenn ich die Zeitung aufschlage oder die Nachrichten mitverfolge,

finde ich mich in einer Welt vor, die mit der adventlichen Grundmelo-

die meines Lebens nicht zusammenpassen will. Und ich bin wohl
nicht der Einzige, dem es so geht.

— Ich sehe da eine Welt, in der die Armen immer drmer und die Rei-
chen immer reicher werden,

— Ich sehe die Ausbeutung unseres Planeten, die unsere Lebensgrund-
lagen zerstort und das Klima kaputt macht,

— Ich sehe eine Globalisierung, in der der Konkurrenzkampf der
Wirtschaftsmichtigen uns auseinandertreibt, anstatt uns zu verei-
nen.

Ich lebe in einer Menschheit und Gesellschaft, die sich selbst zum Rit-

sel wird und sehr vielen Menschen Angst macht. Hat diese Welt und

haben wir selbst da noch eine gute Zukunft zu erwarten?

Schon seit langem dringt sich mir der Gedanke auf, dass wir alle an ei-

ner guten Zukunft vorbeileben. Und doch sehnen wir uns so sehr nach

ihr. Ohne Zukunftshoffnung kann ja kein Mensch leben.

Konnen wir denn wirklich eine gute Zukunft auf diesem Weg der Irr-

lichter finden? Um das Haus unsrer Zukunft zu bauen, brauchen wir
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einen festen Grund. Und wir brauchen einen neuen Weg. Wir brau-
chen eine neue, eine optimistische Grundmelodie fiir unser Leben!
Und da schmerzt es mich ganz einfach, wenn Papst Franziskus beli-
chelt wird, wo er diesen neokapitalistischen Weg in Frage stellt.
Liebe Zuhorerinnen und Zuhorer! Wir spiiren, dass wir auf den aus-
getretenen Straflen unserer Welt den Weg in unsere gute Zukunft nicht
alleine und nicht ohne Hilfe finden.

Darum ist es so wichtig und zugleich so trostlich — und buchstiblich
erlésend! —, dass Gott in Jesus Christus in unsere Welt gekommen ist
und immer wieder neu kommen will. Wir brauchen den Advent Got-
tes bei uns! Und darum sollten wir Christus die Tore unseres Herzens
weit aufreiflen.

Den Weg in die Zukunft kénnen wir nicht mit menschlicher Gewalt
und Macht selbst herstellen. Er ist das grofle Geschenk Gottes an uns:
Der Weg heifit Jesus Christus. Er allein zeigt uns, wie wir als Men-
schen leben konnen. Mehr noch: Mit ihm hat Gott schon jetzt unsere
Zukunft begonnen! Und in der Herrlichkeit seiner grofien Liebe wird
er sie auch vollenden.

Das ist der grofle Trost des Propheten Jesaja in der Lesung und die
Einladung des Taufers Johannes im Evangelium: Wenn wir Christus
den Weg zu uns frei machen, das Krumme in unserem Leben gerade
machen, den hinderlichen Berg einebnen, der nicht zulisst, dass wir
sein Kommen zu uns tiberhaupt sehen kénnen: Dann haben wir wirk-
lich eine gute Zukunft.

Unerwartet bringt vielleicht sogar die bedriickende Corona-Pandemie
eine paradoxe Wendung: dazu, Gewohntes und Uberfliissiges in unse-
rem satten Lebensstil zuriickzustellen. Das kann uns den Abstand ge-
ben, der uns tiefer in unser Leben blicken lasst. Und der uns sagt, wo-
rauf es wirklich ankommt, wo die gute Grundmelodie unseres Lebens
wieder horbar wird.

Ist das nicht dhnlich wie das Abtragen des Berges, den Jesaja und Jo-
hannes der Taufer meinen: das Abtragen des Berges, der uns den Blick
auf das Kommen Gottes in unserem Leben oft so schwer macht und
verstellt?

Im Kahlenbergerdorf, das ich als Seelsorger mitbetreue, steht in der
Kirche eine Flipchart, auf der zum Thema Schépfungsverantwortung
jeder eintragen kann, was Krummes und welchen Berg er in seinem
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Leben abtragen méchte. — Aber ich lese dort auch die Worte: aufeinan-
der Riicksicht nehmen; einander wohlwollend ertragen; versohnen;
teilen; mehr lieben; die Stille suchen; nachhaltiger Leben; auf Luxus
verzichten; mehr Zeit zum Beten nehmen.

Da haben viele eine Schaufel in die Hand genommen, um Berge abzu-
tragen und Krummes gerade zu machen in ihrem Leben. Es muss ja
nicht gleich ein Caterpillar fiir einen grofien Berg sein. Machen wir
uns mit kleinen Schaufeln an unsere kleinen Berge heran.

Liebe Mitfeiernde, die diese Stunde hier oder daheim miterleben: Ich
wiinsche Thnen, dass das »Unerhérte« des Ankommens Gottes bei Th-
nen wirklich wahr wird! Wenn wir Gott erlauben, bei uns anzukom-
men, schenkt er uns in der Spur Jesu eine neue, positive und zukunfts-
volle Grundmelodie fiir unser Leben. Sie erklingt jetzt auch im Cre-
do-Lied, das ich Sie bitte, mit ihrem ganzen Herzen mitzuvollziehen.
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MaximiLiaAN FORNSINN

Bibel, Liturgie und Pfarrei
Vortrag bei der LWG-Jahresversammlung 30.01.2020

Der Verfasser war 1979-2019 der 68. Propst des Augustiner Chorber-
ren Stifts Herzogenburg. 1981-2008 war er Vorsitzender der nieder-
osterreichischen Abtekonferenz und Vorsitzender der Ordenskonfe-
renz der Diézese St. Polten, 1998-2013 auflerdem Vorsitzender der
Osterreichischen Superiorenkonferenz der Méinnerorden.

Der folgende Vortrag wurde dankenswerterweise zum Abdruck zur
Verfiigung gestellt und wird hier in siberarbeiteter Fassung publiziert.

Bischof Hermann Glettler hat in Bezug auf die Bibel das Wort geprigt:
»Die Bibel muss niher zu den Christen kommen!« Daraus sind viele
Weggemeinschaften entstanden: Acht bis zehn Personen in einer
Gruppe, die jeden Dienstag das Evangelium des letzten Sonntags lesen
mit der Frage: Was bedeutet das Wort fiir mein Leben, fiir meine Um-
gebung? Ich mochte das Zitat von Bischof Glettler umformulieren:
»Die Kirche muss niher zu den Christen kommen!«

Was heifit das? »Die Kirche muss naher zu den Gemeinden kommen«
— das gilt zunidchst fir Gemeindeleitung: d. h., dass Leitung aus der
Gemeinde kommen soll, auch fiir die Eucharistie. Das war in den ers-
ten Jahrhunderten des Christentums so: Verantwortliche wurden in
der Gemeinde gesucht, gefunden und geweiht. Gott scheint uns heute
auf einen neuen Weg zu fithren. Wir beten heute viel um Berufungen
— aber wir zwingen dabei Gott unsere Vorstellungen auf. Ist unser
Blick verengt?

Freilich gibt es bei Berufungen aus einer Gemeinde fiir eine Gemeinde
viele Fragen: Fiihrungsqualifikation, spirituelle und theologische Bil-
dung, Begleitungsempathie, eventuell Vereinbarkeit von Ehe, Familie,
Beruf usw. Es gibt diese Menschen in vielen (vielleicht sogar in allen)
Gemeinden, die fiir eine Gemeindeleitung fahig sind bzw. dazu befi-
higt werden kénnen; aus den Gemeinden genommen; ausgestattet mit
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einem beruflichen Erfahrungsschatz; gewachsen in normalen Lebens-
strukturen. Denkbar wire eine finanzielle Entlastung fiir die Kirche
bei Teilzeit.

Basteln wir nicht standig an Strukturplinen herum — bilden wir Beru-
fungsteams, die in jeder Didzese von Gemeinde zu Gemeinde gehen,
um Lésungen zu suchen. Es gibt sie iiberall! Auch wenn dabei nur
kleinere Pfarren damit beschenkt werden — die Grofiraume werden
entlastet. Zudem haben wir gerade in Osterreich schon ein bewihrtes
Modell: die stindigen Diakone, die es zahlreich in unserem Land gibt.
Noch einmal formuliere ich das Wort von Bischof Glettler um: »Die
Liturgie muss niher zu den Gemeinden kommen!« Das heifit, es muss
mehr Formen der Mitgestaltung und der Mitwirkung in der Liturgie
geben. Nur ein paar Anregungen dazu: Es gilt, der Auslegung des
Wortes Gottes fiir die Predigt mehr Beachtung zu schenken. Dazu
braucht der Priester Menschen aus seiner Gemeinde. Es muss das kon-
krete Leben in die Predigt kommen — das, was die Menschen bewegt.
Wichtig sind auierdem Bibelzellen, Gesprichszellen, die sich mit der
Lebenssituation von heute auseinandersetzen. Auf diese Weise kann
die Verkiindigung aus einem gemeinsamen Interesse am Glauben und
aus einer Vielfalt von personlichen und gelebten Zeugnissen kommen.
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